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ভূমিকা 


'যমে পড়ে" বাল্যে জমার পিতৃদেব যখন তাঁর উব্বাত্ত কঠে উপনিষক পাঠ 
করতেন তার শব্দমাধূর আমাকে আকর্ষণ করউ। ফিছু বুঝতাম না, 
তবু শুনতাঁম। খন কৈশোর উত্তীর্ণ হলায তখন কিছু কিছু বুঝে দর্শনের 
প্রতি আরুষ্ট হুলাম। ফলে সারা জীবন দর্শনের আকর্ষণ তীব্রভাবে অনুভব 
'করেছি। যে মহাশক্তি বিশ্বকে এবং পৃথিবীর বক্ষে প্রাণের প্রবাহকে নিয়ন্ত্রিত 
করেন তীর স্বরূপ কি জানবার তীব্র কৌতৃহল অনুষ্ভব করেছি। বিশ্বের নান। 
'মনীধী এ বিষয় যে আলোকপাত করেছেন তাকে অন্নয়ণ করে বিশ্বরহ্ঠ 
হদয়ঙগম করার চেষ্ঠ। করেছি। 

তার পর যেটুকু জেনেছি, যেটুকু বুঝোছ তাকো লাপবঙ্থ করবার আকাঙ্ষাও 
তীব্র হয়ে উঠেছে। কিন্তু তাকে কার্ধে পরিণত করবার সুযোগ দীর্ঘদিন কর্ম- 
জীবনে পাই নি। তার পর যখন হঠাৎ আকম্মিকভাখে হৃদরোগে আক্রান্ত হয়ে 
সক্রিয় কর্মজীবন হতে অবসর গ্রহণ করলাম তখন সে স্থযোগ এল। তার পর 
গত কয় বছর/র্ধরে বর্তমান গ্রশ্থরচনায় আমার সমস্ত অবসর সময় নিযুক্ত 
হয়েছে। তার মধ্যেও ছেদ পড়েছে। পঙ্গু হৃদ্যম্র মাঝে মাঝে বিকল হয়ে 
পড়েছে এবং শধ্যায় আশ্রয় নিতে হয়েছে । তা সত্বেও এই গ্রন্থ শেষ করতে 
পেয়েছি বলে পরমতৃপ্থি লাভ করেছি । আমার জীবনের একটি মূল আকাঙ্ষা 
পূর্ণ হয়েছে। 

এই গ্রন্থের বৈশিষ্ট্য ও আলোচনারীতির বিষয় মূল গ্রন্থের প্রথষ অংশে 
সবিস্তারে উল্লেখ আছে। তবে এখানে সংক্ষেপে তার আভাস দেওয়া বোধ 
হয় অসঙ্গত হবে না। মোটামুটি এই গ্রন্থের আলোচনার ক্ষেত্র খুব ব্যাপক । 
তাতে দর্শনের সকল মৌলিক সমন্তাগুলির আলোচন! করা হয়েছে। বিশ্বততত্ব 
বা! জানতত্ব বিষয়ক সমস্যাগুলি ত আছেই, অতিরিক্তভাবে দর্শনের ব্যবহারিক 
'ল্মস্তাগুলিও জালোচিত হয়েছে । ফলে ধর্মতত্ব, নীতিতত্ব ও শিল্পতত্বও স্থান 
পেয়েছে। দ্বিতীয় কথা, এখানে প্রাচ্য ও প্রতীচ্য দর্শনের আলোচন! পৃথক 
ভাবে করা হয় নি। সমন্যা যখন এক তখন প্রাচ্য মনীষীর স্থাশিভ তর 
'আর পাশ্চাত্য মনীষীর স্থাপিত তত্বের আলোচনা পৃথকভাবে করার অর্থ 
হয় না। তৃতীয় কথা, এটি দর্শনের ইতিহাস নয়। এটি মৌলিক দার্শনিক. 
সমস্যাগুলির সমস্তাওয়ারি আলোচনা । বিশেষ সমন্ঠা সম্পর্কে বিশ্বের সকল 


থিশিষ্ দার্শনিক যে আলোকপাত করেছেন ত| একত্র স্থাপন করা হয়েছে, 
তুলনা কর! হয়েছে এবং তার মূল্য নির্ধারণের চেষ্টা কর! হয়েছে। বিশেষ 
সমন্তার সমাধান যেখানে মিলে গেছে, সেখানে তার স্পষ্টভাবে যুক্তিসহ 
উল্লেখ করা হয়েছে। যেখানে যায় নি, সেখানে একটি সমাধান বিবেচনার 
জন স্থাপিত হয়েছে। মোটামুটি এখানে দেশ-কাঁল নিবিশেষে দর্শনের এক 
সামগ্রিক এবং তুলনামূলক পরিচয় দেবার চেষ্টা হয়েছে । বিশ্ব রহস্তকে ভেদ 
করবার চেষ্টায় সমগ্র মানবজাতির সামগ্রিক উদ্যমের এটি একটি পরিচয় গ্রস্থ। 

শেষকালে একটি কর্তব্য বাঁকি রয়ে গেছে । ধার্দের সেবা ও ঘত্বে এই গন্ধ 
দে নিয়ে এই মহৎকার্য,সম্পাদন সম্ভব হ'ল, তাদের কথা ম্মরণযোগ্য। তারা 
একাস্ত আপনজন ; তাই নাম উল্লেখ করে কৃতজ্ঞতা জাপনের প্রশ্ন ওঠে না। 
তবে আমাদের পারিবারিক চিকিৎসক ভঃ রতীশচন্দ্র মজুমদারের কথা স্বতন্। 
তাকে কৃতজ্ঞচিত্তে স্মরণ করি। 

রবীন্রভারতী বিশ্ববিষ্ঠালয়ের কর্তৃপক্ষ এই গ্রন্থের প্রকাঁশনের ভার গ্রহণ 
করে আমাকে কৃতজ্ঞতা পাশে আবদ্ধ করেছেন। প্রকাশন সম্পাদক পরম 
প্রীতিভাজন শ্রীরমেন্ত্রনাথ মল্লিক একাস্ত নিষ্ঠার সঙ্গে এর প্রকাশ ত্বরাম্থিত করে 
আমার প্রতি তার গভীর গ্রীতির পরিচয় দিয়েছেন । 

্তাশানাল প্রিন্টিং ওয়ার্কস্‌-এর কর্তৃপক্ষ ছাপা ত্বরান্িত করায় কাজের সথবিধ! 
হয়েছে । এই প্রসঙ্গে এই প্রতিষ্ঠানের ছুই তরুণকর্মী শ্রীস্বপন বক্মী ও শ্রীতপন 
বন্সীর সক্রিয় সহযোগিতা রুতজ্ঞতার সহিত ম্মরণ করি। 

যাদবপুর বিশ্ববিছ্ঠালয়ের রীডার ভঃ স্থনীল চট্টোপাধ্যায় গ্রন্থের, নির্ঘণ্ট 
রচনা করে দিয়ে আমাকে অনুগৃহীত করেছেন । 

সর্বশেষে প্রাচ্য ও প্রতীচ্যের যে সকল মনীষীর প্রদশিত পথে তাদের 
চরণ চিহ্ন অনুসরণ করে বিশ্ব্ধপকে ধারণ! করবার চেষ্টা করেছি তাদের সকলকে 
স্বরণ করে ভক্তিনত্র চিত্তে প্রণাম জানাই। আর প্রণাম জানাই সেই অনৃশ্ব 
শক্তিকে ধিনি 'কবিরমনীষী পরিস্ঃ শ্বয়ংহূর্যাখাতখ্যতোহর্থান্‌ ব্যদধাৎশাশ্বতীভঃ 
সষাভ্যঃ? | 


হিরণ্ায় বন্দ্যোপাধ্যায়, 


প্রথম অধ্যায়। প্রাথমিক কথা ১--৬৩ 
১) কৌতুহন মানুষের সহজাত বৃত্তি ১. 
২) কৌতুহল হতে বিজ্ঞান ও দর্শনের জনন ৬ 
৩) বিজ্ঞান ও দর্শনের সমধর্সিতা ১২ 
৪) বিজ্ঞান ও দর্শনের পার্থকা ১৭ 
€) বিজ্ঞানের ক্ষেত্রের সীমা ২৩, 
৬) দর্শনের ক্ষেত্রের ব্যাপকতা ২৯ 
৭) দর্শনের হুর্বলতা ৩৪. 
৮) তুর্বলতার সম্ভাব্য গ্রতিকার ৩৯ 
৯) কাণ্ট-এর সমাধানের গ্রহণযোগ্যতা ৫১ 
দ্বিতীয় অধ্যায়। আলোচনার রীতি ও ক্ষেত্র ৬৪-_১৩৫ 
১) দর্শনে মতের বিভিন্নতার কারণ ৬৪. 
২) বিভিন্ন আলোচনা রীতি ৭৬ 
৩) প্রস্তাবিষ আলোচন! রীতি ১০২ 
৪) আলোচনার ক্ষেত্র ১১১ 
৫) দর্শনের বিভিন্ন সমস্যা! ও তাদের পরিচয় ১২১ 
তৃতীয় অধ্যায়। বিশ্বতত্ব ঃ বিশ্বের রূপ ১৩৬ _.২০৯ 
১) সমস্যার প্রকৃতি ১৩৬ 
২) একবাদী দর্শন ১৩৭ 
৩) বহুবাদী দর্শন ১৬ 
৪) সামগ্রিক এঁক্যবাদী দর্শন ১৮৬ 
৫) আলোচনা ২০৬ 
চতুর্থ অধ্যায়। বিশ্বতত্ব ; বিশ্বের প্রকৃতি ২১*-__৩১১ 
১) সমন্তার পরিচয় ২১০ 
২) জড়বাদী দর্শন ২২৪ 
৩) চৈতন্তবাদী দর্শন 
৪) দ্বৈতবাদী দর্শন ২৮১ * 


৫) লমহবয়বাদী দর্শন ৪৩ 


১৩ 


“পঞ্চম অধ্যায়। জ্ঞানতত্ব ঃ জ্ঞানের প্রকৃতি 
১) প্রাথমিক কথা . 
২) জ্ঞান সম্পকিত বিভিন্ন সমস্যা 
৩) জ্ঞানবাক্যের বিশ্লেষণ ও প্রকার 
৪) সাবিকের প্রকৃতি 
ষ্ঠ অধ্যায়। জ্ঞানতত্ব £ জ্ঞানের উৎপত্তি 
১) প্রাথমিক কথা . 
২) প্রত্যক্ষ জ্ঞানের প্ররূতি 
৩) পরোক্ষজ্ঞানের উৎপত্তি 
৪) সত্যতার প্রকৃতি 
সপ্তম অধ্যায় । জ্ঞানতত্ব £ জ্ঞানের রীতি 
১) বিভিন্ন প্রস্তাবিত রীতি 
২) বিভিন্ন রীতির আলোচন। 
৩) মনন মার্গের উৎকর্ষ 
অষ্টম অধ্যায়। ধর্মতত্ব 
১) ধর্মবোধের প্রকৃতি ও ধর্মতাত্বিক সমস্যা 
২) নিরীশ্বরবাদ বনাম একেশখ্বরবাদ্‌ 
৩) একেশ্বরবাদ 
৪) সরবেশবরবাদ 
৫) সমন্বয়ের পথ নির্দেশ 
নবম অধ্যায় । নীতিতত্ব 
১) প্রাথমিক কথা 
২) ভোগবাদ বনাম ত্যাগবাদ 
৩ স্বার্থবাদ বনাম পরার্থবাদ 
৪) শ্রেয়বাদী চিন্তা! 
'দশম অধ্যায়। শিল্পতত্ব 
১) প্রাথষিক কথা 
২) প্রেরণা বনাম রূপ 
৩) শিল্পী বনাম শিল্প রসিক 
৪) স্মথ বনাম আনন্দ 
“*&) শিল্পতান্বিক অন্থুভূতির কারণ 


৪৩৭ 
৪৫৯---৪৮৭ 
৪৫9 
৪৬৭ 
৪৮০ 
৪৮৮--৫২৩ 
৪৮৮ 


৫২৪---৫৫৩ 
৫২৪ 

৫২৯ 

৫৩৯ 

৫৪৩ 
৫৫৪---৫৮৮ 
| ৫৫৪ 
১৬৫ 

১৬৯ 

6৭৪ 

৫৭৬ 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


প্রথম অধ্যায় 


প্রাথমিক কথা 
(১) 
কৌতুহল মানুষের সহজাত বৃত্তি 


পরযুক্তিবি্য।র প্রভাবে বর্তমান যুগে মাঙ্ষ নিজের রচিত পরিবেশে 
মাবদ্ধ। সেঘে নগরভিত্তিক সভ্যতা গড়ে তুলেছে তার মধ্যে প্ররুতির 
বিশেষ স্থান নেই। ইট আর কংক্রীটের সাহায্যে সে অভ্রলেহী বাড়ী 
তোলে; তাকে নানা অংশে বিভক্ত করে ছোট ছোট ফ্ল্যাটে বাস করে। 
ঘরে উজ্জ্বল নিয়নের আলো । সামর্ঘ্যে যদি কুলায় ঘরকে যন্ত্র বসিয়ে শীতাতপ 
নিয়স্ত্বিত কর! হয়। জানলা খোলা রাখলে তা সম্ভব নয়; তাই তাকে দিনরাত 
বন্ধ রাখতে হয়। স্থৃতরাং তার মধ্যে বাতাসের প্রবেশ নিষিদ্ধ। বসম্তকালে 
দক্ষিণের বাতাস সে জানশাঁয় বারবার করাঘাত করে ফিরে যায়। সেই 
ঘরে আবদ্ধ হয়ে যাবা বাস করে তাদের কাছে সে বাতাস শুধু অনাহৃত 
নয় অবাঞ্চিত | 

বাহিরেব পরিবেশের অবস্থাও শহরে প্রায় অনুরূপ । সেখানে নদী শস্ত- 
মণ্তিত করিত ভূমির মধ্য দিয়ে আকাবীকা পথে প্রবাহিত হয় না। সেখানে 
অবারিত মাঠ নেই যে গগন-ললাটকে স্পর্শ করবার স্থযোৌগ পাঁবে। যেটুকু 
খোল! জায়গা আছে তা মাস্থষের পায়ের তলায় এমন নির্মমভাবে দলিত হয় 
ঘে ঘাঁস মবে যায়, তীর শ্যাম-শোভ। বিস্তার করবার সুযোগই পায় না। 
তার পথ আছে কিন্ততা পিচ দিয়ে মোড়া, সে পথের ছু'পাঁশ পাথর দিয়ে 
বাধানো। সে পথে জনম্ত্রোত নিত্য প্রব।হিত; মানুষের ঠেলাঠেলি কবে 
চলতে হয়। পথের প্রান্তে কোথাও কোথাও গাছ লাগাবার চেষ্ট। হয়, কিন্ত 
পরিবেশের প্রতিকুলতায় পূর্ণ গৌরবে প্রতিষ্ঠিত হবার স্থযোগ পায় না। 
নাগরিক জীবনের প্রয়োজনে তার শাখা-প্রশীখা প্রীয় কাটা পড়ে। তার 
গায়ে সিনেমা পোস্টার আঠা] দিয়ে লাগিয়ে দেওয়া হয়। 

এই অবস্থায় রাতের আকাশের মহিমাও এই শ্রেণীর নগরবালী মানুষের 
চোখে অনাবিদ্কত রয়ে যায়। বন্ধ পরিবেশে নিতাস্তই কীটের মত যাৰ 
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বাস করে। বাতে টাদের আলো তাদের চোখে ধরা পড়ে না; এমন কি 
কোজাগবী পৃরিমার জ্যোত্ম্নার প্লীবনও তাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করতে না 
পেরে হতাশ হয়ে ফিরে যায়। পারবে কি করে? আপন রচিত পিগুরের 
মৌহ তাকে প্রথমত আকাশ পানে দৃষ্টি নিক্ষেপ করতে উৎসাহ দেবে না। 
যদি বা কেউ সে মোহ হতে মুক্ত হয়ে আঁকাঁশ পানে নয়ন মেলে চায়, তাও 
বুথা। কারণ বাস্তার এবং দোকানের অগণিত বৈছ্যতিক আলোর প্রভা 
আকাশকে ব্যাপ্ত করে সমস্ত নগরের ওপর এমন একটা পর্দা টেনে দেয় যে 
জ্যোত্লীর আলোর সে ব্যবধান ভেদ করবার ক্ষমতা থাকে নাঁ। শীতের 
শেষের সকালের ঘন কুয়াশার মতই তা চোখের সামনে ছুর্ভেগ্চ আবরণ 
স্থষ্টি করে। 
স্ততরাং শ্যাম-শোভাপ্ন মগ্ডিত প্ররূতির নয়নরঞ্জন রূপ দেখতে বা নক্ষত্র- 

খচিত আকাঁশের মহিমায় চোখ ডুবিয়ে দৃষ্টিশক্তিকে সার্থক করতে আমাদের 
গ্রামের পরিবেশে যেতে হবে । যে নগরবাসীর তা দেখবার সৌভাগা হয় নি, 
আমরা বলব তিনি দ্বভাঁগা। কবি কালিদাস যেমন নিরাসিত যক্ষের মুখ 
দিয়ে মেঘকে বলেছিলেন তেমন কবে বলব যে তা হলে তার নয়ন দুটি 
একান্তই বুথা গেল।১৯ ধরণীর বক্ষে সবুজের অবারিত বিস্তার সেখানে 
নয়নকে স্িগ্গ করে । পায়ের ত্নীয়ি তণের শরম আস্তরণ , গাছের শাখা 
সবুজ পাতায় মণ্ডিত, তাতে ফুল ফুটেছে, ফল ধরেছে । প্রাণের বন্যায় ধরণী 
যেন প্লাবিতা ববীন্দ্রনাথের ভাষায় £ 

তুণের সারি তুলছে মাথা, 

তনুর শাখে শ্যামল পাতা, 

আলোম চর ধেন্ এব 

ভিড় করেছে ফুলে ফলে ।২ 
নীচে ধরণী উপরে আকাশ। ধরিক্রীমাতার বক্ষে বিরামহীন প্রাণের 

প্রবাহ । উধর্ব গগনে অগণিত নক্ষত্রমাপা বচিত নয়নবঞ্ন দীপীবলী | নীচে 
বিস্ময়, উপরে বিন্ময়, চাবিপাশে বিশ্ময়। এই মহাবিম্ময়বোধ সকল মানুষেরই 
মনকে দোলা দেয়। বিশ্বের মাষের সেই মহাবিস্ময়ের গভীর অন্তভূতি একই 
কবির ভাষায় ধর] পড়েছে এই ভাবে £ 


১ লোলাপাঈগৈর৫দি ন রমসে লোচনৈর্বঞ্িতোহসি ॥ মেঘদুত ॥ পূর্ব মেঘ ॥ ২৭ 
২ গীতি মালা 
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আকাশ-ভরা সূর্য তার! বিশ্ব ভরা প্রাণ, 
তাহারি মাঝখানে আমি পেয়েছি মোর স্থান, 
বিস্ময়ে তাই জাগে আমার প্রাণ ।৩ 
বিশ্বের চারিদিকে এই বিন্ময়ের ছড়ীছড়ি। এই বিন্ময়বৌধ হতেই মীশ্থষের 
মনে পরিস্ফুট হয়ে ওঠে জিজ্ঞাসা। তাকে ঘিরে তার চারিপাশে এই ষে 
বিস্ময়কর স্্টির বিস্তার, তা হল কি করে? মাহুষের মন তার উত্তর খোজে । 
কে দেবে সে উত্তর? নিজেকেই সে প্রশ্ন করে। এইভাবেই বিস্ময় হতে 
কৌতুহল এবং কৌতুহল হতে মান্থষের মনে মৌলিক তত সম্বন্ধে প্রশ্ন উচ্চারিত 
হয়। এই প্রশ্ন স্বতঃই উচ্চারিত হয়; কারণ মানুষের প্রথর দৃষ্টিশক্তি আছে, 
ফলে বিম্ময়বোধ আছে এবং বিস্ময়ের কারণ অনুসন্ধানের আকৃতি আছে। 
তার প্রতিধ্বনি আমরা স্থপ্রাচীন খগবেদের বচনেও খুঁজে পাই। সেখানে 
বল! হয়েছে £ কেই বা ঠিক জানে, কেই বা! বলবে? কোথা হতে এই সৃষ্টির 
উদ্ভব? কোথা হতে তা জন্মীল ?৪। 
এই ভাবেই এই মহাবিশ্ব সম্বন্ধে মহাজিজ্ঞাস|! মানুষের মনকে চিরদিন 
দৌঁল। দিয়ে এসেছে । এই প্রশ্ন যেন মানুষের চেতন শক্তির চুড়ান্ত পরীক্ষা 
হিসাবে আমাদের নিকট স্থাপিত হয়েছে । সেই কথা প্রতি বজনীতে স্মরণ 
করিয়ে দেবার জন্যই যেন উত্তর আকাশে ফ্রব নক্ষত্রকে কেন্দ্র করে সপ্রর্ষি 
নক্ষত্রমগ্ডলী আবন্তিত' হয়। আকাঁশজোড়া মহাঁজিজ্ঞাসীর চিহ্ন তা না হলে 
তাদের আরুতি হতে ফুটে ওঠে কেন? তা যেন ম্রান্ষষকে আহ্বান জানায়, 
এই আঁকাশজোড়া নক্ষত্রবাজি তোমার মনে যে বিস্ময়ের সঞ্চার করে, তার 
রহস্যের মধ্যে প্রবেশ করবার উপযুক্ত ধী শক্তি তুমি কি ধারণ কর? সে রহস্য 
তুমি ভেদ কর দেখি। সপ্ত নামকরণের মধ্যেও যেন একটা তাৎপর্য 
আছে। যে সাতটি নক্ষত্র নিয়ে এই নক্ষত্র-মণ্ডলী রচিত, তারা সকলেই 
সেকালের বিশিষ্ট মনীধী। অক্গিরা তাদের নেতা, বশিষ্ঠও দলে আছেন। 
এরা যেন বলতে চাঁন, আমর] ঘে প্রশ্ন নিয়ে জীবনবাযাপী সাধনায় চূড়ান্ত 
মীমাংসায় পৌছাতে পারি নি, দেখত, আমাদের উত্তর পুরুষ মানষ তোমরা এ 
বিষয় আলোকপাত করতে পার কিনা । 
৩ শীতি মালিকা 
& কোইদ্বা বেদ ক ইহ প্রবোচং॥ কুত আ। বভূব 
কৃত ইয়ং বিহ্ৃপ্টিং | খগবেদ ॥ ১০ । ৯*॥ 
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এই ভাবেই (বিদ্ময় হতে উৎপত্তি হয় এবং কৌতুহল 
দত জান-লিপ্াসার অন হয এই জান-পিপাসা মাহুষের_একটি- সুহদাত 


মৌলিক বৃত্তি, তা আবহমান কাল মানুষকে জ্ঞান অর্জনে প্রেরণা দিয়েছে । 
এ বৃত্তির নল চলে গেছে তার সত্তার অস্তরতম দেশ পর্বস্ত। তা যে মানুষের 
মনে কত গভীরভাবে প্রোথিত এবং কত শক্তিমান তা যে-কোন শিশুর 
আচরণ পর্যবেক্ষণ করলেই বোবা! যায়। শিশু যখন কথা বলতে শেখে, 
তার ইন্জরিয়গুলি সচেতন হয় এবং মনের পর্যবেক্ষণ ক্ষমত। বর্ধিত হয়, তখন 
সে নান! প্রশ্ন তুলে আত্মীয়স্বজনদের ব্যতিব্যস্ত করে তোলে। প্রধানত 
ভার ম! ও বাবাকেই সেই প্রশ্নের উত্তর দেবার দায়িত্ব গ্রহণ করতে হয়। যদি 
সামনে প্রথম বাতি ব৷ প্রদীপ জলতে দেখে, জিজ্ঞাসা করে, ওটা কি? যদি 
বল! হয় ওটা আগ্তন সে তাতে হাত দিতে যাঁবে। মা যদি বলেন হাত দিও নাঃ, 
বলবে কেন দেব না? উত্তরে বলতে হবে হাত পুড়ে যাবে। তখন জিজ্ঞাসা 
করবে, পুড়ে গেলে কি হয়? বলতে হবে হাত জালা করে। যদি তাতে সন্তুষ্ট 
হয় ত চুকে গেল। কিন্তু পোড়া ব্যাপারটি কি দেখবার জন্য যদি অতিরিক্ত 
কৌতৃহলে পীড়িত হয়ে সে শিখায় হাত দিয়ে বসে, সঙ্গে সঙ্গে কেদে উঠবে। 
তখন মায়ের নিষেধ বাণীর তাৎপর্য হ্ৃদয়ঙ্গ»ম করে মে বলে উঠবে, আগুনে 
হাত দিতে নেই, পুড়ে যায়। এই ভাবেই অভিজ্ঞতা ও কৌতুহল-প্রণোদিত 
প্রশ্নের ভিত্তিতে তার জ্ঞানের পরিধি ধীরে ধীরে বিস্তারিত হয়। একটি বিষয় 
লক্ষ্য করবার যে, কৌতুহল এবং জিজ্ঞাসা শিশুর স্বাভাবিক ধর্ম। তা কোন 
বিশেষ উদ্দেশ্য ঘারা গ্রণেদিত নয়। কেবল জানতেই লে উত্ন্ুক, জ্ঞান সঞ্চয় 
হলেই তার পরিসমাপ্তি, কোন পরোক্ষ উদ্দেশ্য তার পশ্টাতে নিহিত নেই। 
স্প্রহসম্সকে আইনস্টাইন-এর একটি প্রাসঙ্গিক মস্তবা উদ্ধৃত করা যেতে 
পাঁরে। বলেছেন, যেমন স প্রতি মানুষের গভীর অহনুরাগ আছে 
তেমন জানবার প্রতি আছে। সেই অনুরাগ. প্রায় সব কিছুর মধ্যেই লক্ষিত 
হয় / সনে ধবরর্তী-ভীবনে বেশীর ভাগ মাহুষ তা হারিয়ে বসে।৫ 
আইনস্টাইন যা বলেছেন তার সবটুকুই সত্য । এ কথা ঠিক যে শিশুর 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ৫ 
মধ্যে যে কৌতৃহলবৃত্তি ক্রিয়া করে তার আকর্ষণ সে খন বড় হয় তখন বেশীর 
ভাগ ক্ষেত্রেই শিথিল হয়ে যায় । তার কারণ বৌধ হয় ছুটি। জীবনের 
পরিবেশে শিশু যখন প্রথম স্থাপিত হয় তখন চারিপাশে যা! কিছু দেখে সবই 
তার নৃতন ঠেকে । তাই বিন্ময়ের পর বিস্ময় তাঁর মনে সংঘাত স্ট্টি করে নিত্য 
নৃতন কৌতুহলের কারণ হয়ে দীড়ায়। শিশু যখন বড় হয়, তখন ধীরে ধীরে 
তার পরিবেশ তার নিকট পরিচিত হয়ে পড়ে এবং সেই কারণে কৌতুহল 
বৃত্তি শিথিল হয়ে যাঁয়। 

ছ্িতীয়ত মানুষ যেমন বড় হয় তেমন নিজেকে ব্যবহারিক প্রয়োজনে নান। 
কাজে নিযুক্ত করতে বাধ্য হয়। যে বালক সে পাঠেমন দেয়; যে যুবক 
সে জীবিকা অর্জনে নিজেকে ব্যস্ত রাখে; যে প্রৌঢ় সংসারের নানা জটিলাত 
তাঁর মনকে অধিকার করে বসে থাকে । স্কৃতরাৎ প্রথমত তাদের অবসর জোটে 
না, দ্বিতীয়ত অন্ত বস্তু তাদের মনকে আকৃষ্ট করে বসে। কাঁজেই কৌতুহল 
বৃত্তি একরকম অনাদরে অক্রিয় হয়ে পড়ে থাঁকে। 

তা বলে এই তথাগুলি আমাদের মূল প্রতিপাগ্কে খণ্ডন করে বলে গ্রহণ 
করা যায় না। কারণ, এমন অতিরিক্ত প্রমাণ স্থাপন কর! যেতে পারে যা 
দেখিয়ে দেবে যে মধ্যজীবনের পর এই বিকর্ষণ সাধক শক্তিগুলি শিথিল হয়ে 
গেলে আবার মানুষের মনে কৌতুহল বৃত্তি জাগ্রত হয়ে ওঠে । সেটা ঘটে মানুষ 
যখন বৃদ্ধ বয়সে অসমর্থ হয়ে পড়ে সংসার জীবন হতে দূরে সরে আসে । তখন 
আর ব্যবহারিক জীবনের প্রয়োজনের তাগিদ তাকে পীড়া দেয় না। জীবনে 
অফুরস্ত অবসর | সংসারের প্রীস্তে বসে মন তখন দর্শকের ভূমিকা নিয়ে 
সংসারের রঙ্গমষঞ্চে জীবনের অভিনয় দেখে । কৌতুহল বৃত্তি তখন স্থযোগ 
পেয়ে মনে আবার উকি মারে। আবার বিশ্ব সম্বন্ধে নান প্রশ্ন মনে উদয় 
হয়। সেগুলি শিশুর প্রশ্ন হতে আরও জটিল আকার ধারণ করে, কারণ 
তার! পরিণত মনের প্রশ্ন । জীবনট! কি সত্যই অভিনয় না তার কোন বাস্তব 
ভিত্তি আছে? পরলোক কি আছে? ইঈশ্বরকি আছেন? বিশ্বের প্রকৃতি 
কিরূপ? এই ধরণের নান! প্রশ্ন তাদের মনে উদয় হয় এবং তার সন্তোষজনক 
উত্তর পাবার জন্য তাদের মন ব্যাকুল হয়ে ওঠে। 

এই কারণেই দেখা! যা বার্ধক্য মানুষের মন দার্শনিক আলোচনার প্রতি 
'আকুষ্ট হয়ে পড়ে। সময় বিনোদনের জন্য গ্রন্থাগার হতে রসসাহিত্য- 
বিষয়ক গ্রন্থ না পড়ে দর্শনেক গ্রন্থ পাঠ করবার জন্য তীরা আগ্রহশীল হুন। 


৬ বিশ্ব-জিজাস! 
অভিনয় বা চলচ্চিত্র হতে তখন তাঁর বেশী আকৃষ্ট হন দীর্শনিক বা ধর্মবিষয়ক 
আলোচনা বা বক্তৃতার প্রতি । 


(২) 
কৌতুহল হতে বিজ্ঞান ও দর্শনে জন্ম 


এই কৌতুহলবৃত্তি চরিতার্থ করবাঁর চেষ্টা হতেই বিজ্ঞান ও দর্শনের জন্ম 
হয়েছে । এই কথাটি হৃদয়ঙ্গম করতে হলে কিছু প্রীথমিক কথা বলার প্রয়োজন 
হয়ে পড়ে । 

মানুষের মনে তিনটি মৃলবৃত্তি ক্রিয়াশীল। তারা হল বুদ্ধিবৃত্তি, হৃদয়বৃত্তি 
ও ইচ্ছাবৃত্তি। প্রথমটির স্থলতম প্রকাশ দেখা যায় যে কোন ইন্দ্রিয়াহ্ুভূতি 
হতে; কারণ ইন্ড্রিয়গুলির সাধারণ কাঁজ হল বাহিরের পরিবেশ সম্বন্ধে মনকে 
অবহিত করা । একটা উদ্দাহরণ দেওয়া যাক | মিষ্টদ্রব্য আস্বাদন করে 
আমরা মিষ্টতার অনুভূতি পাই । এই মিষ্টত্ব উপলব্ধি করতেই আবার মনের 
পূর্বের অভিজ্ঞতার ওপর নির্ভর করতে হয়। অতীতে বিশেষ মানুষটি অনেক 
মিষ্টদ্রব্যের আম্বাদ পেয়েছে, কখনও বাতাসা খেয়ে কখনও সন্দেশ খেয়ে, 
কখনও বা রসগোল্লা খেয়ে । প্রতি ক্ষেত্রেই যে বিশেষ শ্রেণীর আস্বাদনবোধ 
রসনায় উপলব্ধি হয়েছে তাকে একটি সংজ্ঞা দ্বারা চিহ্নিত করে মিষ্টতা সম্বন্ধে 
একটা ধারণা মনে গড়ে উঠেছে। বর্তমান ক্ষেত্রে যে আস্বাদন কবরশ তার 
সঙ্গে অতীতের মিষ্টতার সাদৃশ্য উপলব্ধি করেই তাঁর মিষ্টতার জ্ঞানের এখানে 
উদ্ভব হল। 

এই মিষ্টতার আস্বাদন হতে যে জ্ঞান আহত হল তাকে ভিত্তি করে স্থখের 
অন্নভূতি ঘটে। এটি হ্ৃদয়বৃত্তির জিনিষ | ফলে যে ব্যক্তি মিষ্টদ্রব্টি 
আস্বাদন করল সে স্থখ পায়। আবার এই স্থখের অনুভূতি হতে সেই মিষ্ট 
দ্রব্টি আবার আম্বাদন করতে ইচ্ছা করে। এই ইচ্ছাবৃন্তিই আমাদের কর্ণকে 
নিয়ন্ত্রিত করে । তখন হাত আর একটি মিষ্ট দ্রব্য মুখের মধ্যে তুলে দেয়। 

উপরের এই স্ুল উদ্াহরণটি হতেই হৃদয়ঙ্গম হবে ঘে আমাদের এই তিনটি 
মৌলিক বৃত্তি আমাদের মনকে শুধু অধিকার করে বসে নেই, তারা পরস্পর 
পরম্পরকে প্রভাবান্বিত করবার ক্ষমতা রাখে এবং সেই হিসাবে পরস্পরের 
সহিত নিবিড় ভাবে সংযুক্ত । ঠিক বলতে কি আমর! যতক্ষণ জেগে থাকি, 
আমাদের মন যতক্ষণ সক্রিয় থাকে, ততক্ষণ এই তিনটি বৃত্তির ক্রিয়া অব্যাহত 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৭ 


থাকে । এমন কি স্বপ্ৰাবস্থায়ও এই ক্রিয়ার বিরাম ঘটে না। কেবল গভীর 
নিদ্রার মধ্যে, ভারতীয় দর্শন যাকে স্থুযুপ্তি বলে সেই অবস্থাতেই তার বিরাম 
ঘটে । সেই জন্যই ম।ফিন দার্শনিক উইলিয়ম জেমস এই তিনটি বৃত্তি প্রণোদিত 
মানমিক জীবনকে একটি গতিশীল ধারার সঙ্গে তুলনা করেছেন । আমাদের 
মন সত্যই একটি প্রবহমান ন্ত্রোতম্বিনীর মত। তা নিত্য চঞ্চল, তা নিত্য 
গতিশীল। গভীর নিব্রায় সংঘটিত বিরাম ভিন্ন তাঁর বিরাম নেই। কি 
জাগরণে, কি স্বপ্নে অবিরাম গতিতে মন হয় মনন করে, না হয় অন্গুতব করে, 
না হয় কাজ করে। মনের মধ্যে যেন বুদ্ধিবৃত্তি, হৃদয়বৃত্তি এবং ইচ্ছাবৃন্তির 
তিনটি স্রোত পরস্পরকে জড়িয়ে প্রবাহিত হয়ে চলেছে । মনে অবিরাম ত্রিবেণী 
সঙ্গম চলেছে । এরাই আমাদের জাগ্রত মনের আধের়। 

এখন সব মান্ুমের মনেই এই তিনটি বৃত্তি সমান শক্তি ধারণ করে না। 
কারও বুদ্ধিবৃন্তি তুলনায় প্রবল, কারও হৃদয়বুত্তি কারও বা কর্মবৃন্তি। যার 
বুদ্ধিশক্তি প্রথর, সে বেশী আকুষ্ট হয় জ্ঞান আহরণে। সেইরূপ যার হৃদয়বৃত্তি 
প্রবল তার মন হয় সংবেদনশীল এবং স্বভাবতই সে শিল্পের প্রতি আকুষ্ট হয়। 
এই শ্রেণীর মানুষই কবি বা রসসাহিতাক ব। চিত্রশিল্পী বা অভিনেতা হয়। 
হ্বদয়ের অনুভূতিকে বিষয় করে শিল্পশষ্টি করা তাদের কাজ হয়। অনুরূপভাবে 
যার কর্মবুন্ধি প্রবল সে কর্ধের প্রতি আকুষ্ট হয় । সে রাজনৈতিক নেতা হবার 
জন্য সাধনা করে বা সমাজ সেবায় আত্মনিয়োগ কবে বা ইঞ্জিনিয়ার হয়ে পুল 
গড়ে, শহর বানায় । এই ভাবেই বৃ্তিগত পার্কোর ভিত্তিতে বিভিন্ন মানুত্বের 
মতিগতি বিভিন্ন পথে প্রবাহিত হয় । 

বর্তমান আলোচশায় আমীদের বিশেষ সম্পর্ক প্রথম শ্রেণীর মানুষের সঙ্গে | 
এদের বুদ্দিবৃন্তি প্রবশ হওয়াঁয় তা এমন এক অনুকূল মনোভাব রচনা করে যে 
শৈশবের কৌতুহলবোৌধ এবং অন্ুসদ্ধিৎসা তাদের মধো বয়োবৃদ্ধির সঙ্গে শিথিল 
হয়না । এরাই ভবিষ্যতে বৈজ্ঞানিক বা দার্শনিক হয়ে বসে। যেবিশ্বের 
বিশেষ অংশ সম্বন্ধে অনুসন্ধানে আগ্রহশীল হয় সে গড়ে তোলে বিজ্ঞান, আর 
যে সাধারণভাবে বিশ্বের মৌলিক প্রশ্ন গুপির প্রতি আকৃষ্ট হয়, মে গড়ে তোলে 
দর্শন। এই ছুই শান্ত্ই কৌতুহলবৃত্তি নিবৃত্তির জন্ সত্যান্সন্ধানে আত্মনিয়োগ 
করে। তাঁদের পারস্পরিক সম্পর্ক কি রূপ, বা তাঁদের বিষয়বস্ত কি, বা 
তাদের আলোচনা রীতি কি-__এই বিষয়গুলি সম্বন্ধে বর্তমান প্রসঙ্ষেই আমাদের 
পরে বিস্তারিত আলোচনা করতে হবে। এখন এটুকু পরিষ্কীর করে নিলেই 


৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 
চলবে যে বিজ্ঞানের সম্পর্ক বিশ্বের অংশের সহিত আর দর্শনের ক্ষেত্র আরও 
ব্যাপক, তার আলোচনার বিষয় বিশ্বসম্পর্কিত সকল মৌলিক সমস্যা । 

তাদের আলোচ্য বিষয়ের এই ধরণের ভিন্নতা হতে তাদের মধ্যে একটা 
পার্থক্য স্বভাবতই এসে পড়ে । যেহেতু বিজ্ঞান বিশ্বের অংশ নিয়ে অনুসন্ধান 
করে, তা যে তথ্য আহরণ করে তার ব্যাবহারিক প্রয়োগ সম্ভব। অপরপক্ষে 
যেহেতু দর্শন মৌলিক তত্ব নিয়ে ব্যাপক আলোচনা করে তার ব্যবহারিক 
প্রয়োগ সম্ভব নয়। অর্থাৎ বল] যায় যে বিজ্ঞানের আহত তথ্যকে প্রয়োগ 
করে মান্ছষের কাজে লাগে এমন যন্ত্রপাতি নির্মাণ কর সম্ভব হয়। তাকে 
ভিত্তি করে প্রযুক্তিবিষ্যা গডে ওঠে । দর্শনের আহত তথ্যের এমন প্রয়োগ 
সম্ভব 'নয়, তা কেবল কৌতুহলবৃত্তি চরিতার্থ করবার ক্ষমতা রাঁখে । বিজ্ঞান 
এই তথ্য আহরণ করল যে জলকে বাম্পীয় পদার্থে রূপাস্তরিত করলে তা! স্ফীতি 
লাভ করে । এই তথ্যকে প্রয়োগ করে গড়ে উঠল বাষ্পচালিত ইঞ্চিন। তার 
সাহায্যে যেমন পবিবহণ সহজ হল তেমন শিল্প উৎপাদনের ক্ষমতাও মানুষের 
বৃদ্ধি পেল। কিন্ত বিশ্ব চৈতন্যময় পদ্রার্থ কি জড় পদার্থ, এ বিষয় একটি 
মীমাংসায় পৌছান সম্ভব হলেও তা মানুষের কোন ব্যবহারিক কাজে লাগে 
না। এখানে জ্ঞান-অর্জনই চরম সার্থকতা, তার অতিরিক্ত কোন পরোক্ষ 
লাভের সম্ভাবনা নেই । 

বিজ্ঞান ও দর্শনের এই গুণগত পার্থক্য স্থচিত করতে উপনিষদে দর্শনের 
একটি বিশেষ পারিভাষিক নাম দেওয়া হয়েছে। অন্য বিচ্যা হতে পৃথক 
করবার জন্য তাকে বলা হয়েছে পরাবিদ্যা । আমাদের দেশে “দর্শন” শব্দটির 
প্রচলন হয়েছে অনেক পরবে, ষড়দর্শনের যুগে । মনে হয় “দর্শন” হতে 
“পরাবিদ্ঠার” পারিভাষিক শব্দ হিসাবে যোগ্যতা অনেক বেশী। উপনিষদে 
তার বিষয়-বস্ত হিসাবে অক্ষর” শব্টিরও উল্লেখ আছে। অক্ষর সম্বন্ধে 
জ্ঞানই পরাৰিগ্যাঁ। অক্ষর অর্থে বুঝি যার ক্ষয় নেই। যা সীমিত বস্তু, যা 
বিশ্বের অংশ, তার মধ্যে যেমন বিকাশ আছে একসময় তেমন বিনাশও 
আছে। কিন্ত সমগ্র বিশ্বকে জড়িয়ে নিয়ে যে সত্তা আছেন তার মধ্যে বিনাশ 
নেই। যেহেতু তিনি সব কিছু জড়িয়ে নিয়ে আছেন, তার মধো ধ্বংস আছে, 
সৃষ্টি আছে স্বীকৃত, তার মধ্যে জন্ম আছে ্ৃত্যু আছে, তাও স্বীরুত; কিন্তু তা 
সত্বেও সব জড়িয়ে বিশ্ব নিত্য আছে। অংশের বিনাশ আছে সমগ্রের বিনাশ 
নেই; তাই তিনি অক্ষর । অর্থাৎ দর্শনের বিষয় হল সমগ্র বিশ্ব, তা বিশ্বদর্শন | 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৯ 


তাই তার সম্বন্ধে অর্জিত জ্ঞানের ব্যবহারিক প্রয়োগ সম্ভব নয়। অথচ 
'বিষয়-বস্তর দিক হতে তার মহিমার অন্ত নেই। তাই তা পরাবিষ্যা ।৯ 

উপনিষর্দে অপরাবিগ্ভার সংজ্ঞা দেওয়া হয় নি, তবে কোন কোন বিদ্া 
অপরাবি্যার অস্তভূ্ত তার একটি তালিকা দেওয়া আছে। তাদের সাধারণ 
ধর্ম হতেই যে গুণ তাদের বিশিষ্টত৷ দান করে তীর পরিচয় পাওয়৷ যাঁয়। 
অপরাবিগ্ভার তালিকায় আছে খগবেদ, যজুর্বেদ, সামবেদ, অথর্ববেদ, শিক্ষা 
কল্প, ব্যাকরণ, নিকক্ত, ছন্দ ও জ্যোতিষ ।২ 

এই শ্রেণীবিভাগের একটি তাৎপর্য আছে। আমরা লক্ষ্য করতে পারি 
উপরের তালিকায় সব মূল গ্রস্থগুলির উল্লেখ আছে। এরা হয় বেদ, না হয় 
তার আনুষঙ্গিক গ্রন্থ । প্রথম শ্রেণীতে পড়ে চারটি বেদ; ছ্িতীয় শ্রেণীতে 
পড়ে সেই সব বিদ্যা যা বৈদিক ধর্ম পালনে সাহায্য করে। বেদ ঠিকমত 
পাঠ করবার জন্য শিক্ষা; কল্পস্ত্রে বিভিন্ন সংস্কীরে কোন যজ্ঞ প্রযোজ্য তার 
নির্দেশ দেওয়া আছে; ব্যাকরণের প্রয়োজন উচ্চারণ প্রভৃতির শুদ্ধতার জন্য 
নিরুক্ত মন্ত্রগুলির সঠিক অর্থবোধের জন্য ) ছন্দ বেদপাঠের সহায়ক; আর 
জ্যোতিষ সাহায্য করে তিথি ঠিক করতে যাঁতে যজ্ঞ নির্দিষ্ট তিথিতে অনুষ্টিত 
হতে পাঁরে। স্থতরাং এদের মধ্যে ছুটি ভাগ পাই : প্রথম, মূল বেদগুলি এবং 
দ্বিতীয়, তার সহায়ক গ্রন্থগুলি। সেই জন্য এই আহ্ুষঙ্গিক গ্রন্থগুলিকে বেদাঙ্ 
বলা হত। 

স্থতরাঁং এই শ্রেণীবিভাগের একটি তাৎপর্য পাওয়া যায়। বেদের কর্ম- 
কাণ্ডের সঙ্গে জড়িত যে বিদ্যাগুলি আছে সেগুলি বেদসমেত অপরাবিদ্যার 
অন্তভুক্ত করা হয়েছে । অর্থাৎ সামাজিক জীবনে, দৈনন্দিন ব্যবহারিক 
জীবনে যে বিগ্া কাজে লাগে তাই অপবাবিদ্যা । তাঁর ব্যবহারিক প্রয়োগ 
আছে। বর্তমান যুগের ভাষায় বলতে গেলে বলতে হবে এরা ব্যবহারিক 
বিচ্যা। অপরপক্ষে দর্শনকে বলতে পাবি বিশ্তদ্ধ বিছ্যা, কারণ তা কোন 


ব্যবহারিক কাজে লাগে না। কৌতুহল বৃত্তির তৃপ্তিসাধনের অতিরিক্ত তার 
কোন সার্থকতা নেই । 


১ অথাপরা যয়! তদক্ষরমধিগম্যতে | মুণ্ডক ॥ ১ ৫ 
২ দ্বে বিষে বেদিতব্যে ইতিহন্ম ব্রন্মবিদে। বস্তি পর] বৈ চাপর! চ॥ তঙ্রাপরা খগ যেঘে। 
বজুর্বেদঃ, সামবেদোহ্ধর্ববেদঃ শিক্ষা কল্পো ব্যাকরণং নিরুত্তং ছন্দে] জ্যো তিষমিতি ॥ মুওক ॥ 
১৪১ ৪৫ 


১০ বিশ্ব-জিজ্ঞান। 


বৈজ্ঞানিক জ্ঞান সম্বন্ধে কিন্ত ঠিক এ কথা বলা চলে না । বিশুদ্ধ বিজ্ঞান 
যে সমস্ত তথ্য আহরণ করে তার অনেকগুলি আমাদের ব্যবহারিক জীবনে 
কাজে লেগে যায়। জলের বাম্পরূপের মধ্যে আত্মক্ষীতির প্রচণ্ড আকৃতি 
আছে, এই তথা যখন বিজ্ঞান আহরণ করল, তখন তাকে প্রয়োগ করে 
বাম্পচালিত ইঞ্রিন উদ্ভাবিত হল। সেই ইঞ্জিনের সাহায্যে কারখানার কাজ 
যন্ত্রে চালিত হল, রেলগাঁড়ি নিজের শক্তিতে চলে. দ্রুতগামী অশ্বকে পরাস্ত 
করল, জাহাজে সমুদ্রযাত্রা সহজ হল। অনুরূপভাবে বৈছ্যাতিক শক্তি সম্বন্ধে 
বিজ্ঞানী যখন জ্ঞান আহরণ করলেন তাকে প্রয়োগ করে বৈছ্যাতিক আলো, 
টেলিফোন, বেতারবার্তা প্রভৃতি বাবহারিক জীবনে কাজে লাগে এমন নান! মন্ত্র 
চালিত ব্যবস্থার উদ্ভব হল । আর উদ্দাহরণের তালিকা লম্বা করে লাভ নেই; 
এইটুকু বললে চলবে যে বিজ্ঞীনের আবিষ্কীরকে প্রয়োগ করে মান্গষ যে 
প্রযুক্তিবিদ্যা আয়ত্ত করল, তার প্রভাবে বর্তমান কালে মানুষের পরিবেশ 
একেবারে যন্ত্রনিয়ন্ত্রিত হয়ে গিয়েছে । ফলে দেখা যায় ঘে বৈজ্ঞানিক জ্ঞান 
মানুষের ব্যবহারিক জীবনে রীতিমত কাঁজে লাগে । অপরপক্ষে দর্শনের 
জ্ঞান মানুষের কাঁজে লাগে না। জ্ঞান আহরণেই সেখানে তৃপ্তি, অতিরিক্ত 
লাভ কিছু নেই। 

এমন কি আজকাল এমন ও ঘটে থাকে যে ব্যবহারিক প্রয়োজনে বৈজ্ঞানিক 
গবেষণ। নিয়ন্ত্রিত হয়, অর্থাৎ বাবহারিক প্রয়োজনীয়তা-বোধই বৈজ্ঞনিক 
জ্ঞান আহরণের প্রেরণা হয়ে কাজ করে। তার স্ৃন্দর উদাহরণ মেলে গত 
মহাযুদ্ধের আমন্ষঙ্গিক প্রতিক্রিয়া হিসাবে কতকগুলি বিস্ময্নকর আবিষ্কার 
এবং তাদের ব্যবহারিক প্রয়োজনে নিয়োগ হতে । 'আাঘাতের বা জীবাণুঘটিত 
রোগের চিকিৎসীর জন্য ফ্লেমিং পেনিসিলিন জাতীয় জীবাণুনাশক গওষধ 
উদ্ভাবিত করলেন। এই জন্য একটি বিশেষ শ্রেণীর ছত্রাকের নির্ধাসের 
জীবাণুর ওপর প্রতিক্রিয়া সম্বন্ধে যে গবেষণার ব্যবস্থা! হয়েছিল, ব্যবহারিক 
গ্রয়োজনীয়তা-বোধই তার প্রেরণা-অন্তররূপ ভাবে ভীষণতর ধ্বংসাত্মক অস্ত্র 
উদ্ভাবনের তাগিদে পরমাণু সম্বন্ধে নিবিড় গবেষণা ও দ্বিতীয় মহাযুদ্ধের 
শেষভাগে বিভিন্ন দেশে বিজ্ঞানীর] চাঁপিয়েছিলেন । ফলে এই তথ্য আহত 
হয়েছিল যে বড় পরমাণু ভেঙে ব! ছোটি পরমাণুর সঙ্গে বৈছ্যাতিক কণা যোগ 
করে বৃহত্তর পরমাণু গঠন করে প্রচণ্ড শক্তির উৎপাদন হয়। সেই তথ্যকে 
প্রয়োগ করে আণবিক বোমার উদ্ভাবন হয়েছিল । 
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ব্যবহারিক প্রয়োজন এইভাবে যে মাহ্ৃষের জ্ঞান-পিপাসার প্রেরণা 
হিসাবে কাজ করতে পারে, তা ভাবন্গে মনে হবে যে জ্ঞানের প্রতি মানুষের 
আকর্ষণ স্বাভাবিক নাও হতে পারে । অর্থাৎ আমাদের প্রতিপা্য মিথ্যা 
হয়ে যায়। কিন্ত তাঠিক নয়। এখানে ছুটি বিভিন্ন অবস্থা আছে। প্রথমে 
আসে বিশ্তদ্ধ তথ্য আবিষ্কীরের অবস্থা । সে অবস্থায় বৈজ্ঞানিকের একমাত্র 
প্রেরণা জ্ঞান পিপাসার তৃপ্তি সাধন করা । এখানে আমরা পাই বিস্তদ্ব 
বিজ্ঞান। তার পর সেই আবিষ্কৃত তথ্যকে ব্যবহার কবে নান! যন্ত্রাদির সাহাঁষ্যে 
তাকে ব্যবহারিক জীবনে কাঁজে লাগানোর চেষ্টা হয়। তার ফলেই নান! 
যন্বপাঁতি উদ্ভাবিত হয়। এটি হল আবিষ্কৃত তথ্যের ব্যবহারিক প্রয়োগের 
অবস্থা । এটিকে বলা যায় প্রযুক্তি বিজ্ঞান বা প্রযুক্তিবিদ্যা । 

বৈজ্ঞানিক তথ্য আহরণ এবং প্রযুক্তিবিদ্ভার প্রয়োগে যন্ত্রাদির উদ্ভাবন 
বিভিন্ন জিনিষ। দ্বিতীয়টির নিয়ন্ত্রক শক্তি নিশ্চিত মানুষের ব্যবহাবিক 
স্থথস্্বিধা ) কিন্ত প্রথমটির প্রেরণ! কেবলমাত্র মানুষের অন্তনিহিত স্বভাঁব- 
জাত জ্ঞানপিপাঁসা। বিজ্ঞানের ইতিহাঁসে এর একটি স্থন্দর উদাহরণ মেলে । 
জেমস্‌ ওয়াটস্‌ তার মায়ের কেটলির জল ফুটে উঠলে তা হতে সঞ্জাত বাম্পকে 
যখন কেটলির ঢাকনা ঠেলে তুলে দিতে দেখলেন, তখন তার মনে জেগে 
উঠল ছূর্বার কৌতুহল । তার প্রেরণা হতেই তার পর পর্যবেক্ষণ এবং চিন্তার 
ফলে তিনি এই তব আবিষ্কার করলেন যে জল বাশের আকারে পরিণত 
হলে নিজের সম্প্রসারণ সাধনের চেষ্টায় বিপুল শক্তি সঞ্চয় করে। এই 
আবিষ্কারের প্রেরণ] হল তার কৌতুহল, জানবার ইচ্ছা, কেন জল ফুটলে 
কেটলির ঢাকনাকে তুলে দেয়; পরবর্তী জীবনে তিনিই যখন বাম্পচাপিত 
ইঞ্জিন উদ্ভাবন করলেন তখন নিজেরই আবিষ্কৃত বৈজ্ঞানিক তথ্যকে তিনি 
প্রয়োগ করলেন। এখানে একই ব্যক্তি ছুটি বিভিন্ন অবস্থীয় ছুটি বিভিন্ন 
প্রেরণার বশবর্তী হয়ে কাঁজ করেছিলেন প্রথমটিতে তীর ভূমিকা ছিল 
বিস্তদ্ধভাবে জিজ্ঞাস্কর, কৌতুহলই সেখানে প্রেরণা । দ্বিতীয়টিতে তিনি 
ব্যবহারিক প্রয়োজন বৌধের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত । প্রথমটিতে তিনি আবিষ্কারক, 
দিতীয়টিতে তিনি উদ্ভাবক । 

স্বতরাং বিশ্তুদ্ধভাবে কৌতুহলবৃত্তি নিয়ন্ত্রিত হয়েও বৈজ্ঞানিক গবেষণায় 
আকৃষ্ট হন। এখানে তিনি দার্শনিকের অন্থরূপ মনোভাব নিয়ে কাজ করেন। 
উভয়েরই জ্ঞানের প্রতি অহেতুক আকর্ষণই প্রেরণা । তাই দেখা যায় যে' 
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বর্তমান প্রযুক্তিবিষ্ার যুগের ব্যবহারিক প্রয়োজনের প্রচণ্ড চাপ সত্বেও 
বৈজ্ঞানিক এমন সব গবেষণার কার্ধে আকুষ্ট হন, যাঁর সঙ্গে ব্যবহারিক 
প্রয়োজনের কোন সংযোগ নেই। নক্ষত্রগুলির বিকাঁশের ইতিহাস খুঁজতে 
বিজ্ঞানী এখনও আগ্রহশীল, মহাবিশ্বের উৎপত্তি কি করে হল তানিয়ে 
দার্থবিজ্ঞানে এখনও রীতিমত আলোচনা! চলে। এ বিষয়গুলি সম্বন্ধে সঞ্চিত 
তথ্যের কোন বাবহাবিক প্রয়োজনে লাগবার সম্ভাবনা নেই । এখানে বিজ্ঞানী 
'আকুষ্ট হন বিশুদ্ধ জ্ঞানপিপাসার প্রেরণায় । 


(৩) 
বিজ্ঞান ও দর্শনের সমধর্মিতা 


উপরের আলোচন1 হতে এটা স্পষ্ট হয়ে যায় যে বিজ্ঞান ও দর্শনের জন্ম 
একই প্রেরণা হতে। তা হল কৌতৃহলবৃত্তি নিবারণের জন্য বিশ্তদ্ধ জ্ঞানের 
প্রতি আকর্ণ। তবে তাদের বিষয়বস্ত বিভিন্ন । একটি আকৃষ্ট পরাবিগ্ভার 
প্রতি, অপরটি আংশিক জ্ঞানের প্রতি । তবু যেহেতু তারা! একই বৃত্তি রা 
প্রভাবান্বিত তারা খানিক পরিমাণে সমানধর্মী | 

এই সমধন্সিতা অন্যভাবেও প্রকট হয়। তা বিশেষভাবে প্রকট হয় তাদের 
আলোচনার রীতি হতে। সত্যানুসন্ধীনের কাজে তাঁরা মূলত যে মার্গ অবলম্বন 
করে তা একই । তাঁকে আমর] বগগতে পারি যুক্তিমার্গ১। অনুমানই তার 
অবলম্বন এবং তর্কশান্ত্র সম্মত যুক্তিই তার প্রধান অন্ত্র। মনের যে অংশ চিন্তা 
করে কেবল সেই অংশের সহিত তার সম্বন্ধ । আমরা ইন্দ্িয়ের সাহায্যে যে 
জ্ঞান আহরণ করি সেখানে অন্থমানের প্রয়োগের কোন অবসর নেই; কারণ 
সেখানে আমর] যা জানি তা! প্রত্যক্ষভাবে জানি। প্রত্যক্ষজ্ঞানকে কাচা 
মাল হিসাবে বাবহার করেই বৈজ্ঞানিক ব! দার্শনিক জ্ঞান গড়ে ওঠে । কোন 
একটি বিশেষ প্রশ্ন সম্বন্ধে উত্তর দিতে সাহায্য করে এমন সকল তথ্য প্রত্যক্ষ 
বা পরোক্ষ জ্ঞান হতে আহরণ করে সকল প্রাসঙ্গিক তথ্য একত্র স্থাপন করা! 
হয়। তার পর তাদের মূল্য বিচার করে একটি মীমাংসায় উপনীত হতে হয়। 
এমনও হতে পারে সংগৃহীত তথ্য পরস্পরের বিরোধী হয়। সেক্ষেত্রে চিন্তা” 
শক্তির লাহায্যে যুক্তির তুলাঁদণ্ডে বিচার করে ঠিক করতে হয় কোন তথ্যের 
ইঙ্গিতকে গ্রহণ করতে হবে। এখানে বিজ্ঞানের একটি স্থবিধা এসে পড়ে 
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যা হতে দর্শন বঞ্চিত। বিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয় প্রধানত ইন্দিক়গ্রাহ্‌ হওয়ায় 
সন্দেহের ক্ষেত্রে আরও পর্ধবেক্ষণের২ এমন কি নিয়ন্ত্রিত অবস্থায় বাস্তব 
প্রতিক্রিয়া অবলোৌকনের৩ সুবিধা আছে। দর্শনের কিন্তু সে সুবিধা নেই, 
কারণ তার আলোচ্য বিষয় এমন মৌলিক সমস্া নিয়ে যে সেখানে পর্যবেক্ষণ 
বা নিয়ন্ত্রিত অবস্থায় পরীক্ষণের অবস্থা থাকে না। সে পার্থক্য বিষয়ের 
প্রকৃতি হতে উদ্ভূত; তা তাদের সমধস্ত্রিতাকে খণ্ডন করে না । উভয়েরই 
লক্ষ্য কিন্তু সত্য আহরণ কর]। 

সত্যের প্রকৃতি সম্বন্ধে আমাদের বর্তমান প্রতিপাগ্যকে সহজবোধ্য করবাঁর 
জন্য কিছু সংক্ষিপ্ত আলোচনার প্রয়োজন হয়ে পড়েছে । এ বিষয় যথাস্থানে 
বিস্তারিত আলোচনায় আমাদের গ্রবেশ করছে হবে। এখানে প্রাথমিক 
পরিচয় হিসাবে তাঁর প্রকৃতি সম্বন্ধে কিছু মৌলিক কথা বলা হবে। 

আমাদের সকল জ্ঞানেরই বিষয় হল সত্য। সত্য বলতে বুঝি ছুটি সংজ্ঞার 
মধ্যে সম্বন্ধ নির্দেশক এমন একটি বাক্য য! তাদের সম্বন্ধের প্রকৃত পরিচয় দেয় । 
আমার টেবিলের সামনে এক গেলাস জল রয়েছে। আমি তার দিকে দৃষ্টি 
নিক্ষেপ করে যখন বুলি “এটা জল' তখন আমার দক্ধনেত্রিয়ের কাছে ধর! 
পড়েছে যে বস্তুটি তাঁকে নির্দেশ করতে “এটা” এই বিশেষক সর্বনাম পদটি 
বাবহার করি। অতিরিক্তভাবে আমীর অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে “জল? সম্বন্ধে 
* আমার যে ধারণ মনে গড়ে উঠেছে তার সঙ্গে এই বন্তটির সাদৃশ্ঠ লক্ষ্য করে 
তাকে চিনতে পেরে তার সঙ্গে 'জল' পদার্থের সন্বন্ধ স্থাপন করি। এইভাবেই 
আমরা ইন্দ্রিয় হতে সঞ্জাত অনুতূতিগুলি হতে জীগ্রত অবস্থায় অনুক্ষণ বিশেষ 
বিশেষ প্রত্যক্ষ বস্ত সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণ করি। 

এই ধরণের জ্ঞান কিন্ত প্রত্যক্ষ অনুভূত বিশেষ বস্তর মধ্যেই সীমাবদ্ধ। 
তার ক্ষেত্র অতি সংকুচিত। প্রাত্যহিক জীবনধারণের কাজে সহায়তা ছাড়া 
আর কিছু তার করণীয় নেই। বিজ্ঞান ব! দর্শন ঘে জানকে সঞ্চয় করে সকল 
মানবজাতির জন্য গ্রস্থাকারে সংরক্ষিত করে সে জ্ঞান ভিন্ন ধরণের । তার 
ভিন্নত। স্থচিত হয় তার ব্যাপকতা দিয়ে। তা যে তথা আহরণ করে তা সর্ব- 
ক্ষেত্রে সর্বকালে প্রযোজ্য । এই প্রসঙ্গে উপরের দৃষ্টান্তই প্রয়োগ কর! যেতে 
পারে। আমি যদি বলি "জল তরল পদার্থ” তা হলে যে জ্ঞান আহরণ করি, তা, 
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জলের একটি বিশেষ ধর্ম সম্পর্কিত জ্ঞান। তা শুধু আমার প্রত্যক্ষদৃষ্ট গেলীসের 
জলেই সীমাবদ্ধ নয়। তা সকল দেশের, সকল কালের, সকল জল সম্পর্কেই 
প্রযোজ্য । এই ধরণের সকল ক্ষেত্রে প্রযোজ্য জ্ঞানই বিজ্ঞান ও দর্শনের 
অনুসন্ধানের বিষয় । 

এই ভাবে সাবিক জ্ঞান সঞ্চয় করা মানুষের পক্ষে সম্ভব হয়েছে তার 
মনের একটি বিশেষ ক্ষমতা হতে। তা হল সার্ধিক সংজ্ঞা ৯ গড়বার 
ক্ষমতা | এই সার্ধিক সংজ্ঞ। এমন একটি বস্ত যাঁব প্ররুতি সম্বন্ধে আমাদের 
পবে বিস্তারিত আলোচনার প্রয়োজন হয়ে পড়বে । তবে বর্তমান প্রসঙ্গে, 
তাব একটি সংক্ষিপ্ত বিববণ দেওয়া দরকার । এটি এমন একটি বস্ত যার 
মনের বাহিরে বিশেষ আকারে প্রকীশ আমরা! পাই না, অথচ অন্য পদার্থের 
আধার হিসাবে আমবা তাকে পাই। আমরা শত শত মানুষ দেখি । ইন্্রিয় 
তাদের সম্বন্ধে যে অনুভূতি পাঠায় তাদের বিশ্লেষণ করে তাদের সকলের মধ্যে 
এমন কতকগুলি বৈশিষ্ট্য আবিষ্কার করি যা তাদেব সকলের মধ্যে আছে, 
যেমন তাঁরা এক বিশেষ শ্রেণীব জীব, তার] চিন্তা করে, তার! কথা বলে 
ইত্যাদি এই সকল সাঁধাবণ গুশগুলিকে একত্রিত করে তাদের সকলের 
উপর প্রয্মেগ কব যাঁষ এমন একটি মানসিক ছবি গড়ে তুলি। তার নাম 
দিই "মান্তষ'। এই ভাবেই মান্তষ এই সাধারণ সংজ্ঞা গড়ে ওঠে। এটাও 
একটা নাম; কিন্তু ব্যক্তিবাঁচক নাম হতে তা স্বতন্ত্। যখন আমার ভাই 
এর নাম বাখি “রায় তখন তা কেবল তাকেই নির্দেশ কবে। কিন্তু এই 
ধরণের নাম সকল মান্তষের উপর প্রযোজ্য , তাই তা সাবিক সংজ্ঞা । 
সুতরাং মানম্বের বুদ্ধিবৃন্থির এ এক আশ্চ্ব ক্ষমতা । 

সার্ঘিক সংজ্ঞ। শুধু জীব বা বন্তকে চিনতে সাহায্য করে না। তা আরও 
স্থক্ম জিনিন নিয়ে গড়ে উঠতে পারে এবং তার সাহায্যে আমাদের বস্তর 
বিশেষ গুণ, ক্রিরার বিশেষ্ব প্রকৃতি সন্বন্ধেও জ্ঞান আহরণ করা সম্ভব হয়। 
আমরা জানি পাথর ভাবি, সীস| ভাবি, লোহা ভারি । এই জ্ঞান আহরণ 
কর! সম্ভব হত না, যদি না ভারিত্ব এই সার্ধিক সংজ্ঞা গড়ে তোলবার 
ক্ষমত। আমাদের মনে থাকত। এই ভাবে দয়া, মায়া, মমতার মত কক্ষ 
চারিত্রিক গুণ বুঝতেও আমাদের সাঁধিক সংজ্ঞার আশ্রয় নিতে হয়। অনুরূপ 
বীতিতে বিভিন্ন প্ররৃতির ক্রিয়া সন্বদ্ধে ও সাধিক সংঙ্ঞ(র সাহায্যে জ্ঞান 


১1010159189] 69200 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ১৫ 


আহরণ সম্ভব। কোন্ট1 মারামারি, কোন্টা খেলা, কোন্টা পতন কোন্টা 
উত্থান, তাও এই ভাবে বুঝি। এক কথায় বলা যায় সাবিক সংজ্ঞা সৃষ্টি 
করবাঁর ক্ষমতা আছে বলেই মানুষের ভাষার সাহায্যে ভাব প্রকাশ করবার 
ক্ষমতা গড়ে উঠেছে এবং গভীর ুম্জ্ম মননশীল চিন্তা সম্ভব হয়েছে। 

স্থৃতরাং এক কথায় বলা চলে এই সাঁধিক সংজ্ঞা আমর! যাঁকে জ্ঞান 
বলি তার মৌলিক উপাদান। ইন্দ্রিয়জাত প্রত্যক্ষজ্ঞানের ক্ষেত্রেও তাঁর 
প্রয়োজন হয়, কিন্ত তাঁর বিশেষ কার্ধকারিতা পরোক্ষ অন্গমানভিত্তিক 
জ্ঞানের ক্ষেত্রে। রাঁজমিন্ত্রির বাড়ী নির্মাণ করতে যেমন প্রধান উপকরণ 
হল ইট, মানুষের জ্ঞান-সৌধ নির্মাণ করবার তেমন প্রধান উপকরণ হল 
এই সার্ধিক সংজ্ঞা । সকল বিজ্ঞান, সকল দর্শনের কাজ হল এই ভাবে সাধিক 
সংজ্ঞার সঙ্গে সাবিক সংজ্ঞার সত্য সম্পর্ক আবিষ্কার করে নানা তথ্য সংগ্রহ 
করা। তারপর সেই তথ্যগুলিকে সাজিয়ে সাঁজিয়ে এক-একটি বিজ্ঞান বা 
এক-একটি দর্শন গড়ে ওঠে । স্থতরাঁং এক্ষেত্রেও বিজ্ঞান ও দর্শনের সমধর্ষিতা 
লক্ষণীয়। তাদের উভয়েরই মূল উপকরণ হল সাধধিক সংজ্ঞা । 

উপরের আলোচনা হতে আমাদের একটা ধারণ! স্পষ্ট হয়ে যাবে ঘে 
প্রতাক্ষ ইন্দ্রিয়লন্ধ জ্ঞানই আমাদের সকল জ্ঞানের ভিত্তি। তাকে অবলম্বন 
করেই সার্ধিক সংজ্ঞ। গড়ে ওঠে। আবার সাঁধিক সংজ্ঞার ভিন্তিতে ইন্দ্রিয় 
দত্ত জ্ঞানের যথার্থ ব্যখ্যা সম্ভব হয়। কিস্তু ইন্দ্রিয়লন্ধ জ্ঞান কেবল বিশেষে 
সীমাবদ্ধ । সার্থক জ্ঞান তাঁই য। সর্বক্ষেত্রে স্থান কাল নির্বিশেষে প্রযোজ্য ৷ 
সেটা কিন্ত অন্থমান-ভিত্তিক | 

আমরা যখন বলি “সকল মানুষ মরে", তখন আমরা অনুমানের উপর নির্ভর 
করি; কারণ ব্যক্তিবিশেষের মানুষের মৃত্যু ঘটতে দেখার অভিজ্ঞতা সীমাবদ্ধ । 
একজন ডাক্তার হয়ত কয়েক হাজার মাঞষের মৃতুার সাক্ষ্য হতে পারেন, তার 
বেশী নয়। কিন্ত মানুষের সঙ্গে মরণের সংযোগস্্চক উক্তিটির এই প্রয়োগ 
তার থেকে ব্যাপক । এখানে কাঁজেই ঝুঁকি নিয়ে অন্মানের উপর নির্ভর 
করতে হয়। বিজ্ঞান ও দর্শন এই ধরণের অনুমানের উপর নিভর করেও 
অনুমান করে। স্ুক্মতর চিন্তায় আমরা ক্রমগ্ প্রত্যক্ষ হতে দুরে সরে আসি 
এবং প্রধানত অনুমানের ওপরই নিভর করি । 

স্থতরাং আমর। এই সিদ্ধান্তে আসতে পারি যে বিজ্ঞান এবং দর্শন উভয়েই 
জান আহরণের কাজে ছুটি রীতি অরুন করে £ প্রতাক্ষ এবং অহ্মান। 
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অর্থাৎ জানের উৎপত্তি হয় প্রত্যক্ষ ও অন্থমানের সাহায্যে । পাশ্চাত্য দর্শন 
তাদের অতিরিক্ত কোন অবলম্বন সাধারণত স্বীকার করে না। ভারতীয় 
দর্শন কিন্ত করে। ভারতীয় দর্শনে তার অতিরিক্তভাবে কয়েকটি জ্ঞানের 
সহায়ক বীতির উল্লেখ করা হয়েছে। 

ন্তায় দর্শনের তালিকায় ছুটি অতিরিক্ত রীতির উল্লেখ আছে £ উপমান ও. 
শব্পপ্রমাণ। পূর্বমীমাংল। দর্শনে এছুটির উল্লেখ ত আছেই; অতিরিক্তভাবে 
অর্থাপত্তির উল্লেখ করা হয়েছে । ভারতীয় ষড়দর্শনে সর্বত্রই শব্বপ্রমাঁণকে: 
স্বীকৃতি দেওয়! হয়েছে । স্থতরাং ভারতীয় দর্শনে প্রত্যক্ষ ও অনুমান ব্যতীত 
আরও তিনটি অতিরিক্ত জ্ঞানরীতির প্রয়োগ আছে। বিশ্লেষণ করলে দেখা 
যাবে উপমান ও অর্থীপত্তিকে অনুমানেব অস্তভুক্ত কর] যায়, কারণ তার! 
অনুমানের প্রকারভেদ মাত্র। উপমান হল সাদৃশ্যের ভিন্তিতে অনুমান । 
তা পাশ্চাত্য তর্কশান্ত্রেও স্বীকৃত। অনুরূপভাবে অর্থাপত্তিওত এক শ্রেণীব 
অন্থমান, কারণ তা যা বলা হচ্ছে ত হতেই প্রতীয়মান হয়। যেমন, “দবদত্ত 
দিবসে আহার করে না অথচ সে রোগা হয়নি”, এই অবস্থা হতে অন্থমান 
করা যায় যে সে রাত্রে আহার করে। যে তথ্য দেওয়া হয়েছে তা হতেই সেটি 
স্চিত হয়। এও এক প্রকার অন্ুমানি। সুতরাং তাদের অনুমানের 
অপ্তভূর্তি বলে ধরে নেওয়া যেতে পারে । 

যাকে বল। হয় শব্প্রমাণ তা হল ভিন্ন জিনিষ। শ্রদ্ছাভাজন ব্যক্তি 
কর্তৃক বা' গ্রন্থে যা! বলা হয়েছে তাকেই বিন পরীক্ষায় গ্রহণ কবার বীতিকেই 
তাস্চিতকরে। একে তাই আধবাক্যও বলা হয়ে থাকে । বিশ্বাসকে ভিত্তি 
করেই তাকে গ্রহণ করতে হয় । কিন্ত এ হল যুক্তি মার্গের মূল ধর্মেব বিরোধী 
এবং স্বাধীন চিস্তার গতিকে ব্যাহত করে । পেই কারণে পশ্চিমের দর্শন 
তাকে সঙ্গত রীতি হিসাবে গ্রহণ করতে প্রপ্তত নয়। পাশ্চাত্য দর্শনের 
আধুনিক যুগের প্রবর্তক দে কার্ত উপদেশ দিয়েছেন সব মত সন্দেহের ভিত্তিতে 
পরীক্ষ! করে তার সত্যতা সম্বন্ধে নিঃসন্দেহ হয়ে তবে তা গ্রহণ করা উচিত । 
যুক্তিমার্গের এই তধর্ম। কোন শ্রদ্ধাম্পদ ব্যক্তি কোন উক্তি করে থাকলে 
তা সত্য হতেও পারে, নাও পঞ$জরে ১ বিশ্বাসের ভিত্তিতে তাকে নির্বিচারে গ্রহণ 
করলে যেখানে তা ভ্রান্ত সেখানেও তাকে গ্রহণ করবার সম্ভাবন1! থেকে যায় । 
আমাদের দেশে শান্তের প্রতি অত্যধিক ভক্তিবোধ থাকার জন্যই এই ধরণের 
মার্গ স্বীকৃতি পায়। যুক্তিসম্মত ভাবে তাকে দে মর্যাদা দেওয়া যায় না। 
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এই প্রসঙ্গে দে কার্ত যে মন্তব্য করেছেন তা বিশেষ প্রণিধানযোগা । 
তিনি বলেছেন ঈশ্বর যখন আমাদের মনের মধ্যেই জ্ঞানের আলোকবর্তিকা! 
স্থাপন করেছেন তখন অন্যের মতকে সোজাস্জি গ্রহণ করা উচিত হবে না ।৯ 


(8) 
বিজ্ঞান ও দর্শনের পার্থক্য 

বিজ্ঞান ও দর্শন সমধর্মী বটে, তবে তাদের পরস্পরের মধ্যে কিছু পার্থক্যও 
আছে। তাদের সম্বন্ধ ভালরূপে বোঝবাঁর জন্য তাঁদের কোথায় পার্থকা, 
তার একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয়ের প্রয়োজন হয়ে পড়ে। 

হার্ট স্পেনসার-এর একটি উক্তি দিয়ে আমরা এই আলোচনা আরস্ত 
করতে পারি । তিনি বলেছেন, নিম্নতম শ্রেণীর জ্ঞান হল অসন্গিবদ্ধ জ্ঞান ও 
বিজ্ঞান হল আংশিকভাবে সম্নিবদ্ধ জ্ঞান আর দর্শন হল পূর্ণভাবে সন্নিবদ্ধ 


ব্যাপকতার ভিত্তিতে জ্ঞানের এর থেকে সুন্দর বিশ্লেষণ হতে পারে না । 
দৈনন্দিন জীবনে ব্যবহারের জন্য বাক্তিবিশেষ তার জ্ঞানকে সাজিয়ে গুছিয়ে 
আলাদ1 করে লিখে রাখে না, সে তার স্মরণ শক্তির উপর নির্ভর করে। যখন 
যে জ্ঞানের প্রয়োজন হয় তখন সেটাকে স্থৃতিব ভাণ্ডার হতে সংগ্রহ করে নিয়ে 
বাবহার করে । বাড়ীতে কোথায় আগুন জলে উঠল আমি সঙ্গে সঙ্গে বালতি 
করে জল নিয়ে তার উপর ঢাঁলতে লাগলাম, কারণ আমার মনে পড়ে গেল জল 
আগুনকে নিরাপিত করবার ক্ষমতা রাখে । বাইরে ঠাণ্ডা হাওয়া বইছে দেখে 
আমি জানাল! বন্ধ করে দিলাম, কারণ জানি, তা না হলে ঠাণ্ডা লেগে সর্দি 
হতে পারে । এই ভাবেই পাধারণ অবস্থায় বিভিন্ন সঞ্চিত জ্ঞান ব্যক্তিবিশেষের 
মনে বিশ্লিষ্ট আকারে সঞ্চত হয়ে থাকে এবং প্রয়োজনমত ব্যবহৃত হয়। 

'অপরপক্ষে বৈজ্ঞানিক তার সঞ্চিত জ্ঞানকে সাজিয়ে গুছিয়ে তাকে একট! 
স্থসংবদ্ধ রূপ দিতে চেষ্টা করেন। এটার প্রয়োজন হয় দুই কারণে । প্রথমত, 
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কোন বিশেষ বিষয় সম্বন্ধে এত তথ্য সংগৃহীত হয় যে তাদের স্থসংবদ্ধ করে না 
সাজালে তারা বোধগম্য হয় না । ছিতীয়ত, চিন্তাকে স্বচ্ছ রূপ দিতে হলেও 
যুক্তির ভিত্তিতে আলোচ্য বিষয়ের বিশ্লেষণ করে, তার বিভিন্ন অংশ পৃথকভাবে 
আলোচন! করে, তাদের একটা সামগ্রিক রূপ দেবার প্রয়োজন হয়। আমরা 
যখন উদ্ভিদ বিজ্ঞানের আলোচনা করি তখন তার বিষয়বস্তকে ভাগ করে 
নিই। যেমন উদ্ভিদের প্রকৃতি কি, তাঁর দেহের কি কি অংশ আছে, তাদের 
প্রত্যেকের কি কাজ, তারা খাদ্য সংগ্রহ করে কি করে, তাঁরা বংশবিস্তার করে 
কি ভাবে, তাদের কেমন ভাবে শ্রেণীবিভাগ করা! যাঁয় ইত্যাদি। এইভাবে 
বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে বিশ্বের একটি বিশেষ অংশ সম্বন্ধে বিস্তারিত এবং স্ুসংবদ্ধ 
জ্ঞান আহরণ করাই বৈজ্ঞানিকের উদ্দেশ্ট হয়। স্তরাং বলা যায় এখানে 
সামগ্তশ্ত স্থাপন অংশের মধ্যে সীমাবদ্ধ | 

দীর্শনিকের বিভিন্ন সংগৃহীত তথা সম্বন্ধে সামগ্রস্য স্থাপনের চেষ্টা আরও 
ব্যাপকভাবে কাজ করে। কারণ, তার কাজ হল সমগ্র বিশ্ব সম্বন্ধে সাধারণ 
জ্ঞান আহরণ করা । তিনি তার অন্তসন্ধান কোন অংশবিশেষের মধ্যে সীমাবদ্ধ 
রাখেন না। তিনি সমগ্র বিশ্বকে আলোচনার বিষয় করে নিয়ে তার যা মূল 
সমস্যা সে সন্ছন্ধে সকল সম্ভাবা তথা আহরণ করে তার মধো সামঞস্ত স্থাপনের 
চেষ্টা করেন। কাজেই তার দৃষ্টিভঙ্গি বাপকতম হয়ে দীড়ায়। এ ক্ষেত্রে 
দার্শনিকের জ্ঞানকে সম্পূর্ণরূপে সামগ্তসীরুত বলে বর্ণনা করা অসঙ্গত নয়। 

একটি উপমা প্রয়োগ করে বিবয়টি বোঝবার চেষ্টা! করা যাক। রাজমিস্ত্রি 
যে বাড়ী নির্মাণ করে তার একটি ভিত থাকে । তার ওপরে বাড়ী গড়ে 
ওঠে । সেই বাড়ীর বিভিন্ন প্রকোষ্ঠ থাকে । আবার বিভিন্ন প্রকোষ্ঠ জড়িয়ে 
বাড়ীর একটি সামগ্রিক রূপ গড়ে ওঠে । বাড়ী যদি বাস করবার জন্য ব্যবহৃত 
হয়, তা হলে বিভিন্ন প্রকোষ্ঠ বিভিন্ন কাজের উপযুক্ত করে গড়া হয়, যাতে 
প্রয়োজন মত ব্যবস্থা ভাতে থাকে । এই ভাবে শোবার ঘরের ব্যবস্থ। থাকে, 
বপসবার ঘরের ব্যবস্থা থাকে, খাবার ঘরের ব্যবস্থা থাকে ইত্যাদি। আর তার 
ফলে সমগ্র বাড়ীটি সাধারণ ভাবে বাসের উপযোগিতা লাঁভ করে। 

মাস জ্ঞানকে উপাদান করে যে সৌধ নির্মাণ করে তার সম্পর্কেও বিভিন্ন 
শ্রেণীর জ্ঞানের ভিতিতে অনুরূপ একটি অবস্থা দৃষ্টিগোচর হয়। সার্ধিক সংজ্ঞা 
যদি সে সৌধের মৌপিক উপকরণ হয়, তাদের পরম্পরের সম্বন্ধ যা জ্ঞনাত্মক 
ৰাক্য স্থচিত করে তাই হল তার গাথবার মশলা । আমর! যেমন বালি ও 
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সিমেন্টের মশল! দিয়ে ইটের পরে ইটকে যুক্ত করে বাড়ী নির্মাণ করি, তেমন 
সন্বদ্ধ সচক শবের সাহায্যে সার্বিক সংজ্ঞার সঙ্গে সার্বিক সংজ্ঞা যুক্ত করে 
জ্ঞানের সৌধটি গড়ে তুলি। তলায় তাঁর যে ভিত থাকে তাই হল যেন 
অসংনিবদ্ধ সাধারণ মান্গষের জ্ঞান, সেখানে আলাদ প্রকোষ্ঠের চিহ্ন বিশেষ 
থাকে না। তার পর যখন তা খানিক গড়ে ওঠে, তখন বিশ্বের বিভিন্ন অংশকে 
পৃথক করে নিয়ে আলাদা ভাবে সাজিয়ে এক-একটি বিজ্ঞান গড়ে ওঠে । তারা 
যেন এক-একটি প্রকোষ্ঠ। আর তাদের ওপর দর্শনের ক্ষেত্রে সঞ্চিত ষে 
সামগ্রিক জ্ঞান সকল অংশের জ্ঞানের মধ্যে সামপ্তস্ত বিধান করে ত! তার একটি 
সমগ্র রূপ গড়ে তোলে। 

বিজ্ঞান ও দর্শনের শীমা! এইরকম হ্ুম্পষ্ট ভাবে কিন্তু প্রথম হতেই নির্দিষ্ট 
হয়নি। ঠিক বলতে কি এদের জন্মের ইতিহাস বড় বিচিত্র । মনে হয় 
ধর্মই এদের আদি জননী । মানুষের সীমিত জ্ঞানশক্তি তাকে এমন একটি 
পরিবেশের মধো স্থাপন করে যে তার বিস্ময়ের সীমা থাকে না। আকাশ 
গ্রহ-নক্ষত্রে ভরা, ধরণীর বুকে প্রাণের প্রবাহ, প্রকৃতির মধ্যে কি বিরাট শক্তির 
সমাবেশ । মানুষ তার খানিকটা বোঝে, খানিকটা বোঝে না । তাই তার 
যেমন বিম্ময়ের অবধি থাকে না, তেমন রহুস্তাকে ভেদ করতে পারে না। এই 
পরিবেশেই তার ধর্মবোধ জাগ্রত হয়ে ওঠে। খানিকটা ভয়, খানিকটা 
বিশ্ময়ের অনুভূতি তার মনকে উদ্গ্রীব করে তোলে এমন একটি শক্তির 
আবিষ্কারের জন্য যা তাকে রহস্ত ভেদ করতে সাহাধ্য করবে এবং একটি নির- 
যোগ্য আশ্রয়ঞ্ছলের সন্ধান দেবে। এই ভাবেই একটি জটিল পথে ধর্মের 
বিকাশ সুর হয়। এই স্থ্রে বিভিন্ন অবস্থার মধ্য দিয়ে ঈশ্বরের একটি ধারণা! 
মান্থষের মনে গড়ে ওঠে। তিনি চুড়ান্ত শক্তির আধার হয়ে পরিকল্পিত হন। 
কাজেই একাধারে তিনি বিশ্ময়কর বিশ্বের স্থষ্টির কারণ হতে পারেন আবার 
বিপদে আশ্রয়স্থলও হতে পারেন । 

এই ভাবে ধর্মের ছুটি দিক গড়ে ওঠে । একটি দিক মানুষকে তার এঁহিক 
প্রয়োজন চরিতার্থ করতে সাহায্য করে। অপরটি তার জ্ঞানপিপীলা দুর 
করতে সাহায্য করে। ঈশ্বরভক্তির স্থুলতম প্রকাশ হল আর্ত অবস্থায় 
পরিত্রাণের আকুতি । এখানে একান্ত ব্যবহারিক প্রয়োজনেই ঈশ্বরকে স্মরণ 
করা হয়। ঈশ্বরের আদিম রূপ হল বিপদবারণ রূপ। তার পর ধীরে ধীরে 
ঈশ্ববের প্রতি ভক্তি ব্যবহারিক প্রয়োজনের উর্ধে উঠতে শেখে । প্রথমে বিপদ 
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হুতে ত্রাণের জন্য মান্য ঈশ্বরকে ল্মরথ করে, তাঁর পর এঁছিক সমৃদ্ধির উদ্দেস্টে 
তার বিভিন্ন কামনা পূরণের জন্য ঈশ্বরের দ্বারস্থ হয়। তারও পর ধর্মবোধ 
আরও মাঞ্জিত ব্ূপ ধারণ করলে, মানুষ ঈশ্বরের প্রতি অহৈতুকী ভক্তি পোষণ 
করতে শেখে । এটি হল ধর্মের একাস্তই নিজন্ব রাজ্য । তা হতে তাকে কেউ 
বিচ্যুত করতে পারে না। 

ধর্মের অপর দিক হল মানুষের মানসিক বিকাশের প্রথমযুগে তার কৌতুহল- 
বৃত্তি চৰিতার্থ করার ক্ষমতা । ঈশ্বর এখানে অপরিসীম শক্তির আধার রূপে 
কল্পিত হন। তিনিই বিশ্বের অশ্টী এবং নিয়স্তা । বিশ্বের চারিদিকে থে 
বিম্ময়কর স্যষ্টি নয়নগোচর হয়, তা তারই শক্তির প্রয়োগে সম্ভব হয়েছে। 
এইভাবে এই অবস্থায় ধর্মকে আশ্রয় করে জ্ঞান চর্চাও গড়ে উঠেছে। তাই 
দেখি বিভিন্ন ধর্মগ্র্থে স্থগ্রিরহস্ত ভেদেরও একট] চেষ্টা হয়েছে । ধর্মের এই অঙ্গ 
একাস্ত ভাবে তার নিজস্ব নয়, আনুষঙ্গিকভাবে গড়ে উঠেছে। 

আমাদের এই প্রতিপাদ্যের সমর্থন প্রাচীন ধর্মগ্রন্থ পাওয়। যাবে । পুরাতন 
বাইবেলে যেমন ঈশ্বরের মহিমা কীত্তিত হয়েছে, তার প্রতি মানুষের কর্তব্য 
নির্দিষ্ট হয়েছে, তেমন কি ভাবে বিশ্বনুষ্টি হল, দিন রাত্রি স্থষ্টি হল, আদিম মানব 
দম্পতী সৃষ্টি হল, এদের একট। ব্যাখ্যা আছে। মানসিক বিকাশের প্রথম 
অবস্থায় এই ধরণের ব্যাখ্যাই মানুষের জ্ঞান-পিপাস! দূর করত। 

প্রথম অবস্থায় ধর্মের সঙ্গে যে দার্শনিক চিন্তাও জড়িয়ে থাকে তার সুন্দর 
দৃষ্টান্ত হল হিন্দুদের আদি ধর্মগ্রন্থ খগবেদ। বল! হয়ে থাকে বেদের ছুটি অঙ্গ 
আছে, একটি কর্মকাণ্ড এবং অপরটি জ্ঞানকাণ্ড। জ্ঞানকাণ্ডের অঙ্গ হিসাবে 
আরণ্যক ও উপনিষদের উল্লেখ করা হয়। কিন্তু মনে হয় মূল সংহিতার 
মধ্যেও জ্ঞানকাণ্ড ও কর্মকাণ্ড ওতঃপ্রোত ভাবে মিশে গিয়েছে । মাধারণভাবে 
খগবেদ সংহিতার সুক্কপগুলি বিভিন্ন দেবতার উদ্দেশ্টে রচিত এবং তাদের বিষয়- 
বন্ত হল এই বিশেষ বিশেষ দেবতাগুলির স্তঁতি গান এবং তাদের কাছে প্রার্থন। 
নিবেদন | সে প্রার্থনা বিপদ হতে মুক্তির জন্ বা বিশেষ কামন পূরণের জন্য । 
এই হল প্ররুত কর্মকাণ্ড । কিন্ত সঙ্গে সঙ্গে দেখা যায় দার্শনিক চিন্তা 
সুক্তগুলির মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট হয়েছে। কোথাও এই সৃতি কোথা হতে এল, 
স্নেসম্বদ্ধে প্রশ্ন উথাপন কর] হয়েছে, কোথাও বিভিন্ন দেবতা সম্ভবত একই 
দেবতার বিভিন্ন প্রকাশ রূপে কল্পনা কর! হয়েছে। এমন কি কয়েক ক্ষেত্রে 
একুছি সমগ্র সুক্ষ জুড়ে দার্শনিক বিষয় আলোচন! হয়েছে। এই গ্রাসঙ্গে 
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করা যেতে পারে । এদের সঙ্গে কর্মকাণ্ডের লেশমাত্র সংশ্রব নেই। এগুলির 
আলোচনার বিষয় বিশ্তদ্ধ দার্শনিক তত্ব । 


মনে হয় ধর্মের এই জ্ঞান সম্পর্কিত অঙ্গই পরে বিচ্ছিন্ন হয়ে দর্শনের উৎপাদন 
করেছিল। "তার প্রকৃষ্ট উদাহরণ প্রীচীন উপনিষদগুলি। বিশুদ্ধ জ্ঞান চর্চাই 
তার্দের আলোচ্য বস্ত হয়ে দীড়িয়েছিল এবং ধর্মসম্পফিত ব্যবহারিক জ্ঞান 
হতে তাকে পৃথক করবার জন্যই তাকে পরাবিগ্যা বল! হয়েছিল। এই 
পরাবিদ্যারই পরে দর্শন নামকরণ হয়েছিল। 


এইভাবে বিশ্বকে জানার আকুতি প্রথম আত্মপ্রকাশ করেছিল ধর্মগ্রন্থের 
মধ্যে । তীর পর যখন আনুষ্ঠানিক অঙ্গ প্রাধান্য পেল এবং যুক্তি মার্গের 
ভিত্তিতে বিশ্বসন্বদ্ধে জ্ঞীন সঞ্চয়ের চেষ্টা শক্তিমতী হয়ে উঠল, তখন দর্শনের স্থষ্টি 
হল। দর্শনেরই ওপর ভার পড়ল বিশ্বের বিভিন্ন অঙ্গ সম্পর্কে জ্ঞান সঞ্চয় 
করবার। এইভাবে যেমন একদিকে বিশ্বের বিভিন্ন অংশ সম্বন্ধে জ্ঞান ও 
দর্শনের অস্তভূক্তি বিষয় হয়ে দীভাঁল, তেমন বিশ্বের মৌলিক প্রশ্ন সন্বদ্ধে 
তথ্যানুসম্ধানও দর্শনের অন্যতম কর্তব্য হিসাবে নির্ধারিত হল। এই হল 
বিজ্ঞান ও দর্শনের জন্মের ইতিহাসের দ্বিতীয় অধ্যায় । 


এই অবস্থায় দর্শনের আলোচনার 'ক্ষেত্র ছিল খুব ব্যাপক | যেমন বিশ্ব- 
সত্তার স্বরূপ বা ক্ষ্টির রহস্য তাঁর আলোচনার বিষয় ছিল, তেমন বর্তমানে 
যেগুলি বিভিন্ন বিজ্ঞানের বিষয় হিসাবে স্বীকৃতি লীভ করেছে সেগুলিও তাঁর 
অঙ্গ হিসাবে পরিগণিত হত। উদ্ভিদতত্ব, পদার্থ বিদ্যা, জোতিষ, মনের 
প্রকৃতি প্রভৃতি সম্বন্ধে আলোচনা, সব কিছু দর্শনের অস্তভুস্ত ছিল। তার পর 
তৃতীয় অবস্থায় যেমন বিশেষ বিশেষ বিষয় সম্বন্ধে স্পষ্টতর এবং অধিকতর 
তথ্য সংগৃহীত হয়ে উঠল তেমন তারা পৃথক শাস্ত্র হিসাবে স্বীকৃতি পেল। 
এই ভাবেই বিজ্ঞানের জন্ম হল। এই প্রসঙ্গে দু-একটি উদাহরণ স্থাপন কবা 
যেতে পারে । জ্যোতিষ পূর্বে ছিল দর্শনের অঙ্গ। তার পর যখন সপ্তদশ 
শতাবাঁতে নিউটনের বিন্ময়কর আবিষারগুলি প্রকাশ হল তখন তা পৃথক 
শান্্র হিসাবে স্বীকৃতি পেল। বর্তমানে তা পদার্থ বিজ্ঞানের অঙ্গ হয়ে আছে। 
এমন কি নিউটনের সময়ও যে তা দর্শনের অঙ্গ হিসাবে পরিগণিত হত তার 
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প্রমাণ মিলবে নিউটনের গ্রন্থের নামকরণ হতে ।১ অনুরূপভাবে মাহ্থষের মন 
সম্পফিত সকল আলোচন। প্রথম অবস্থায় দর্শনের অঙ্গ হিসাবেই পরিগণিত 
হত। পরে যখন অনেক তথ্য সংগৃহীত হল, তখন তার পৃথক স্বীকৃতি দিয়ে 
নামকরণ হল মনোবিজ্ঞান ।২ তা সত্বেও এখনও তা! বিশ্ববিদ্যালয়ের পাঁঠক্রমে 
দর্শনের অঙ্গীভূত বিষয় বলেই পরিগণিত হয়। 

দর্শনের আশ্রয়েই যে এইভাবে বিজ্ঞানের জন্ম হয়েছিল তার কিছু প্রমাণ 
পশ্চিমের ভাষাগুলিতে বিভিন্ন বিজ্ঞানের নামকরণরীতি হতে চিত হয়। 
এখনও অনেক বিজ্ঞান আছে যার নামের শেষ অংশ হল “গলজি' এই 
কথাটি। যেমন বায়লজি, প্যাথলজি, সাইকলজি প্রভৃতি । “লজিক অর্থে 
বোঝায় যুক্তিশাস্ত, দর্শন যুক্তিশান্ত্রে প্রয়োগে গঠিত। কাজেই দর্শনের 
সমার্থবোধক শব্দ হিসাবে “লজিকের' ব্যবহার আছে। হেগেল তাঁর দর্শনের 
গ্রন্থখাঁনির নাম দিয়েছিলেন লজিক; । এই বিশেষ বিষয়গুলি যে এককালে 
দর্শনের অঙ্গ ছিল তা ম্মরণ করিয়ে দিতেই যেন এই বিজ্ঞানগুলির শেষে 
“ও লজি' অর্থাৎ 'অফ লজিক এই অংশটি যোগ করে দেওরা হয়েছে । অর্থাৎ 
উদাহরণস্বরূপ “বায়লজি অর্থে আমর] বুঝব দর্শনের প্রাণবিষয়ক অঙ্গ । 
এই ভাবে তাদের জন্মকাহিনীর স্মীরক হিসাঁবে তাদের নাঁমের সঙ্গে দর্শনের 
নামও যুক্ত হয়ে গেছে। 

স্থতরাং এ কথা বলা অসঙ্গত হবে না যে দর্শন হল জননী আর বিজ্ঞান গুলি 
তার সম্ভান। মায়ের কোলে মেয়ের জন্ম হয় এবং মায়ের আশ্রয়ে সে ধীরে 
ধীরে বড় হয়ে ওঠে । বিভিন্ন বিজ্ঞানগুলিও তেমন প্রথমে দর্শনের অঙ্গ হিসাবে 
জন্মগ্রহণ করে তারই আশ্রয়ে পরিবর্ধন লাভ করেছিল। তার পর মেয়ে 
বড় হলে যেমন মার থেকে পৃথক হয়ে ভিন্ন সংসার পাতে, বিজ্ঞানগুলিও 
তেমন পরিণতি লাভ করে দর্শনের আশ্রয় ত্যাগ করে স্বতশ্্ নাম নিয়ে যেন 
আলাদ1 সংসার পেতেছে। 


১ নিউটন তার গ্রদ্থের নাম দিয়েছিলেন “109 21680061081 75117561108 ০৫ 
165০0 61811090207.” 
২ 785৩০1০৪7, 
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(৫) 
বিজ্ঞানের ক্ষেত্রের সীমা 


আমরা ইতিপূর্বে লক্ষ্য করেছি যে বিজ্ঞানের কাজ হল বিশ্বের বিশেষ 
বিশেষ অংশকে পর্যবেক্ষণ করে তার সম্বন্ধে স্থবিন্স্ত আকারে জ্ঞান সংগ্রহ 
করা। সেই চেষ্টা হতে বিজ্ঞানের কতকগুলি অস্কৃবিধা এসে পড়ে । বৈজ্ঞানিক 
পর্যবেক্ষণ করে ঘা পান তা৷ হতে য1 তার অনুসন্ধানের বহিভূতি তাকে বর্জন 
করেন। তার পর যে তথ্য প্রাসঙ্গিক শুধু সেইটুকুর মধ্যে নিজের আলোচন! 
সীমাবদ্ধ রাখেন | 

কাজেই বৈজ্ঞানিকের দৃষ্টিভঙ্গি একাস্ত নংকুচিত। বাস্তব জগতে নানা 
তথ্য পরস্পর মিশিয়ে আছে । তিনি তাদের পৃথক করে কেবল যেটুকু তার 
আলোচনার প্রাসঙ্গিক বিষয় শুধু সেইটুকু গ্রহণ করেন। যে মানুষ দুধ হতে 
মাখন তোলে সে শুধু মাখন তোল! নিয়েই ব্যস্ত, ছুধের আর কি উপাদান 
আছে তাতে তার নজর নেই। বৈজ্ঞানিকের কাঁজ অনেকটা এই ধরনের । 
তা হল বিশ্লেষণাত্মক । অপরপক্ষে দর্শনের কাজ সংশ্লেষণাত্মক । তার ফলে 
বিজ্ঞানের আহত জ্ঞান হয়ে দাড়ায় বিশেষের জ্ঞান। সামগ্রিক দৃষ্টিতঙ্গি 
হতে তা বিচ্যুত হয়। এ যেন অনেকটা একটি পূর্ণাঙ্গ বাড়ীকে ভেঙে 
এক একটি পৃথক প্রকোষ্ঠে রূপান্তরিত করা । এই সংকুচিত দৃষ্টিভঙ্গিব ফলে 
বিজ্ঞান বিশ্ব সম্বন্ধে প্রকৃত ধারণা দিতে সক্ষম হয় না। 

এই প্রসঙ্গে উইল ডুরাণ্ট-এর একটি মন্তব্যের এখানে উল্লেখ করা যেতে 
পারে । তিনি বলেছেন বিশেষজ্ঞ হওয়ায় বৈজ্ঞানিকরা তাদদের চোখের ওপর 
এমনভাবে পর্দা তুলে দেন যে একটি নির্দিষ্ট অংশ ছাড়া তাদের দৃষ্টিপথ হতে 
সমগ্র বিশ্ব সরে যাঁয়। ফলে আনুপাতিক দৃষ্টিক্ষমতা তারা হারিয়ে ফেলেন। 
বোধের বদলে তাঁরা পান তথ্য এবং জ্ঞান সহশ্রখণ্ডে বিভক্ত হয়ে গিয়ে আর 
প্রজ্ঞার উৎপাদনের ক্ষমতা রাখে না।১ 

বিজ্ঞানের লক্ষা হল বিশেষ বিষয় সম্পর্কে স্থনির্দিষ্ট জ্ঞান আহরণ করা । 
সেই কারণে তার জ্ঞান সংগ্রহের উপায় সীমাবন্ধ। তা প্রধানত প্রত্যক্ষ 
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২৪ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 
জ্ঞানের উপর নির্ভরশীল । তাঁর অতিরিক্তভাবে তা অন্থুমানের ওপর নির্ভর 
করে। জ্ঞানের অন্য কোন মার্গ তা স্বীকার করে না। অনুমানের ক্ষেত্রেও 
তা অবরোহ প্রণালী১ অপেক্ষা আরোহ প্রণালীর২ ওপর বেশী নির্ভর করে। 
বহু দৃষ্টান্ত হতে একটি সর্বক্ষেত্রে প্রযোজ্য জ্ঞানবাক্যে যখন আমরা উপনীত 
হই তখন এই আরোহ প্রণালী পাই। বিভিন্ন গ্যাস জাতীয় পদার্থ উত্তাপে 
স্িতিলীত করে দেখে আমর! এই সার্বিক জ্ঞানবাক্যে উপনীত হই যে উত্তাপ 
গ্যাসকে স্ফীত করে। 

সংগৃহীত জ্ঞানের নিশ্চয়তা সম্বন্ধে আরও নিশ্চিত হবার জন্য বিজ্ঞান 
আরও একটি সাবধানতা অবলম্বন করে। আরোহপ্রণীলী প্রয়োগ করে 
নির্ভরযোগ্য সিদ্ধান্তে উপনীত হবার জন্য বিজ্ঞানী শুধু পর্যবেক্ষণ করেন না, 
কৃত্রিম উপায়ে পরিবেশকে হৃষ্টি করে ঘা তিনি দেখেছেন তা৷ ফোটাতে পাবেন। 
যখন এই ভাবে কোন সন্দেহের অবকাশ আর থাকে না, তখনই তিনি 
একটি সিদ্ধান্তে উপনীত হন। ফলে বিজ্ঞানের কাজ হয় পর্যবেক্ষণ এবং 
পরীক্ষার৪ ভিত্তিতে আরোহমূলক জ্ঞানবাক্য সংগ্রহ করে তাঁকে স্থসংবদ্ধভাবে 
সাজানো । এই ধরনের দিদ্ধান্ত সাধারণত কার্ধ-কারণ সম্বন্ধে সংযুক্ত হয়ে 
গড়ে ওঠে; কারণ ওই সন্বন্ধের ভিত্তিতেই তার সর্বক্ষেত্রে প্রয়োগ সম্ভব হয়। 

এর ফলে কোন বন্ত বা ঘটনা সম্বন্ধে যে ব্যাখ্যা আমরা পাই ঘা খুব 
সন্তোষজনক হয় না। তাতে আমাদের কৌতুহল বৃত্তির একটা আংশিক 
তৃপ্তি হয় মাত্র। উদ্দাহরণ স্বরূপ দ*'-একটি দৃষ্টান্ত স্থাপন করা যেতে পারে। 
ইন্জিয়গ্রাহ বিশ্বের সহিত দৈনন্দিন জীবনে যে নিত্য পরিচয় ঘটে তাতে 
আমরা পাই হয় বস্ত, না হয় ঘটনা । এই বস্তর ব্যাখ্যা দিতে চেষ্ট! করি 
কতকগুলি গুণের একত্র সমাবেশ স্চিত করে। যেমন এক তাল লোহা 
বোঝাতে বলি তা এমন একটি পদার্থ যা কঠিন, যা ভারি ইত্যাদি। কিন্ত 
এযেন ঠিক ব্যাখ্য। নয়; এ যেন একটি ধারণাকে বিশ্লেষণ করে তার 
আশ্রয়ে তার প্ররুত পরিচয় দেবার অক্ষমতাকে ঢাকবার চেষ্টা। 

কোঁন ঘটনার বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যার চেষ্টা আরও অসস্তৌষজণক | যখন 
একটি ঘটনা কেন ঘটল ব্যাখ্যা করতে বলি, বিজ্ঞান তার পূর্ববর্তী একটি 
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টন! দেখিয়ে বলে এটির জন্য তা ঘটল। যদি প্রশ্ন করি জল কেন ফুটল, 
উত্তর হয় উত্তাপ পেল বলে। কিন্তু উত্তাপ কেন জলকে ফোটায় জিজ্ঞাস 
করলে বিজ্ঞান উত্তর দিতে পারবে না। অর্থাৎ বিজ্ঞান আন্নপূধিক কোন্টার 
পর কোন্টা ঘটে বলে যেতে পারে, কিন্তু তার থেকে গভীরে প্রবেশ করতে 
পারে না। 

বিজ্ঞানের দৃষ্টিভঙ্গির স্বাতন্ত্রা হেতু এবং তার নির্বাচিত জ্ঞান সংগ্রহরীতির 
প্রকৃতি হেতু বিজ্ঞান নিজেকে সব থেকে নিরাপদ জ্ঞান করে জড়পদার্থের 
রাজো। কারণ, জড় পদার্থ স্থল এবং সহজেই ইন্দ্রিয়গ্রাহ হয়। তাঁকে 
নিয়ে যেমন পর্বেক্ষণ করা যায়, তেমন কোন সিদ্ধান্ত চূড়ান্তভাবে গ্রহণ 
করবাঁর পূর্বে তাঁকে নিয়ে নানা পরীক্ষা-নিরীক্ষা! করা যায়। তাকে নানা 
মন্ত্র দিয়ে মাঁপা যায়। ফলে জড় জগৎ সম্পর্কে তা খানিকটা সাফল্য অর্জন 
করে সত্য, কিন্ত এক অর্থে তা একদেশদর্শী হয়ে পড়ে । 

যেহেতু স্থল বস্তর ওপর তার নির্বাচিত জ্ঞান সংগ্রহরীতি সহজেই প্রয়োগ 
করা যায়, তাঁর চেষ্টা হয় বিশ্বকে কেবলমাত্র জড়পদার্থের সাহায্যেই ব্যাখ্যা 
করার। তার ধারণা হয় বিশ্বতত্ব সম্বন্ধে সত্য তত্ব হল তার পরিমাপগত 
রূপ। স্থুল পরিমাপের মধ্যে যা ধরা পড়ে না তাঁকে বিজ্ঞান স্বীকৃতি দিতে 
চায় না। স্থুল-পরিমাঁপ-বিশিষ্ট সত্তার অতিবিক্ত ভাবেও যে বিশ্বে অনেক 
জিনিষ আছে তা স্বীকার করতে বিজ্ঞান প্রস্তত নয়। স্থট্টি রহস্তের পেছনে 
কোন উদ্দেশ্য আছে কিনা বিজ্ঞান সে বিষয় দৃষ্টিপাত করতে চায় না। 
কারণ জড়পদার্থের মধ্যে তাকে পাওয়া যাঁয় না । তাই বিজ্ঞানের অভিধাঁনে 
উদ্দেশ্টয কথাটি স্তান পায় নি। যাস্ত্রিক ভাবে কতকগুলি প্রাকৃতিক শক্তির 
পরম্পর ক্রিয়া হতে বিশ্ব স্যষ্টি হয়েছে_-এই ধরনের একটা ব্যাখ্যা বিজ্ঞানের 
দৃষ্টিভঙ্গিতে গড়ে ওঠে । পে ব্যাখ্যায় যে-তত্ব বোঝা যায় না তার সত্যতা 
্বীকার করতে বিজ্ঞান সম্মত নয়৷ 

যেহেতু বিজ্ঞানের পক্ষপাত জড়বস্তর প্রতি এবং যেহেতু জড়বস্তর নানা- 
ভাবে পরিমাপ কর! সম্ভব, সেই হেতু বিজ্ঞানের গণিতের ভাষা অবলম্বন করার 
দিকে একটা ঝোঁক আশে। জড়বস্তর যেগুলি গুণ বলে গৃহীত হয় তাদেরও 
পরিমাপ কর! সহজ । দয়া, মীয়!, মমতা! শ্রেণীর মানসিক গুণেত্ব পরিমাপ কষা 
যায় না, কিন্তু ঘনত্ব, ব্যাপকতা, গতি প্রভৃতি জড়পদার্ধের গুণগুলির গাণিতিক 
পরিমাপ কষা যায়। তাই দেখি পদার্থ বিজ্ঞানের ভাবা গণিতের ভাষার 
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পরিণত হয়েছে । এমন কি তা! যে তথ্য দেয় ত কতকগুলি যন্ত্রে যে তথ্য সৃচিত 
হয় তাকেই ভিত্তি করে গড়ে ওঠে । তাই এডিংটন তাকে সংকেত পাঠের 
রীতি১ বলে বর্ণনা করেছেন । ফলে আমর! বিশ্ব সম্বন্ধে যেটুকু তথ্য সংগ্রহ 
করতে পারি, তাও ঠিক সোজাস্জি পাই না, পাই যন্ত্রের পাঠানেো৷ লংকেত। 
পরিণতিতে জড়পদার্থের গভীরেও প্রবেশ কর! সম্ভব হয় না। এই প্রসঙ্গে 
এডিংটন-এর একটি প্রাসঙ্গিক মন্তব্যের কথা এখানে উল্লেখ কর! যেতে পারে। 

তিনি মোটামুটি বলেছেন পদার্থ বিজ্ঞান আমাদের পরিবেশের ছুজ্ঞেঞ্ 
বিষয়গুলি সম্বন্ধে চিন্তা না করে, কেবল যন্ত্র কি বলে তা পাঠ করে, কারণ 
তা দেখা যাঁয়। অবশ্য এ কথা স্বীকার্য এই পাঠ বিশ্বের গুণাবলীর তারতম্যকে 
প্রতিফলিত করে; কিন্ত ফলে আমাদের সুস্পষ্ট জ্ঞান কেবল এই পাঁঠেই 
সীমাবদ্ধ থাকে, গুণে বিস্তৃত হয় না। কিন্ত পাঠের সঙ্গে গুণাবলীর সেইটুকু 
সাদৃশ্য আছে যেটুকু একটি টেলিফোনের নম্বরের সঙ্গে তার মাপিকের থাকে |২ 

এইভাবে বিজ্ঞানের এই বিশেষ অনুসন্ধান রীতির প্রয়োগের ফলে তার 
জ্ঞানের ক্ষেত্র অত্যন্ত সংকুচিত হয়ে যায়। যে অনুমানের সতাতা প্রত্যক্ষ ইন্দ্রিয় 
গোচর প্রমাণের সাহায্যে পরীক্ষা করা যাবে না তা বর্জন করতে চায়। ফলে 
বিশ্বের এক বিরাট অংশ তার অনুসন্ধানের ক্ষেত্রের বাহিরে বে যায়। যেখানে 
তার আত্মনির্বাচিত নীতি প্রয্মোগ করা যায়, সেখানেও তা একই কারণে 
পূর্ণ মাফল্য লাভ করতে পারে না। সেখানেও ব্যাখ্যাকে রীতির সহিত 
থাপ খাইয়ে নেবার জন্য গুণগত বৈশিষ্ট্য গুলিকে বঙজন করে কেবল পরবিমাণ- 
গত বৈশিষ্ট্যের ভিত্তিতেই নিজের শির্ব(চিত বিধয্মগুলির ব্যাখ্যা খোজে । ফলে 
অনেক ক্ষেত্রেই তা বিশ্বের বিকৃত ছবি দিয়ে বসে। তার ব্যাখ্যা তাই 
অনেকটা যান্ত্রিক ব্যাখ্যায় পরিণত হয় । 

এটা স্বীকৃত যে বিশ্বের প্রকটতম প্রকাশ তার জড়রপে; কিন্তু সেই 
জড়কেই অবলম্বন করে তা সুম্ত্রতিস্থক্্ম এমন ন।না মানপিক স্তরে বিকশিত 
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যার নাগাল জড়ের মধ্যে খুঁজলে পাওয়া যায় না। জড় বস্তকেই অবলম্বন 
করে প্রকৃতির বক্ষে প্রাণ বিকশিত হয়েছে । সেই প্রাণ-শক্তি ত ঠিক যন্ত্র 
পরিচ।লিত হয় না; তার মধ্যে একটি উদ্দেশ্য ক্রিয়াশীল থাকে । সেই প্রাণ- 
শক্তি মানুষের মধ্যে বিকশিত হয়ে আরও জটিল রূপ ধারণ করে। সেখানে 
তার মনের মধ্যে কত কি ঘটে যায় যার সঙ্গে জড়ের প্রত্যক্ষ সংযোগ পাওয়। 
যায় না। মানুষের মনে এমন ইচ্ছাশক্তি আছে যা জড়ের বূপকে পরিবন্তিত 
করবার ক্ষমতা রাখে । শুধুকি তাই? তার মনে ভক্তি আছে, শ্রদ্ধা আছে, 
প্রতি আছে। তাদের দশ! জড়পদার্থের মধ্যে সীমাবদ্ধ যে আলোচন। তা৷ 
দিতে পারে ন]। 

তাঁর ওপর বিশ্ময়ের পর বিন্ময়, মানুষের মনে এমন কতকগুলি মৌলিক 
বোধ গ্রথিত আছে যাদের অবলম্বন করে তার ব্যবহারিক জীবন নানাভাবে 
গড়ে ওঠে । তাদের মধ্যে ধর্ম বোধ অন্যতম। বিশ্বসন্তা সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণ 
করে তার কৌতুহলবৃত্তির তৃপ্তি ঘটলেও তার ধর্মবৌধের তৃপ্তি হয় না । বিশ্ব- 
সত্তাকে শ্রদ্ধা নিবেদনের আকুতিব তৃপ্তির জন্য সে নান৷ ধর্ম গড়ে তোলে। 
অনুরূপভাবে তার মধ্যে নীতিবোধ প্রোথিত আছে। মানুষ ইচ্ছ! প্রণোদিত 
কর্মকে নিয়ন্ত্রিত করতে একটি নৈতিক আদর্শ গড়ে তুলতে চায়। বিশ্বসত্তার 
কল্যাণ রূপের একটি পরিচয় এই প্রসঙ্গে তার দরকার হয়ে পলন়্ে। অতিরিক্ত- 
ভাবে তার একটি শিল্পবোধ আছে । সেই বোধ তাকে শিল্পী করে গড়ে তোলে 
এবং শিল্পবস্তর রসাম্বাদন করে আনন্দ অনুভব করতে আগ্রহশীল করে । এও 
বিশ্বের এক অতি সুক্ষ পর্যায়ের গুণগত বৈশিষ্ট্য । 

বিজ্ঞান কিন্তু এদের পরিহার করে চলে। কারণ, তার যা অনুসন্ধান 
রীতি তা এই লুক বিষয়ের আলোচনায় প্রয়োগের অনুপযুক্ত । স্থৃতরাং 
বিজ্ঞানের অবস্থাটা হয়ে দাড়ায় সেকালের ঘোড়ার গাঁড়ির ঘোড়ার চোখে 
ঠুলি বাধা অবস্থায় ঘা হত তার মত। এমন ভাবে ঠুলি বাঁধা হত যাতে 
ঘোড়া কেবল যে পথে সে ছুটবে সেইটুকুই দেখতে পায়, তার দুপাশে কি 
আছে তা না দেখতে পায়। বিজ্ঞানও যেন স্বেচ্ছায় এইভাবে চোখের ওপর 
ঠলি পরিয়ে দেয়। তা কেবল সেই পথেই হাটবে যেখানে বিশ্বের জড়রূপ 
এমন ভাবে পরিস্ফুট ঘে তার অনুসন্ধান রীতি তার ওপর প্রয়োগ করা যায়। 

বিজ্ঞানের এই দুর্বলতা সম্বন্ধে অনেক মনীষী অনেক মস্তব্য করেছেন ।' 
তাদের ছু*একটি নির্বাচন করে এখানে উদ্ধত করা বোধ হয় অসঙ্গত হবে না।' 


২৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


বিখ্যাত বৈজ্ঞানিক এডিংটন ক্ষোভ করে বলেছেন যে পদার্থ বিজ্ঞান, আয়তন, 
ঘনত্ব, বিস্তার এবং সাময়িক অবস্থিতি প্রভৃতি জড়বন্তর পরিমাপক গুণগুলির 
মধোই তার আলোচন! সীমাবদ্ধ রাখে এবং শিল্পতব, নীতিবোধ এবং অনুরূপ 
মানসিক গুণাবলী সগ্বন্ধে আলোচনা বর্জন করে ।৩ 

একই কারণে দার্শনিক হৌয়াইটহেভ এই মস্তব্য করে ক্ষোভ প্রকাশ 
করেছেন যে প্রাণশক্তির আলোচনার ক্ষেত্রে বিজ্ঞানের দান একেবারেই 
নৈরাশ্থপূর্ণ। তার কারণ, তার মতে, প্রীণশক্তির মধ্যে একটি উদ্দেস্য 
ক্রিয়াশীল; সেই উদ্দেশ্যই বিশেষ বিশেষ জীবকে বিকাশের পথে এগিয়ে 
নিয়ে যায়। কিন্তু বিজ্ঞানের মতিগতির সঙ্গে তা সামপ্তম্ত রক্ষা করে না 
বলে বিজ্ঞান কিছুতেই তার অস্তিত্ব স্বীকার করতে চায় না এবং পরিবর্তে 
একটা যান্ত্রিক ব্যাখ্যা তাঁর ওপর আরোপ করে ।8 

স্থৃতরাং দেখা যাবে যে বিজ্ঞান তার সংকুচিত দৃষ্টিভঙ্গির জন্ত বিশ্বের 
অনেক তাৎপর্যপূর্ণ অংশের প্রতি দৃষ্টিপাত করে না। বিশ্বে যেমন স্থুল জড়বন্ধ 
আছে, তেমন হ্ক্াতিস্থস্ম মানসিক বস্তও আছে। জড় সহজে চোখে পড়ে, 
কিন্তু যা মানসিক তা পড়ে না। কিন্তু তা বলে তা! তীঁকে বর্জন করা যায় না। 
ঠিক বলতে কি মানুষের কাছে তাঁর তাৎপর্য অনেক বেশী, কারণ তাঁকে 
কেন্দ্র করেই মানুষের জীবন আবশ্তিত। এই যে মান্ষের মন তা এক অতি 
জটিল বস্ত। জড়বস্তকে ব্যবহার করে তাঁর প্রাণশক্তি প্রবাহিত হয়, কিন্ু 
তার বিস্তার তাকে ছাড়িয়ে অনেক দূর ব্যাপ্ত । মনে যেমন ইচ্ছাশক্তি 
আছে তেমন দলা মায়া মমতা বোধ আছে। যেমন শ্রদ্ধাবোধ আছে তেমন 
কল্যাণবোধ আছে। আর বুদ্ধিশক্তি, ইচ্ছাশক্তি, কর্মশক্তি, কল্পনাশক্তি তাকে 
নানাভাবে পরিচালিত করছে। তার ফলে বহু ও বিচিত্র ক্ষেত্রে মালগষের 
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অভিজ্ঞতা বিস্তারিত। সে ভক্ত হয়, শিল্পী হয়, সে মানবপ্রেমিক হয়, আবার 
অপরদিকে সে বৈজ্ঞানিক হয়, দার্শনিক হয়, স্থপতি হয়। এই বিষয়গুলি 
বর্জন করেত কোন বিশ্বতত্ব গড়ে উঠতে পারে না । হ্ৃতরাঁং কেবল বিজ্ঞানের 
সাহায্যে সম্পূর্ণ বিশ্বতত্ব গড়ে তোলা সম্ভব হয় না । 


(৬) 
দর্শনের ক্ষেত্রের ব্যাপকত। 


ক্তরাং বিশ্বের পরিপূর্ণ পরিচয় গড়ে তোলবার ভার দর্শনের নিতে হয় । 
কাজেই বিভিন্ন বিজ্ঞান বিশ্বের অংশ সম্বন্ধে যে বিশেষ জ্ঞান দেয় শুধু তাদের 
পরস্পরের সামগ্ুস্যবিধান করেই সন্তষ্ট থাকতে পারে না। তা হলে ত বিজ্ঞানের 
সীমাবদ্ধ ক্ষেত্রেই তাকে আবদ্ধ থাকতে হয়। তা হলে দর্শন শিক বিশ্বর্ূপের 
দর্শন হয় না, বিশ্বের আংশিক রূপের দর্শন হয় মাত্র । 

কাজেই দর্শনের একটি অতিরিক্ত কাজ এসে পড়ে। তা হল বিশ্বের 
ঘে মৌলিক সমস্যাগুলি বিজ্ঞান বর্জন করেছে তাদেরও আলোচনার ভার 
নেওয়া। পূর্বের আলে।চনা হতেই হ্ৃদয়ঙ্গম হবে এই সমস্াগুলি প্রধানত 
মান্গষের মনকে কেন্দ্র করে যে সমস্ত শক্তির প্রকাশ ঘটে তাদের সম্পকিত। 
এক কথায় তাঁকে বিশ্বের মানসিক দিক বলা যায়। মানুষের মন, সেই মনে 
যে সব সুক্ম বোধ বা অনুভূতি আছে, যেমন ধর্মবৌধ, নীতিবোধ, এগুলি 
তার অস্তভুক্ত বিষয় হয়ে দ্ীড়ায়। মাহ্থষের আত্মা আছে কিনা, মৃত্যুর পর 
পরলোক আছে কিনা, এগুলিও প্রসঙ্গক্রমে আলোচনার বিষয় হয়ে দাড়ায় । 
মৃত্যু রহস্ত মানুষের মনকে চিরকাল নাড়া দিয়ে এসেছে । এখানে তার 
মন একটি দোটানায় জড়িত হয়ে পড়ে । প্রাণকে মানুষ এমন ভালবাসে যে 
বিশ্বাস করতে চায় না যে মৃত্যু তার ওপর ছেদ টেনে দেয়। অথচ আপাত- 
দৃষ্টিতে মৃত্যুর পর তার অস্তিত্বের প্রমাণ পাওয়া যায় না। স্ৃতরাং ইচ্ছার 
সঙ্গে, আকাজ্ষার সঙ্গে সম্ভাবিত সত্যের একট! ছন্দ এসে পড়ে । এ ছন্দের 
মীমাংসা মানুষ করতে চায়। স্থতরাং এই সমস্তাগুলি অতিরিক্তভাবে দর্শনের 
আলোচনার বিষয় হয়ে পড়ে । 

শুধু কি তাই? মান্ষ জ্ঞান অর্জন করবার ক্ষমতা বাখে সেটাও একটা 
মন্ত বড় রহস্য । বিশ্বের কোলে এক প্রতিকূল পরিবেশের মধ্য স্থাপিত হয়ে 
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সে জন্মগ্রহণ করে। একদিকে সে আর অন্তদিকে তার পরিবেশ। সেই 
পরিবেশ হতে খাগ্য সংগ্রহ করে তার জীবন ধারণ করতে হয়। সেই 
পরিবেশে তার প্রতিকূল নানা প্রাকৃতিক শক্তি ক্রিয়াশীল। জল আছে, ঝড় 
আছে, ভূমিকম্প আছে, বন্যা আছে। আত্মরক্ষার জন্য তাদের প্রকৃতি সম্বন্ধে 
তাঁর অবহিত হওয়া প্রয্নৌজন। অপরপক্ষে তার মত অন্য প্রাণীও আছে যারা. 
তার সহিত শক্রতা মূলক আচরণ করতে প্রস্তত। কত হিংস্র প্রাণী আছে 
'যাদের হাত হতে আত্মরক্ষার ব্যবস্থার তার প্রয্মোজন। স্থতরাং নিজের 
পুষ্টির জন্য, আত্মরক্ষার জন্য তার পরিবেশ সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণ করতে হয়। 
এই জ্ঞান আমরা এমনিই আহরণ করি, কিন্ত এ যে এক বিস্ময়কর বস্তু সে 
বিষয় আমরা! সাধারণত সচেতন নই । 

বিষয়টি যে কত বিস্ময়কর এবং রহস্য জড়িত তা একটু ভেবে দেখলেই 
বোঝা যাবে । বহিধিশ্ব সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণের জন্য প্রকৃতি আমাদের দেহে 
কতকগুলি ইন্দ্রিয় সংযুক্ত করে দিয়েছে । সেই ইন্ড্রিয়গুলি অন্ুক্ষণ আমাদের 
জন্য আমাদের পরিবেশ সম্বন্ধে সংবাদ এনে দিচ্ছে। তারা যে খবর এনে 
দিচ্ছে তার ওপর নির্ভর করেই আমাদের জীবন ধারণ ক্রিয়া পরিচালিত 
হচ্ছে। আমরা যখন নিতান্তই প্রাচীন প্রস্তর যুগের মানুষ ছিলাম তখন 
চোখ দিয়ে দেখতাম কোথায় ফল পেকেছে, তার পর তা সংগ্রহ করতাম। 
কোন উদ্ভিদের মূল খাওয়া যায় তাকে আবিষ্কার করে তার গোড়ার মাটি 
সরিয়ে তাকে নিয়ে আসতাম । কোথায় হিংস্র প্রাণী আছে আবিষ্কার করে 
তার কাছ হতে পালিয়ে আসতাম। কোন প্রাণী দ্বারা আক্রান্ত হলে 
আত্মরক্ষার জন্য ত।র সঙ্গে প্রস্তর খণ্ড নিক্ষেপ করে হক, লাঠি দ্বারা আঘাত 
করে হুক যুদ্ধ করতাম। এই সব ক্ষেত্রে আমাদের ইন্দ্িয়গ্ুলিই আমাদের 
কাঁছে প্রয়োজনীয় তথ্য স্বপন করত। এখনও তাবা তাই করে, তবে প্রযুক্তি 
বিদ্ভার প্রভাবে পরিবেশ অনেক পরিবত্তিত হয়ে গেছে । 

এখন প্রশ্ন হল কি করে আমরা জানি । পরিবেশ ত বাহিরের জিনিষ। 
তারা পৃথক জিনিষ, তবু তাদের সঙ্গে সংযোগ হয়কি করে? মন কি ইন্দ্রিয়ের 
মধা দিয়ে বাহিরের বন্ধর সঙ্গে সংযোগ স্থাপন করে? ইন্দ্রিয়গুলি কিন্ত সোজা- 
স্থজি বাহিরের বস্তর খবর মনকে এনে দিতে পারে না, তাঁরা মাত্র কিছু সংকেত 
সংগ্রহ করে এনে দেয়, যার সাহাঁঘ্যে মন তাদের সম্বন্ধে একটি পৃথক ধারণা 
গড়ে তোলে । অর্থাৎ মনের সঙ্গে বাহিরের বন্তর কি সোজাস্জি সাক্ষাৎকার 
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হয়? এই ধরণের নানা প্রশ্ন এই ব্যাপারটির সঙ্গে জড়িত আছে । এইভাবে 
ইন্জ্রিয়জাত জ্ঞান একটি জটিল রহস্যজাঁলে আবুত হয়ে পড়ে 

স্থৃতরাঁং বিশ্বসন্বন্ধে পরিপূর্ণ জন সংগ্রহ করতে হলে জ্ঞান সম্বন্ধে মৌলিক 
প্রশ্নগুলির আলোচনারও প্রয়োজন হয়ে পড়ে। জ্ঞানের প্রকৃতি কি, তার 
উপাদান কি, তা সংগ্রহ করবার কত ধরণের রীতি থাঁকা সম্ভব, জ্ঞান অর্জনের 
কাজে মনের ভূমিকা কি ইত্যাদি নানা প্রশ্ন এসে পড়ে। বিশ্বকে আশ্রয় করে 
'বিশ্বকে জানবার চেষ্টা হতে একটি যেন স্বতন্্ রহস্তাবৃত পৃথক জগৎ আমাদের 
চোখের সামনে স্থাপিত হয়। তার সম্বন্ধে নির্ভরযোগ্য জ্ঞান আহরণেরও 
প্রয়োজন হয়ে পড়ে। এর ভার ত বিজ্ঞান নেবে না, কারণ এ যে সকল 
বিজ্ঞানের জ্ঞানের মূলে । দ্বিতীয় কথা, এ বিষয় আলোচনা এমন কক্স পর্যায়ে 
এসে পড়ে যে বিজ্ঞানের নিরীক্ষা ও পরীক্ষামূলক আলোচনা বীতি ও প্রয়োগ 
করা যাঁয় না। স্থৃতরাং জ্ঞান সম্বন্ধে মৌলিক সমস্তাগুলির আলোচনার ভার 
দর্শনেরই নিতে হয় । 

এই ভাবে দর্শনের আলোচনার ক্ষেত্র বেশ বিস্তৃত হয়ে পড়ে । বিজ্ঞান যে 
তথ্য সংগ্রহ করে তাঁর মধ্যে সামঞ্চশ্য বিধান করা দর্শনের যেমন বিশেষ কাঁজ 
হয়ে দীড়ীয়, তেমন এমন অনেকগুলি মৌলিক বিষয় আছে বিজ্ঞান যাঁদের 
দায়িত্ব গ্রহণ করতে অক্ষম। তাঁর ভারও দর্শনের নিতে হয়। এইভাবে 
প্রাণশক্তির রহস্ত, মনের রহস্ত, আত্মার রহস্য, ধর্ম তব, নীতিতব্, শিল্পতত্ব__ 
এগুলি অতিরিক্তভাঁবে দর্শনের আলোচনার বিষয় হয়ে দাড়ায় । অতিরিক্তভাবে 
জ্ঞান সম্বন্ধে সকল সমস্যার আলোচনার ভাবও দর্শনের ওপর এসে পড়ে । 

ক্থতরাঁং দেখা যাচ্ছে বিজ্ঞানগুলি পৃথক হয়ে যাওয়া সত্বেও দর্শনের সংসার 
বেশ বড়ই থেকে যায়। দর্শন-জননীর যেন অগণিত কন্যা । তাদের 
কতকগুলি বিকাঁশলাঁভ কবে স্বতন্ত্র ভাবে প্রতিষ্ঠিত হবার ক্ষমতা রাখে । 
তারাই হল বিভিন্ন বিজ্ঞান। তারা ছাড়া দর্শনের আরও অনেকগুলি কন্যা 
আছে, যাঁরা স্বাবলম্বী হয়ে পৃথক ভাবে প্রতিষ্ঠিত হবার ক্ষমতা রাখে না। 
তার কারণ ছুটি হতে পারে । এমন হতে পারে যে তারা অতি স্ুক্ম পর্যায়ের 
বপ্ত নিয়ে আলোচন1 করে এবং সেই কারণে বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিতে আলোচনা 
করে তাদের পক্ষে সম্ভব হয় না। অর্থাৎ তারা বিজ্ঞানের মত পর্যবেক্ষণ ১ 


১0089588100 


৩২ বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


ও পরীক্ষার২ সাহায্যে নিজেদের সিম্ধাস্তগুলি যাঁচাই করবার ক্ষমতা রাখে 
না। এ বিষয় তার দর্শনের সমধর্মী। এ যেন মাম্ের প্রাচীন ধরণের 
জীবনযাত্র। গ্রণালীর সঙ্গে তারা অভ্যস্ত এবং তার্দের মতিগতিও ওই পথে? 
সেই কারণে মাকে পরিত্যাগ করে পৃথক হতে তারা আগ্রহশীল নয়।' 
অপরপক্ষে বিজ্ঞানগুলির যেন রুচি বিভিন্ন । তারা হাল ফ্যাশানের মেয়ে; 
তাই মায়ের প্রাচীন রীতিনীতির সঙ্গে খাপ খাওয়াতে পারে না। সেই কারণে 
পৃথকভাবে বাস করাই”তার! পছন্দ করে। 

দ্বিতীয় কারণ এই হতে পারে যে এই বিষয়গুলি বিশ্বের মৌলিক তত্বের 
সঙ্গে এমন অঙ্গীঙ্গিভীবে জড়িত যে তাঁদের দর্শন হতে পৃথক কর শক্ত হয়ে 
পড়ে । অবশ্য এ কথ! ঠিক যে তার! বিশ্বের মানসিক বূপের ক্ষেত্রেই তাঁদের 
আলোচনা সীমীবদ্ধ রাখে । কিন্তু সেটাই কারণ নয়। মনৌবিজ্ঞানও, 
মানসিক বিষয়ের আলোচনায় সীমাবদ্ধ, কিন্ত তা একটি পৃথক বিজ্ঞানের 
মর্যাদা পেয়েছে । এমন কি এক শ্রেণীর মন্পেবিজ্ঞনী বৈজ্ঞানিক রীতি 
প্রয়োগ করে মানুষের মনের যাল্ত্রিক ব্যাখ্যা দ্বিতেও চেষ্টা করেছেন । এই 
প্রসঙ্গে মানসিক ক্রিয়ার ব্যাখ্যায় আচরণবাদেরও৩ উল্লেখ কর যেতে পারে । 
অপরপক্ষে ধর্মতত্বের কথা উল্লেখ করা যেতে পারে। ধর্মতত্ব এককালে 
দার্শনিক তত্বেরও আলোচনা করত। বিশ্বের উৎপত্তি কি করে হল বিভিন্ন 
ধর্মে তার ব্যাখ্যা পাওয়া যায় । অবশ্ঠ তা যুক্তিভিত্তিক নয়, বিশ্বামভিত্তিক | 
এই অর্থে ধর্মকে দর্শনের আদি জননী বল। যেতে পারে । তাঁকে বাদ দিলেও 
ধর্মতত্বের একটি গুরুত্বপূর্ণ আলোচনার বিষয় থেকে যায়। তা হল, বিশ্বসত্তার 
সহিত তক্তের সম্বন্ধের স্বদপ কি? তা কি ব্যক্তিগত সম্পর্ক, না নৈব্যক্তিক 
সম্পর্ক? এপ্রন্নও বিশ্বের মূল তন্বের সঙ্গে অঙ্গাঙ্গিভাবে জড়িত। সেই 
কারণেই তাঁকে দর্শন হতে পৃথক কর] শক্ত হয়ে পড়ে। 

স্বতরাং দর্শনের আলোচনার ক্ষেত্র বিজ্ঞান হতে অনেক ব্যাপক । 
বিজ্ঞান যা আলোচন। করে তাও দর্শনের আলোচনার অঙ্গ | অবশ্ট এখানে: 
বিজ্ঞান ও দর্শন পরম্পরের পরিপূরক হিসাবে কাজ করে। বিশ্বের একটি, 
বিশেষ অংশ সম্বন্ধে একটি বিশেষ বিজ্ঞান বিস্তাবিত আলোচনা করে। 
বিভিন্ন বিজ্ঞানের এই বিস্তারিত আলোচনার ফলে যে ভিন্ন ভিন্ন সিদ্ধান্ত 
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স্থাপিত হয়, দর্শনের কাজ হয় তাদের মধ্যে সাঁমগস্ত এনে তাদের একটি, 
সামগ্রিক রূপ দেওয়া। এ যেন পৃথক ভাবে নির্মিত অংশ জোড়া দিয়ে বাড়ী 
নির্যাণের রীতির১ মত বা! হিন্দস্থানী সঙ্গীতে ঠাটের লাঁহাঁষ্যে বিভিন্ন বাগ 
স্থট্টি করার মত। বিজ্ঞান ও দর্শন এখানে হাত মিলিয়ে কাজ করে। 

আমাদের কিন্তু এ কথা স্মরণ রাখতে হবে যে তার বাহিরেও অনেক বন্ধ 
আছে যা দর্শনের আলোচনার অঙ্গ হয়ে পড়ে । তার! প্রধানত মানসিক 
পর্ধায়ের বস্ত। বিজ্ঞানের অন্নসন্ধীনরীতি তাদের ওপর প্রয়োগ কর! যায় না 
বলে বিজ্ঞান তাদের বর্জন করে। কিন্ধ তা বলে দর্শন ত তাদের ত্যাগ 
করতে পারে না। কারণ তারাও বিশ্বের অঙ্গীভূত। তাঁদের বাহিরে রেখে ত 
বিশ্বের সামগ্রিক রূপ গড়ে তোল। যায় ন1। এইভীবে সমগ্র বিশ্বই দর্শনের 
আলোচনার বস্ত হয়ে দীড়ায়। বিশ্বসম্পকিত সকল জ্ঞানের মধ্যে সমন্বয় বিধান 
করে বিশ্বের একটি সমগ্রূপ বচনা করাই দর্শনের কর্তব্য হয়ে দীড়ায়। 
সুতরাং দর্শনের আলোচ্য বিষয় বিজ্ঞান হতে ব্যাপক, তা! বিজ্ঞানের ক্ষেত্রকে 
অতিক্রম করে। 

এই কথাটি রিন্ত অনেক ক্ষেত্রে মনে রাখা হয় না। বিষয়টি গুরুত্বপূর্ণ 
বলে এ বিষয় একটু বিস্তারিত উল্লেখের প্রয়োজন হয়ে পড়ে । তা৷ না হলে 
দর্শনে আলোচনার ক্ষেত্র সম্বন্ধে আমর! ভ্রান্ত ধারণার দ্বার! প্রভাবান্বিত 
হতে পারি। 

এই প্রসঙ্গে জার্মান দার্শনিক ভূ দর্শনের যে সংজ্ঞা দিয়েছেন তার উল্লেখ 
করা যেতে পারে । তিনি দর্শনকে বিজ্ঞানের দৃষ্টিভঙ্গি হতে দেখেছেন এবং 
তাকে একটি বিশেষ বিজ্ঞানরূপে কল্পনা করেছেন। তাঁর মতে দর্শনের কাজ 
হল বিশেষ বিশেষ বিজ্ঞানগুলি যে তথ্য আহরণ করে, সেগুলির মধো সামঞগ্ুস্য 
বিধান করে তাদের একটি মিলিত রূপ দেওয়া ।২ ভূণ্-এর মন্তব্য এক দিক 
থেকে সমর্থন কর! যায়। কারণ বিশ্বের যে অংশ নিয়ে বিজ্ঞান আলোচন। 
করে, দর্শনের তাঁর সম্পর্কে একটি সামপ্তস্ত সাধনের কর্তব্য এসে পড়ে। কিন্তু 
দর্শনের এই ব্যাখা। এমন ধারণা উৎপাদন করতে পারে যে দর্শনের আলোচনার 
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ক্ষেত্র এবং বিজ্ঞানের আলোচনার ক্ষেত্র একই | এ বিষয়েই আমাদের সাবধান 
হতে হবে। দর্শন দর্শনই, উচ্চ শ্রেণীর বিজ্ঞান নয়। সমগ্র বিশ্বের সকল 
তথ্যের মধ্যে সামগ্রহ্য বিধানই দর্শনের কাজ। দর্শনের ক্ষেত্র বিজ্ঞানের 
ক্ষেত্রকে ব্যা্থ করে তাকে অতিক্রম কৃরে। | 

দেখ! যায় এ বিষয় বিখ্যাত দার্শনিক পাউলসেনও একই ধরনের মস্তব্য 
করে বসেছেন । তাও এই ধরনের একটা ভ্রান্ত ধারণা স্থ্টি করতে পারে যে 
বিজ্ঞানের আলোচনার ক্ষেত্র এবং দর্শনের আলোচনার ক্ষেত্র একই, কেবল 
তাদের দৃষ্টিভঙ্গি পথক। তিনি বলেছেন দর্শন হল সকল বিজ্ঞানের যোগ- 
ফল।১ এ মস্তব্যও ঠিক কথা বলে না, তা কেবল আংশিকভাবে সত্য । 
ভুণ্ড-এর মন্তব্য সম্বন্ধে যে কথা! বলা হয়েছে তা এখানেও প্রযোজ্য । 


(৭) 
দর্শনর ছুর্বলতা 


দর্শনের ক্ষেত্রের এই ব্যাৌপকতাই তার গ্রণ। এ বিষয় তুলনায় বিজ্ঞান 
দুর্বল। কিন্তু পরোক্ষভাবে দর্শনেব এই গুণই তার ছুর্বলতার কারণ হয়ে 
দীড়ায়। বিজ্ঞান এমন ক্ষেত্র নির্বাচন কবে নেয় যেখানে নির্দিষ্ট জ্ঞান সম্ভব 
এবং কোন প্রতিপাগ্ স্থাপন কবা হলে তার সত্যতা সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ প্রমাণ স্থাপন 
কর] সম্ভব । অপর পক্ষে দর্শনেব আলোচ্য বন্ত এত স্ুক্ষ্ম পর্ায়ের যে সেখানে 
অনুমানের €পর নির্ভর কর। ছাড়া উপাষ নেই। কাজেই তা কল্পনার২ ওপর 
নির্ভরশীল হয়ে পড়ে । ফলে দার্শনিকদের মতিগতি তাঁদের বিভিন্ন পথে টেনে 
নিয়ে যায়। অথচ প্রতাক্ষ প্রমাণের সাহায্যে বিভিন্ন প্রতিযোগী মতগুলির 
মধ্যে কোনটি গ্রহণযোগ্য, তা চূড়াস্তভাবে নির্ধারিত করা যায় না । 

পদার্থবিজ্ঞান যখন বলে গ্যাস জাতীয় বস্ক উত্তাপ পেলে বিস্তারিত হয়, 
সে বিষয় কাঁরও সন্দেহ উপস্থিত হলে তার হাতে হাতে প্রমাণ দেওয়া যায়। 
একটি বেলুনে আবদ্ধ গ্যাসকে উত্তপ্ত করলে সঙ্গে সঙ্গে বেলুনটি স্কীতিলাভ 
করবে এবং বেনী মাত্রায় উত্তাপ প্ররোগ করলে চাপ বৃদ্ধির ফলে তী ফেটেই 
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খাবে। দর্শনের ক্ষেত্রে কিন্তু এমন হাতে হাতে প্রমাণ দেওয়া! স্ভব হয় 
না। যদি প্রশ্ন তোলা! যায় মৃত্যুর পরে আত্মা বর্তমান খাকে কি না, তা 
হলে পরম্পর বিরোধী মতের উৎপত্তি হবে। কেউ বলবেন, দেহকে আশ্রয় 
করেই আত্মা থাকে, কাজেই দেহ মরে গেঙ্সে আত্ম থাকবে কি করে? 
লোকাঁয়ত দর্শনত এক রকম সেই কথাই বলে। “তক্মীভূতন্ত দেহস্ত পুনরাগমনং 
কৃতঃ? দেহ ভম্ম হয়ে গেলে তার পুনরাগমন হবে কি করে? অপরপক্ষে 
কেউ বলবেন আত্মার দেহমুক্ত হয়েও অস্তিত্ব অক্ষু্ থাকে। এমন কি 
দেহাস্তরেও তা আশ্রয় নিতে পারে। কিন্তু এ বিষয় স্থম্পষ্ট প্রমাণ কিছু 
পাওয়া যায় না। দর্শনের সিদ্ধান্ত তাই কল্পনা-আশ্রয়ী হয়। ফলে বিভিন্ন 
দার্শনিকের প্রদত্ত একই বিষয় সম্বন্ধে সিদ্ধান্তের মধ্যে প্রচুর পরিমাণে পবস্পর- 
বিরোধিতা দেখা যাঁয়। চুড়ান্ত প্রমাণের অভাবে কেউ কাউকে স্থানভ্রষ্ট 
করতে পারে না। বিজ্ঞনের ক্ষেত্রে কিন্থ অন্যবকম ঘটে। একটি প্রতিপাগ্ঠ 
গৃহীত হলে সামগ্রিকভাবে তার সাহাযোই সম্পফ্িত ঘটনাবলীর বাখ্যা 
কর! হয়। তাৰ পর আবও নির্ভবযোগা প্রতিপাগ্ঘ স্থাপিত হলে প্রথমটিকে 
প্রত্যাখ্যান কবে নৃতনটিকে গ্রহণ করা হয়। এককালে ধারণা ছিল মহা শূন্য 
ইথার নামক পদার্থে ভরা, এখন প্রমাণের অভাবে তাঁব অস্তিত্ব অস্বীকার 
করা হয়েছে । + 

দর্শমের ক্ষেত্রে এই অসন্তোষজনক পরিস্থিতির কারণ তার বিষয়বস্তর 
দুরহতা। তা বিশ্বের মৌলিক সমস্ত গুলিব সমাধান খোঁজে ; কিন্তু যেহেতু 
এগ্তলি মৌলিক, এগুলি হয়ে দীড়ায় স্ুম্াতিৃম্র পর্যায়ের বিষয়। কাজেই 
পরীক্ষা নিরীক্ষা করে কোন বিশেষ প্রতিপাগ্যের নিশ্চয়তা সম্বন্ধে সিদ্ধান্তে 
পৌছানো! সম্ভব হয় না। বিজ্ঞানের বাবহত অস্ত্রগুলি কাছের জিনিসের ওপর 
এবং জড়পদার্৫থের ওপর প্রযোজ্য । যা হুক্ম জিনিস বা চেতন পদার্থকে 
অবলম্বন করে গড়ে ওঠে তাদের ওপর প্রয়োগের তা উপযুক্ত নয়। কাজেই 
অন্নমানকে অবলম্বন করেই দর্শঞনর এগিঘে যেতে হয় এবং ফলে বিভিন্ন 
দার্শনিকের মতিগতির প্রভাবে তা খানিক পরিমাণ কল্পনাছুষ্ট হয়ে পড়ে। 
সুতরাং দর্শনের আলোচ্য বিষয়ের জটিলতার জন্যই তা কল্পনাপ্রবণ১ হয়ে 
পড়ে। ফলে দেখা যায় একই সমস্যাকে কেন্দ্র করে নানা মতের আঁবি9াবি 
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ঘটেছে। মহাভারতে যথার্থ কথাই বল! হয়েছে যে বেদ বিভিন্ন, শ্রুতি বিভিন্ন, 
মুনিদের মত বিভিন্ন।১ 
মাফিন দার্শনিক উইল ডুরাণ্ট দর্শনের এই ছূর্বলতা লক্ষ্য করেছেন এবং 
একরকম উপবের ব্যাখ্যাই গ্রহণ করেছেন। তিনি বলেছেন, বিজ্ঞান 
হুম্পষ্ট জ্ঞানের যেখানে সম্ভাবনা আছে সেই ক্ষেত্রই বেছে নিয়েছে। ফলে 
তা নির্ভরযোগ্য সিদ্ধান্ত স্থাপন করে এগিয়ে চলতে পারে, আর দর্শন দুরূহ 
বিষয় নিয়ে আলোচন। করে বলে বিরোধে ডুবে গিয়ে পিছিয়ে পড়ে ।২ 
দর্শন প্রধানত অনুমানের ওপর নিভরশীল হয় বলেই তার মধ্যে এই 
দুর্বলতা এসে পড়ে; কিন্তু অন্ুমানকে বর্জন করবার কোন উপায় আছে 
কি? বৈজ্ঞানিক ত সেই অনুমানের উপর নিভর করেই তথ্য সংগ্রহ করে 
থাকেন। তবে এ কথা সত্য যে অনুমানের ভিত্তিতে তিনি যে প্রতিপাগ্ঠ গ্রহণ 
করেন তার প্রত্যক্ষ প্রমাণ সংগ্রহ করতে তিনি নিয়ন্ত্রিত পবীক্ষারও ছাব৷ 
তার সমর্থন সংগ্রহ করেন। সেই কারণেই অনুমান এখানে নিয়ন্ত্রিত থাকে 
এবং বেশী কল্পনাপ্রবণ হবার স্থযোগ পায় না। অপরপক্ষে দর্শনে এই 
ধরনের কোন নিয়ামক ব্যবস্থা সম্ভব নয় বলেই সেখানে অনুমান অনিয়ন্ত্রিত 
অবস্থায় কল্পনামুখী হয়। ত প্রগ্রহমুক্ত ঘোড়ার মত হচ্ছামত পথে বিচরণ 
করবার সযোগ পায়। 
তা বলে বিজ্ঞানও যে একেবারে কল্পনার প্রভাবমুক্ত এমন কথাও বলা 
যায় না। যখনই বিজ্ঞান স্থল পর্যায়ের আলে।চনা হতে সুক্ষ পধায়ের 
আলোচনায় প্রবেশ করেছে বা বিশ্বের মৌলিক সমস্তার সমাধানে আত্মনিয়ে।গ 
করেছে, তখনই তার মধ্যে কল্পনার অনুপ্রবেশ ঘটেছে । তার দু, একটি 
উল্লেখযোগ্য উদাহরণ এখানে স্থাপন করা যেতে পারে। ুম্্স পর্যায়ের 
1লোচন হিসাবে বিজ্ঞানের বিশ্েষণে জড় পদার্থের নূতন হে রূপ কল্পিত 
হয়েছে তাঁর কথা উল্লেখ করা যেতে পারে। বিজ্ঞানের ধারণা জড় পদার্থ 


১ বেদ। বিভিন্নাঃ শ্রুতয়ে। বিভিন্নাঃ। 
না৷ সৌ৷ মুনির্যন্য মতং ন ভিন্রম্‌। 
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এখন আর নিরেট কঠিন পদার্থ নয়। তা এত সক্ষম পর্যায়ের জিনিস যে তার 
প্রকৃতি এক রহস্তে আবৃত থেকে যাঁয়। বল! হয় তা স্থান-কালের পরিবেশে 
একটি জটের মত, একর্বীক বৈছ্বাতিক কণার সমষ্টি মাত্র, তা' প্রায় শৃন্যেরই 
সমস্থানীয়। এই বর্ণনীয় কল্পনার যে অনেকখানি অন্নপ্রবেশ ঘটেছে তা স্বীকার 
না করে পারা যাঁয় না। এই প্রসঙ্গে ইংরেজ দার্শনিক জোড-এর মন্তব্য উল্লেখ 
কর! যেতে পারে । তিনি বলেছেন ঘে বিজ্ঞানের ধারণায় জড়বন্তর যে নূতন 
ব্যাখ্যা তা এত রহস্যাবৃত হয়ে পড়েছে ষে মনের ভিত্তিতে বিশ্বকে ব্যাথা! 
করবার চৈতন্তবাঁদের যে চেষ্টা তা হতেও তা আরও অপরিচিত রাজ্যে 
আমাদের টেনে নিয়ে যাঁয়।৯ 

বিশ্বের মৌলিক সমস্যা গুলি সম্পর্কে একটি বিষয়ে বলা যাঁয় যে বিজ্ঞানের 
নিশ্চিতভাবে দর্শনের ক্ষেত্রে অন্তপ্রবেশ ঘটেছে । সেটি হল বিশ্বের স্ৃষ্টি- 
সম্পর্কিত রহস্ত | খগবেদে যে প্রশ্ন উখবাপিত হয়েছিল “ইয়ং বিশ্প্টিঃ কৃত 
আঁবস্ুব” তার সমাধানের ভার প্রথম নিয়েছিল বিভিন্ন ধর্মগুলি। তাঁর কারণ 
মানুষের জ্ঞানবিকাঁশের ইতিহাসের প্রথম পর্যায়ে অন্য কোন শাস্ত্র ছিল না যা 
তার দায়িত্ব গ্রহণ করতে পারে। সে অবস্থায় মান্গষের বুদ্ধিশক্তিও তত 
জাগ্রত ছিল না। যুক্তিভিত্তিক জ্ঞানের বিশেষ বিকাশ লাঁভ ঘটে নি। কাজেই 
বাখাগুলি কল্পনাতিত্তিক হয়েছিল। যুক্তির সঙ্গে তাদের কোন সংস্পর্শ ছিল 
না। পরে দর্শন যখন পরিণতিলাভ্‌ করে এ প্রশ্নের উত্তর দেবার ভার এসে 
পড়ে তাঁর ওপব। দর্শনের আলোচনা গুলি যুক্তিনির্ভর কিন্ত কল্পনাতিত্তিক। 

কিন্তু বর্তমানে বিষয়টি উচ্চতর পদীর্ষবিজ্ঞানের এলাকায় এসে পড়েছে । 
তার কতকগুলি কারণ আছে। এ কথা স্বীকার্ধ যে বিশ্বে ছুটি মৌলিক 
পর্যায়ের সত্তার অবস্থান লক্ষা করা যাঁয়। তাদের একটি হুল জড় পদীর্থ এবং 
অপরটি হল চেতন পদীর্ঘ। তাঁদের একটির দ্বাবা অন্যটির ব্যাখা। হয় কিনা বা 
উভয়েরই সহাবস্থিতি স্বীকার করা উচিত কি না-_এ সব প্রশ্ন বর্তমান প্রসঙ্গে 
উত্থাপন করবার প্রয়োজন নেই। কিন্তু এইটুকু লক্ষা করবার যে চৈতন্যের 
বিকাঁশ জড়কে অবলম্বন করেই ঘটেছে এবং আপাতদৃষ্টিতে দেখা যায় জড়ের 
মধ্যে একটি অনুকূল পরিবেশ স্থ্টি না হলে চেতনার আঁবি9ভাব ঘটে না। সে 
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রারণে সম্ভবত বিশ্বে জড়রূপের চেতন বূপের পূর্বে উৎপার্দন হয়েছে। তাও 
দি অস্বীকার কর। কর! যায়, তা হলেও অস্তত. বিশ্বের জড়রূপের উৎপত্তির 
প্রশ্ন স্বভাবতই পদার্থবিজ্ঞানের ক্ষেত্রের মধ্যে এসে পড়ে । 

এই পথেই পদার্থবিজ্ঞান স্ষ্টির্হস্য ভেদের চেষ্টা করেছে। তা গ্রহ উপগ্রহ 
হতে আরম্ভ করে সৌরজগতের আলোচনার মধ্য দিয়ে নক্ষত্রমগ্ডলীতে এসে 
পড়ে এবং নক্ষত্রমণ্ডলী হতে সমগ্র বিশ্বের আলোচনায় এসে পড়ে। গ্রহ- 
উপগ্রহ সমেত কোটি কোটি সুর্য নিয়ে নক্ষত্রমগ্ণী, কোটি কোটি নক্ষত্রমগ্ডলী 
নিয়ে বিশ্ব। এই প্রসঙ্গেই বিশ্বের উৎপত্তি কি করে হল সে প্রশ্ন এসে পড়ে। 
বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিতে আলোচন। করে তার উত্তর বিভিন্ন বিজ্ঞানী তে চেষ্টা 
করেছেন। এর ফলে থে পারস্থিতির উদ্ভব হয়েছে ত৷ অনেকটা দশনের 
বাভন্ন সমস্তার আলোচনায় যে পাবাস্থতির উদ্ভব হয় তাঁর সহিত তুলনীয়। 
আলোচ্য বিষয়টি এত স্থন্্ম এবং এত বিরাট যে তাঁর সম্বন্ধে অনুমানের ভিত্তিতে 
সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া ছাড়৷ উপায় থাকে না। এখানে পবীক্ষা ও [নবীক্ষার 
প্রয়োগের কোন স্থযোগ নেই । ফলে একই প্রশ্নের সমাধানে পরস্পর বিরোধী 
মতের উদ্ভব ঘটেছে। এদের মধ্যে কোনটি ঠিক তা 1নয়ান্ত্রিত পরীক্ষা ঘার! 
ঠিক করবার উপায় নেই। 

এদের একটি মত বলে বিশ্ব উৎপাদিত হয়েছে একটি নির্দিষ্ট ক্ষণে একঢ 
প্রচণ্ড মহাবিস্ফোরণের মধ্য দিয়ে।৯ যারা এই মত পোষণ করেন তাৰ বলেন 
বিশ্বের সমস্ত জড়পদার্থ একদিন একটি স্থানে কেন্দ্রীভূত ছিল এবং তা পর 
এক আকম্মিক বিস্ফোরণের ফলে পদার্থগুলি পরস্পর হতে ক্রমশ দুরে পরে 
যেতে আরম্ভ করল এবং পরবতী অবস্থায় শত শত কেটি বৎসরের মধ্য য়ে 
বিভিন্ন নক্ষত্রপুঞ্ষ২ নিয়ে গঠিত এই মহাবিশ্ব স্তি করল। অপর মতাট 1ভঙ্গ 
কথা বলে। এই মত অনুসারে বিশ্ব অপরিবতিত অবস্থায় অবস্থান করছে তা৷ 
স্থিতিশীল, আকম্মিক বিস্ফোরণের ফলে বিশ্ব উত্পাদিত হয় নি।৩ বিশ্বে 
বিভিন্ন নক্ষত্র শৈশব হতে বিকাশলাভ করে যৌবনে উপনীত হয়, পরে তাদের 
বাধক্য আসে এবং পরিণতিতে তার। ধ্বংস হয়ে যায়। কিন্তু বিশ্ব কেবল 
ধ্বংসমুখী নয়, সঙ্গে সঙ্গে নৃতন নক্ষত্র হুষ্টি হয় নূতন ধুলিকণ। জমাট বেঁধে। 
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এই বিশ্বে স্থষ্টি এবং ধ্বংস একসঙ্গে ক্রিয়া করে সামগ্রিক ভাবে বিশ্বকে 
অপরিবন্তিত অবস্থায় রেখে দেয় । এই ভাবে এই প্রশ্নসন্বদ্ধে ছুটি পরস্পর 
বিরোধী তত্বের সহাবস্থিতি ঘটেছে । বিজ্ঞানের রাজ্যে এমনটি ঘটবার কথা 
নয়, কিন্ত এখানে এই কারণে ঘটেছে যে এখনে আলোচ্য বস্তর প্রকৃতি 
দর্শনের আলোচ্য বস্তর মত। ঠিক বলতে কি সমস্যাটি ত দর্শনেরই 
আলোচনার বিষয়, তবে জড়ের দৃষ্টিভঙ্গি হতে বিজ্ঞান তার সমাধান খুঁজতে 
চেষ্টা করেছে। 


(৮) 
এই ছুবলতার প্রতিকার কি 


এই ভাবে আমরা দেখলাম যে দর্শনের আলোচ্য বস্তর প্রকৃতি হতেই 
তার সিদ্ধান্তে কল্পনার১ অনুপ্রবেশ ঘটে এবং ফলে ভিন্ন ভিন্ন মতের উৎপত্তি 
হয়। এখন এর প্রতিকার আছে কি, এই প্রশ্নটি মৌলিক হয়ে দীড়াঁয়। 
স্থতরাং এ সম্বন্ধে একটি সিদ্ধান্তে এই আলোচনার প্রসঙ্গেই উপনীত হবার 
প্রয়োজন হয়ে পড়ে । | 

এব একট সমীধান হতে পারে। তা হল দার্শনিক আলোচনায় 
অগ্মানকে সম্পূর্ণভাবে বর্জন করা । তাতে একটা দর্শন যেখাড়া করা যায় 
না তাও নয় । তার ভাল উদাহরণ হল চার্বাক দর্শন। তাতে প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানকে দার্শনিক আলোচনার একমাত্র অবলম্বন হিসাবে গ্রহণ করা হয়েছে 
এবং অন্গমানকে সম্পূর্ণ বর্জন করা হয়েছে । অনুমান স্বীকৃতি পায় নি বলে 
যার প্রত্যক্ষ জ্ঞান সম্ভব নয় সেই তত্বের সত্যতা একেবারে অস্বীকার করা 
হয়েছে। ফলে ঈশ্বর স্বীকৃত হয় নি, আত্মা স্বীকৃত হয় নি, চেতন পদার্থের 
অস্তিত্ব স্বীকৃত হয় নি। জড়পদার্থ স্থুল, তা সহজে ইন্দ্রিয়গ্রাহ্থ ; তাই তাকে 
অবলম্বন করে একটি জড়ভিস্তিক দর্শন স্থাপিত হয়েছে। ফলে তা এমন 
সংকুচিত হয়ে পড়েছে যে বিশ্বের অনেকখানি অংশ তাঁর আলোচন। হতে বাদ 
পড়ে গেছে । এমন দর্শনে প্রকৃত জ্ঞানপিপাস্থ মানবের তৃপ্তি আসে না। 

কিন্ত একট! প্রশ্ন ওঠে ঘেজ্ঞান সঞ্চয়ের চেষ্টায় আমরা কি সত্যই 
অন্রমীনকে বর্জন করে চলতে পারি? অন্মানকে চারাক দর্শন যে যুক্তি 
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দিয়ে বর্জন করেছে তার যে গুরুত্ব নেই তানয়। ঠিক বলতে কি পাশ্চাত্য 
দর্শনে অনুরূপ যুক্তির ভিত্তিতে এক শ্রেণীর দার্শনিক তার উৎকর্ষ সম্বন্ধে 
সন্ধিহান হয়েছেন। আমরা যে অনুমান করি তার অবলম্বন হল সর্বক্ষেত্রে 
নিশ্চিতভাবে প্র্নোগ করা যায় এমন একটি সম্বন্বহ্চক বাক্য গড়ে তোলার 
ক্ষমতায় বিশ্বাস হতে। এখানে ভারতীয় যুক্তিশাস্ত্রে যে উদাহরণটি সাধারণত 
প্রয়োগ কর হয় তার উল্লেখ করতে পারি। পর্বত দুরে অবস্থিত, তার 
দেহ হতে ধুম নির্গত হচ্ছে; এই অবস্থা হতে আমর] অঙ্মীন করতে পারি যে 
পর্বতে আগুন লেগেছে । পর্বতো বহ্িমান্‌ পূমাৎ্ৎ। এখানে যে নিত্য-সন্বন্ধস্থচক 
বাঁকাটির ওপর নির্ভর করে এই অনুমানটি গড়ে উঠেছে, তা হল অগ্নি থাকলেই 
ধূম নির্গত হয়। আমাদের ধারণা, অগ্নি ও ধুমের মধ্যে এই সম্বন্ধ সর্বক্ষেত্রে 
বর্তমান, তার ব্যতিক্রম নেই, তা ঘটতে বাধ্য ।৯ ভারতীয় দর্শনে তাকে 
ব্যপ্তির সম্বন্ধ বলে। 

চাবাক দর্শন বলে কিন্ত এই ব্যার্ধির সম্বন্ধ বিষয়ে নিশ্চিত নির্ভরযৌগ্য 
জ্ঞান সম্ভব নয়। কারণ, অতীতে, বর্তমানে, বা ভবিষ্যতে এই ধরণের 
সহাবস্থিতি যত ঘটছে বা ঘটবে, তা ত প্রত্যক্ষ জ্ঞানের নাগালের মধ্ো 
আসতে পারে না। কাজেই এ বিষয় একটা অনিশ্চয়তা থেকেই যাঁয়। 
ইংরেজ দার্শনিক হিউমও একটি অন্তরূপ যুক্তির সাহায্যে অন্ুমান-ভিত্তিক 
সকল জ্ঞানের নিশ্চয়তা সন্বন্ধেই সন্দেহ প্রকাশ করেছিলেন । তাঁর মতে, 
এই ব্যাপ্তির সম্বন্ধ সর্বক্ষেত্রে বাঁধ্যতামূপক ভাবে প্রযোজ্য বলে আমরা ধরে 
নিই অভ্যাসের বশে, তা না হলে প্ররুতপৃক্ষে তা' ধরে নেবার সপক্ষে কোন 
নিভরযোগ্য যুক্তি পাওয়া যায় না । এ যুক্তি চার্বাক দর্শনের অনুরূপ | 

কিন্ত সত্যই কি অন্ুমানকে একেবারে বর্জন করা যায়? দর্শনের 
তাই প্রধানত অবলম্বন, কারণ তার আপোচ্য বস্তর সমাধান কেবল প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানের সাহায্যে সম্ভব নয়। বিজ্ঞান ও অন্গমানের ওপর প্রধানত নির্ভর 
করে যদিও সমর্থনের জন্য প্রত্যক্ষ জ্ঞানের আশ্রয় নেয়। চার্বাক শ্রেণীর 
সাবধানী দার্শনিক ইন্দিয়গ্রাহ্থ প্রত্যক্ষ প্রমাণ ছাড়া অন্য প্রমীণকে গ্রহণ 
করতে চান না, কারণ তার নিশ্চয়তা সম্বন্ধে সন্দেহের অবকাশ থাকে । 
কিন্ত বিশ্লেষণ করলে দেখা যাবে প্রত্যক্ষ প্রমাণও অন্গমানের উপর নির্ভরশীল । 
বিশুদ্ধ প্রত্যক্ষজ্ঞান বলে কিছু নেই। 
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সেটা সহজে বোঁঝা৷ যায় আমরা ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে যে প্রত্ক্ষজ্ঞান আহরণ 
করি তার প্রক্রিয়াকে বিশ্লেষণ করলে। ব্যক্তিবপী মানুষ তার পরিবেশ 
হতে একটি স্বত্ব সত্তা। সেই পরিবেশের মধ্যে যা প্রতিকূল তার বিরুদ্ধে 
তার রক্ষামূলক ব্যবস্থা অবলম্বন করতে হয়, আবার সেই পরিবেশ হতেই 
জীৰনধারণের উপকরণ সংগ্রহ করতে হয়। সেই কারণে তার পরিবেশ 
সন্বন্ধে অনুক্ষণ জ্ঞান আহরণ করতে হয় । সেই কাজে সাঁহাযোর জন্য প্ররুতি 
তার দেহে পাঁচটি জ্ঞানেন্িয় স্থাপন করে দিয়েছে । এই জ্ঞানেন্দ্রিয়ের সহিত 
বাহিরের পরিবেশের প্রত্যক্ষ সংযোগ । তারা যে সংবাদ বহন করে এনে 
মনের নিকট স্থাপন করে, তা হতেই মন সেই পরিবেশ সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণ 
করে। একেই আমরা প্রত্যক্ষ জ্ঞান বলি, কারণ ইন্ড্রিয়ের সহিত সোজাস্থজি 
সংযোগ হতে এই জ্ঞানের উৎপত্তি হয় । 

কিন্ত বিশ্লেষণ করলে দেখা যাবে যে এই শ্রেণীর জ্ঞান প্রত্যক্ষভাবে 
অনুভূত জ্ঞান বলে প্রতীয়মান হলেও এর মধ্যে একটি অন্ুমানের প্রক্রিয়া 
ক্রিয়াশীল থাকে । আমি যখন মাঠ দিয়ে যেতে যেতে একটা সাঁপ দেখে 
স্স্ত হয়ে বলে উঠি, ওরে বাবারে, একটা সাঁপ, তখন এই ক্ষুত্র ঘটনাটির মধ্যে 
একাধিক প্রক্রিয়া কাজ করে। এখানে প্রথম চক্ষুবিন্দড্রিয় কাজ করে। 
তা কতকগুলি সংবাদ মনকে এনে দেয়, যেমন একটি লম্বা সরু জিনিস, 
আকা-বাকা ভাবে মাটিতে গা ঘসে চলছে; তার মাথা আছে, চোখ আছে, 
মুখের সামনে জীব লক লক করছে। এতখুলি বিচ্ছিন্ন তখ্য মনের কাছে 
স্থাপিত হল। এখন অতীতের অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে মনের নিজের গড়া 
সাপের একটি রূপ তার স্থতির ভাগ্ারে রক্ষিত ছিল। তাকে আমরা 
পারিভ।ষিক নাম দিয়েছি সারধধিক সংজ্ঞা৯। এই সংজ্ঞা যে মানসিক রূপটি 
স্থচিত করে, মন দেখল তাঁর বৈশিষ্ট্যগুলির সঙ্গে চক্ষুরিক্রিয় কর্তৃক সংগৃহীত 
তথ্যগুলি মিলে যায়। তখন মন বলল, এটা একটা সাপ। এইভাবেই 
সাপের প্রতাক্ষ দর্শন ঘটল । | 

কিন্তু সত্যই কি এট প্রত্যক্ষ দর্শন? যার! প্রতাক্ষ দৃষ্টিগোচর হল 
তারা ত কতকগুলি বিচ্ছিন্ন তথ্য । তাদের জোড়া দিয়ে একটি মাঁনসিক 
ছবির সঙ্গে তাদের মিলিয়ে তবেই এই বৈশিষ্টাগুলি যে জীব ধারণ 
করে তাকেই সাপ বলে চিনতে পারল। তবেই মন বলল এটা একটা সাপ। 
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স্থতরাং এর মধ্যে একটি অনুমানের প্রক্রিয়াও অনুপ্রবেশ করেছে স্বীকার করতে, 
হয়। মনের পূর্ব হতে আবিষ্কৃত সাধিক সংজ্ঞার সঙ্গে এই তথ্যগুলির সাদৃশ্ঠাকে 
সংযুক্ত করেই তবে 'এই প্রত্যক্ষজ্ঞানের উৎপত্তি ঘটে । বিস্তারিতভাবে বলতে 
গেলে প্রক্রিয়াটি এই রকম দীড়ায়  ইন্দ্রিয়গ্ুলি যে তথ্য বহন করে আনে, 
মন দেখে তার সঙ্গে সাপ এই সাঁবিক সংজ্ঞাটির গুণগুলি মিলে যাচ্ছে, 
এই সাদৃশ্তের ভিত্তিতে মন অনুমান, করে এই প্রত্যক্ষ দৃষ্ট বস্তুটি সাপ। 
স্কতরাং প্রত্যক্ষজ্ঞানের মধ্যেও একটি অনুমানের ক্রিয়া বর্তমান থাকে । 
এখানে ইন্দ্রিয়ের গোঁচর তথোর ভিত্তিতে অনুমানের সাহায্যে প্রত্যক্ষ উপলব্ধি 
ঘটে সুতরাং কোন ক্ষেত্রেই অন্ুমানকে বর্জন করে জ্ঞান সঞ্চয় সম্ভব হয় না। 

দার্শনিক আলোচনায় ষে সিদ্ধান্তগুলি আমে তার] মূলত অনুমানের 
ওপর নির্ভরশীল হওয়ায় তাদের নিশ্চয়তা সম্বদ্ধে যে সন্দেহ মনকে আচ্ছন্ন 
করে তা খণ্ডনের জন্য অন্যভাবেও চেষ্টা হয়েছে । এইবার সেই চেষ্টার কথা 
উল্লেখ করা যেতে পারে । দর্শনের ইতিহাসে এই ধরনের ছুটি চেষ্টা পাই। 
তারা -সমাধান খুঁজেছে দর্শনের আলোচা বস্তর পরিবর্তন ঘটিয়ে, তবে তাঁদের 
প্রস্তাবিত সমাধান ভিন্ন ধরনের । তাদের প্রথমটি হুল ফরাসী দার্শনিক 
কৌোত-এর নিশ্চিত্তিবাদ১। এবং অপরটি হল অস্রিয় দার্শনিক ভিটগেনষ্টাইন- 
এর নৈয়াফিক নিশ্চিন্তিবাদ২ । 

উভয়ের নামকরণের সাদৃশ্ত হতে অনায়াসে অন্রমান করা যার যে 
দরশনের আলোচিত সমস্াগুলি সন্বদ্ধে তাদের দৃষ্টিভঙ্গি এক তবে বিষয়বস্ত 
পরিবর্তন সম্বন্ধে তাদের প্রস্তাব বিভিন্ত্। উভয় তত্বই দর্শনের স্থাপিত 
সিদ্ধাস্তগুপির নিশ্য়তা সম্বন্ধে যুক্তিসঙ্গত কারণে সন্দেহ পোষণ করে; কিন্ত 
দর্শনের দুর্বলত! এই শ্রেণীর দার্শনিকের মনকে এত বেশী মাত্রায় কণ্ঠ করে 
যে তারা দর্শন সম্বন্ধে অবজ্ঞার ভাব পোঁষধণ করতে অভ্যস্ত হন। দর্শনের 
অপরাধ হল তার বিষয়বন্তর প্রকৃতি হেতু 'তা নিশ্চিত সন্দেহাতীত ত্র 
স্থাপন করতে পারে না। অতএব তাঁর! তার দগুরিধানের ব্যবস্থা কবেন। 
তাদের ধারণায় যে জ্ঞান নিশ্চিতভাবে সত্য তা ভিন্ন অপর শ্রেণীর জ্ঞান 
গ্রহণযোগ্য নয়। তাদের নিশ্চিত্তির ওপর কবৌঁক অত্যন্ত বেশী; কারঞ 
তাদের মতিগতি তাদের এই পথে টানে । স্তিরাং তাদের উপদেশ হল দর্শনের 
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নৃতন পথে চলতে হবে, পুরাতন বিষয়বন্ত ত্যাগ করে নৃতন বিষয়বস্তর উপর 
মনোনিবেশ করতে হবে । তা এমন হওয়। চাই যে তার সম্বন্ধে নিশ্চিত জ্ঞান 
আহরণ করা সম্ভব । এই পর্যস্ত উভয় চিন্তা একই পথে প্রবাহিত। তাব পর 
বিষয়বন্থ নির্বাচন সম্বন্ধে তারা ভিন্ন পথ ধরে। তাদের মধ্যে এই পার্থক্য 
মতিগতির ভিন্নতা হেতু নয়, কচির ভিন্নতা হেতু । বর্তমান রীতিতে দার্শনিক 
আলোচনা কেন পরিত্যাগ করতে হবে সে সম্বন্ধেও তাঁদের যুক্তি ভিন্ন, তবে 
প্রেরণা একই | 

কৌত-এর মনে ছুটি প্রেরণা এক সঙ্গে ক্রিয়াশীল হয়েছিল। তাদের 
একটি হল বৈজ্ঞানিক জ্ঞান অর্জনের রীতির ওপর গভীর শ্রদ্ধা এবং দ্বিতীয়টি 
হল মানবজাতির ওপর প্রগাঢ় প্রীতি । প্রথমটি তাঁকে প্রচলিত দার্শনিক 
আলোচনার প্রতি উদাসীন করেছিল আর দ্বিতীয়টি দর্শনের আলোচনার 
বিষয় কি হবে তা নির্ধারণ করতে সাহাধ্য করেছিল। প্রথমে আমরা 
আলোচনা করব কি কারণে তিনি দার্শনিক বীতিতে আলোচনা রীতি এবং তার 
আলোচ্য বিষয়ের প্রতি শ্রদ্ধ হারিয়েছিলেন। 

কৌোত-এর মধ্যে মানুষের সত্যসন্ধানের চেষ্ট। তিনটি ভিন্ন অবস্থার ভিতর 
দিয়ে পরিণতির পথে এগিয়ে গিয়েছে । প্রথম অবস্থায় আমরা পাই ধর্মতত্বের 
অঙ্গ হিসাবে বিশ্বের মৌনিক সমস্তার আলোচনা । এই অবস্থায় বিশ্বের 
ব্যাখ্যায় বিশেষ বিশেষ দেবতার। প্রধান ভূমিকা গ্রহণ করেন। এই প্রসঙ্গে 
তিনি গ্রীকদের প্রচারিত পৌরাণিক কাহিনীর উল্লেখ করেছেন; যেমন 
সেখানে বিভিন্ন নক্ষত্র দেবতারূপে কল্পিত হয়েছে । এর উদাহরণ অন্যদেশের 
ধর্মগ্রন্থেও পাওয়া যাঁয়। যেমন বাহবেল অষ্টার ভূমিকায় এক ব্যক্তিরূপী 
ঈশ্বরকে স্থাপন করা হয়েছে। আমাদের দেশে পুরাণগুলিতেও অনুরূপ 
কাহিনী বণিত আছে। 

তার মতে সত্যানুসন্ধানের চেষ্টার দ্বিতীয় অবস্থা আমরা পাই প্রচলিত 
দার্শনিক আলোচনায় । এখানে বিভিন্ন সমস্তাঁর ব্যাখ্যায় আর দেবতাদের 
ব্যবহার করা হয় না; তারা নিবাসিত হয়েছেন। এখানে দেখা যায় 
তাদের পরিবর্তে তাদের ভূমিক গ্রহণ করেছে নান। দার্শনিক কৃটতত্ব৯। 
চিন্তাগুলি এবং ব্যাখ্যাগ্ুলি এখানে এমন বিমূর্ত ও স্ুন্ত্রূপ ধারণ করে 
যে ইন্জরিয়গ্রাহ বিশ্ব হতে দর্শন দুরে সরে যায়। এখানে ঈশ্বরের শক্তির স্থান 
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নেয় প্লেটো-এর পরিকল্পিত “সামান্য রূপে'র১ তত্ব বা হেগেল পরিকল্পিত 
চূড়ান্ত চিন্তার২। আমাদের দেশের দর্শন হতে উদাহরণ উদ্ধৃত করতে হলে 
এই প্রসঙ্গে শংকরের মায়াবাদ বা বুদ্ধের প্রতীত্য সমূৎ্পাঁদ তত্বের উল্লেখ 
করতে হয়৷ এদের বৈশিষ্ট্য হল ধর্মশাস্ত্রের ব্যাখ্যার মত এরাও অতি সুস্ত 
তত্বের অবতারণা করে এবং সেই কারণে তাঁদের সত্যতা নির্ধারণের জন্য 
কোন প্রত্যক্ষ প্রমাণ স্বাপন করা! সম্ভব হয় না। অর্থাৎ তারা কল্পনা প্রবণতা 
দৌষে দুষ্ট। 

তৃতীয় অবস্থায় সত্যান্রুসন্ধানের চেষ্টা সার্থকরূপ নেয়। এটি হল 
বিজ্ঞানের রপ। এখানে কল্পনার অবাধ বিচরণের সুযোগ নেই, এখানে 
মান্ছষের মন ইন্জরিরগ্রাহ্থ স্থল পরিবেশে ক্রিয়াশীল । ফলে যে তথ্য সংগৃহীত 
হয় তার নিশ্চয়তা সম্বন্ধে সন্দেহের অবকাশ থাকে না। কারণ এখাঁনে 
পর্যবেক্ষণ এবং নিয়ন্ত্রিত পরীক্ষার সাহাঁযো তথাগুলি নির্ধারিত হয় এবং 
কার্ধ-কারণ সম্বন্ধে গ্রথিত হওয়ায় তাদের ব্যাখ্যা যতখানি সম্ভব নির্ভরযোগ্য 
হয়। হইতরাং এখানে জ্ঞান-অন্সন্ধীনের চেষ্টা এমন একটি ক্ষেত্র পায় 
যেখানে হম্পষ্ট জ্ঞান আহরণ সম্ভব এবং বৈজ্ঞানিক রীতি প্রয়োগ করাঁও 
সম্ভব। 'এখানেই নিশ্চিত জ্ঞান পাওয়া সগ্ুব। এই কারণেই বিজ্ঞানগুলিকে 
তিনি নিশ্চিত জ্ঞান-ভিন্তিক৩ শাস্ত্র বলেছেন। দর্শনও তাঁর ধারণায় এক 
শ্রেণীর বিজ্ঞান তবে তা নিরুষ্ট শ্রেনীর। কারণ, দর্শনের অর্পিত জ্ঞানকে 
নিশ্চিতভাবে সত্য বলে গ্রহণ করা যায় না। স্থতরাঁং দর্শন তীর মতে দর্শন 
অনিশ্চিত-জ্ঞান-ভি্তিক বিজ্ঞান | 


কাজেই তার সিদ্ধান্ত হল দর্শকে আত্মোন্নয়ন সাধন করতে হলে তার 
বিষয়বস্ত পরিবর্তন করে' নিতে ভবে । আকাশচারী চিন্তাকে ত্যাগ করে 
পৃথিবীতে বিচরণ করতে হবে। এষ্ট প্রসঙ্গে তীর মানব দরদী মন বিষয় 
শির্বাচনে সাহায্য করেছিল। তাঁর ধারণায় মাচষই বিশ্বের কেন্দ্র এবং 
মানবজাতির সেবারই ধর্মান্ষ্ঠানের স্থান গ্রহণ করা উচিত। সুতরাং যে 
বিজ্ঞান মানবজাতির সেবায় কাজে লাগে তাকেই দর্শনের বিষয় বলে গ্রহণ 
করা উচিত। অর্থাৎ সমাজবিজ্ঞানই হবে দর্শনের প্রস্তাবিত নৃতন বিষয়। 
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অন্ত বিজ্ঞানগুলির ভূমিক1 তাঁর মতে হওয়া উচিত গৌণ। যে পরিমাণে 
তারা সমীজবিজ্ঞানের পরিপোষক সেই পরিমাঁণেই তারা সার্থক৯। স্থতরাং 
পরোক্ষ ভাঁবে দর্শনের কাঁজ হল মানবজাতির কল্যাণসাঁধনের উদ্দেশ্তে বিভিন্ন 
বিজ্ঞানের সমন্বয় সাধন করা ।২ 

কৌত খুব বড় পণ্ডিত ছিলেন। জীবনব্যাপী পরিশ্রম করে তিনি বিরাট 
আকারের গ্রন্থ রচনা করে গেছেন। এ বিষয় তাঁর অধ্যবসায় ও কর্মক্ষমতা 
সম্ভবত একমাত্র ইংরেজ দার্শনিক হার্বার্ট স্পেনসার-এর সঙ্গে তুলনীয়। তবু 
এ কথা নিশ্চিত যে তাঁর মতিগতির পথেই তিনি তার ছুটি মূল সিদ্ধান্তে 
পৌচেছেন। বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিতে লব্ধ জ্ঞান তুলনায় নির্ভরযোগ্য বলে তিনি 
দার্শনিক জ্ঞানের প্রতি শ্রদ্ধা হারিয়েছিলেন। মানবজাতির প্রতি গভীর 
প্রতি বহন করতেন বলেই তিনি দর্শনকে সমাজবিজ্ঞনে রূপাস্তরিত করতে 
চেষ্টা করেছিলেন । দর্শনকে যে তিনি সম্মান দেখান নি তা নয়। তাঁকে 
তিনি বিজ্ঞানগুলির মধ্যে শ্রেষ্ট ভূমিকা দেবার প্রস্তাব করেছিলেন । 

কিন্ত -এ প্রস্তাবে একটি বড় ত্রুটি যে থেকে যায়। বিশ্বগত মৌলিক 
সমস্তাগুলি সম্বন্ধে মানুষের জ্ঞান সঞ্চয়ের আকৃতি যে একটি মৌলিক বৃত্তি। 
সে বৃত্তিকি তা হলে উপবাসে রয়ে যাবে? সেই বেদের যুগ হতে মানুষ প্রশ্ন 
তুলেছে ইয়ং বিস্প্টিং কৃত আবভূব”, তার মীমাংসা ত মানুষ এখনও চায়। 
আকাশ-ভরা স্থর্য-তারা মনে যে বিম্ময়ের সঞ্চার করে তার অন্তর্নিহিত 
রহস্ত ভেদ করতেও ত মাহুষ চায়। মাল্ষের মনে যে সব গভীর অনুভূতি 
জাগে যেমন ধর্মচেতনা, শিল্পচেতনা, নীতিবৌধ--এগুলির পরিচয়ও মানুষ 
যুগ যুগ ধরে খুঁজে এসেছে । মানুষের এই স্ক্ম ও মৌলিক পর্যায়ের বিষয়গুলি 
সম্বন্ধে জানবার প্রবল আকুতি কি তা হলে অতৃপ্ত রয়ে যাবে? এর কোন 
উত্তর কৌত আমাদের দেন নি। 

দর্শনের জ্ঞান সংগ্রহের রীতি সম্বন্ধে কৌতত কটাক্ষপাত করেছেন। কিন্ত 
মূলত দর্শন ও বিজ্ঞানের তথ্যান্ুসন্ধীনের মান ত একই । উভয়েই অনুমানের 
ওপর নির্ভরশীল। তবে পার্থক্য এই ঘে দর্শনের সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ 
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প্রমাণ দিয়ে তার সত্যতা দেখানো যায় না, কিন্তু বিজ্ঞানের সিদ্ধান্ত পর্যবেক্ষণ 
ও নিয়ন্ত্রিত পরীক্ষা ছারা চাক্ষুষ প্রমাণ কর! যায়। এই পার্থক্য প্রকৃতিগত 
'নয়, বিষয়গত। বিষয়ের ব্যাপকতা এবং ছুরূহতা হেতুই দর্শনের ক্ষেত্রে 
এমন প্রমাণ স্থীপন করা যায় না। 

এ বিষয় কৌত-এর অভিযোগ হল, দর্শন আলোচ্য বিষয়ের ব্যাখ্যা করে 
কতকগুলি কুটতত্ব উদ্ভাবন করে। কিন্ত বিজ্ঞানও কি সেই দোষে দোষী 
নয়? বিজ্ঞান যেখানে প্রীকৃতিক নিয়ম আবিষ্কার করে১ ঘটনা পরম্পরার 
ব্যাখ্যা করে সেখানে পূর্ববর্তী ঘটনার সঙ্গে পরবর্তী ঘটনার কার্ধ-কারণ সম্বন্ধ 
আরোপ করে । ইন্দ্রিয়গ্রীহা বিচ্ছিন্ন ঘটনা পরম্পরাঁর উপর এই ব্যাখা আরোপ 
করা চলে এবং এখানে বিজ্ঞান নিশ্চিত নির্ভরযোগ্য সিদ্ধান্তে পৌছাবার ক্ষমতা 
বাখে। দর্শনের এই ধরনের কাজের সহিত সংযোগ নেই, কারণ তার ক্ষেত্র 
আরও ব্যাপক ৷ অপর পক্ষে যেখানে অনেকগুলি ঘটনার ব্যাপক ব্যাখা! দিতে 
চেষ্টা করে সেখানে দর্শনেরই মত তাকেও তাত্বিক ব্যাখ্যার আশ্রয় নিতে হয় । 

উদ্দাহরণ স্বরূপ নিউটন-এর মাধ্যাকর্ষণ-তত্ব২ খা বিশ্বের উৎপন্তির 
ব্যাখায় মহাবিক্ফষোরণ-তত্বও উল্লেখ করা যেতে পাবে। নভোমগুলে 
বিভিন্ন জোতিষ্ক বিভিন্ন কক্ষপথে কেন বিচরণ করে, তার ব্যাখায় নিউটন 
মীধ্যাকর্ষণ তত্ব উদ্ভাবন করেছিলেন । গ্রহকে ঘিরে উপগ্রহ, নক্ষত্রকে ঘিরে 
গ্রহ, কেন্দ্রকে ঘিরে নক্ষত্র মগুলী শন্পবিস্তর চক্রাকার কক্ষপথে কেন ঘোরে 
এই প্রশ্রের ব্যাখ্যাঘ্স তা বাবহ্ৃত অন্তরূপ ভাবে বর্তমানকালে বিশ্ব কেন 
নিত্য-ম্ফীতিশীল অবস্থায় বতমান তার ব্যাখ্যায় মহাবিক্ষোরণ তত্ব ব্যবহৃত 
হয়েছে । বহু জটিল ঘটনা জড়িয়ে নিয়ে তাদের আচরণ সম্বন্ধে ব্যাখ্যা দিতে 
গেলেই তা এই ধরনের জটিল তাবে রূপ নেয়। ইংরেজি বৈজ্ঞানিক পরিভাষায় 
তাকে “থিয়োবি” বলে। আমাদের দেশে যাকে তব্ব বা বাদ বলে তাও 
এই ধরনের জিনিস। তাদের মধ্যে প্রকৃতিগত পার্থক্য কিছু নেই। 
মাুঘে মাঁভষে সামাজিক পরিবেশে এত পার্থক্য কেন হয় বা তাদের মধ্যে 
এত গুণগত পার্থক্য কেন হয় ( যেমন কেহ তীক্ষু বুদ্ধি ধরে, কেহ জড় বুদ্ধি, 
কেহ সুন্দর, কেহ বা! কুত্খপিত ) এর বাখার পরজন্মতত্ গড়ে উঠেছে। 
তা কতখানি গ্রহণযোগা সে ভিন্ন কথা। মানুষের মনের বিভিন্ন ক্রিয়ার 
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মধ্যে কি ভাবে সামণ্তম্ত সাধিত হয় তার ব্যাখ্যায় আত্মা-তত্ব গড়ে উঠেছে। 
এদের সঙ্গে কি বৈজ্ঞানিক তত্বগুলির কোন প্রকৃতিগত পার্থক্য আছে? জটিল 
ঘটনাঁবলীর ব্যাখ্যায় কি বিজ্ঞান কি দর্শন, উভয়েরই তত্বাশ্রয়ী হতে হয়। 

দ্বিতীয়ত কৌতি যে প্রস্তাব করেছেন দর্শনের আলোচনার ক্ষেত্র পর্িবত্তিত 
করে তাকে সমাজবিজ্ঞান রূপে গড়ে উঠতে দেওয়া হক, তার কোন প্রয়োজন 
আছে বলে মনে হয় না । মানুষের জগৎকে কেন্দ্র করে নানা সমাজবিজ্ঞান 
আপনি গড়ে উঠতে বাধ্য । কারণ, মানুষের গোটীগত আচরণ বা! উত্পাদক 
রূপে আচরণ বা ভোক্তীরূপে আচরণ এগুলি ইন্জিয়গ্রাহ ঘটনা । এগুলির 
ওপর বিজ্ঞানের বিশেষ আলোচনা রীতি প্রয়োগ করা যাঁয়। স্থতরাং 
তাদের বিষয় করে বিভিন্ন বিষয় গড়ে উঠতে বাধ্য । ঘটেছেও তাই। সমাঁজ- 
বিজ্ঞান একটি পৃথক গোঁীর বিজ্ঞান হিসাবে গড়ে উঠেছে। মানুষের 
গোঠীগত আচরণের বিভিন্ন তথ্াযকে বিষয় করে নানা অনুরূপ প্রকৃতির 
বিজ্ঞান গড়ে উঠেছে। যেমন রাষ্গত আচরণকে তিত্তি করে রাষ্ট্রবিজ্ঞান, 
ভোগীমানবের আচরণকে ভিত্তি করে অর্থনীতি, সামাজিক মানুষকে ভিত্তি 
করে সমাজনীতি ইত্যাদি । এগুলি বিজ্ঞানের নিজস্ব ক্ষেত্র । এখানে দর্শনের 
অনুপ্রবেশ অনধিকাঁর চর্চ হয়ে দাড়াবে । দর্শনের এই উপদেশ গ্রহণ করবার 
প্রয়োজনও নেই, অধিকারও নেই । 

স্থতরীং দর্শনের বিশেষ নির্বাচিত ক্ষেত্রেই দর্শনকে কাজ করে যেতে 
হবে। যিনি সে ক্ষেত্র পরিত্যাগ করে বিজ্ঞানের সংরক্ষিত ক্ষেত্রের একটি 
অংশকে নিয়ে কাঁজ করতে উপদেশ দেন তিনি দর্শনের প্রতি অবিচার 
করেন। এর থেকে দর্শনকে আত্মহত্যা করার উপদেশ দেওয়া বৌধ হয় 
আরও সম্মানজনক হত। ও 

অবস্থাটা ফীড়াঁয় যেন অনেকটা এই ধরনের : যে মাহ্ষ সমতলভূমিতে 
বাস করতে অভ্যস্ত তার অনতিদূরে পর্বতমালা! দেখে আরোহণ করতে 
ইচ্ছা জাগে । বনরাজিশোভিত তার ঈষৎ নীলাভ দেহের রূপ তাকে 
আকর্ষণ করে, তার ধ্যান-গম্ভীর অচল রূপ তাঁর মনকে বিস্বয়াবিষ্ট করে। 
দূর হতে দেখে তাঁর মন তৃপ্তি পায় না। সে তার উপর চড়তে চেষ্টা করে, 
খাঁনিকট1 ওঠেও। কিন্তু পদে পদে তার পদম্থলন হয়) সমতল ভূমিতে 
স্বচ্ছন্দ গতিতে চলার স্থযোগ এখানে ত নেই । তার পর কি কঠোর পরিশ্রম 
করতে হয়, একেবারে শিখরে ওঠা ত একরকম অসাধাই মনে হয়। এ 
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অবস্থায় তার সমতলভূমিবাসী বন্ধু উপদেশ দেন, ওঠা যখন এমন ছুঃসাধা 
ঠেকছে, কাঁজকি পাহাড়ে ওঠবার চেষ্টা করে? যেখানে সহজে বিচরণ কর! 
ঘাঁয়, যেখানে পায়ের নীচের মাঁটি সমতল, সেখানে বেড়ানই ত প্রশন্ত। 

যিনি দর্শনকে নিজন্ব আলোচনা ক্ষেত্র বর্জন করতে উপদেশ দেন, তাঁর 
আচরণ অনেকটা এই ধরনের হয়ে দীড়ায়। কিন্ত উদাহরণের ক্ষেত্রে পর্বত- 
মালার সঙ্গে পরিচয় যেমন অসম্পূর্ণ থেকে যায়, তেমন দর্শনের ক্ষেত্রে 
বিশ্বের মৌলিক সমস্যাগুলি সম্বন্ধে কৌতৃহলের তৃপ্তির আর উপায় থাকে না । 
উচ্চশিখবে আরোহণ সম্ভব হলে যেমন চাবিপাঁশের একটা সামগ্রিক রূপ 
চোখের সামনে ধরা পড়ত, তেমন দর্শনেব স্তবেব মালোচনায় বিশ্বসন্বন্ধে 
একটি সামগ্রিক রূপ মনে গড়ে উঠতে পারত । যা! দুরূহ তাঁকে বর্জন করব, 
যা দুর্লভ তাকে পেতে কঠোর সাধন কবধব না--এ মনোৌভাবে মানুষের 
অন্তরাঁত্মার অন্রমোদন নেই । মাঙগষেব মন আবহমানক।ল অজানাদেব 
দেশে অভিযান চালাতে উৎসুক । 

এইবার নৈয়ামিক নিশ্চিন্তিবাদের সঙ্বন্ধে আলোচনা করা যেতে পাবে । 
এই তন্বটি গড়ে উঠেছিল ভিয়েনাব একটি গোগীব অন্তনূক্তি কয়েকজন 
তরুণ দীর্শনিকের হাতে ।১ এদের মূল দৃষ্টিভঙ্গি এক হলেও স্থক্্বিষয় 
নিয়ে এদেব নানা মত ছিল। তবে এদের চিন্তার মূল বৈশিষ্ট্য হল তা 
প্রচলিত দীর্শনিক সমশ্তার আলেোচনাব বিরোধা এবং দর্শনের আলোচনার 
ক্ষেত্র পরিবর্তনের পক্ষপাতী । এ বিমঘ তা কৌতএব শিশ্চিন্তিবাদের 
সমধর্মী তবে এদেব দর্শনের বর্তমান রূপকে প্রত্যাখান কববার যুক্তি 
আলাদা এবং পরিবর্তে যে নৃতন বিদ্যবন্ধ প্রস্তাব কবেছেন তাও ভিন্ন প্রকৃতির । 

ভিটগেনস্টাইন-এর ধারণায় বিশ্ব অগণিত মৌলিক তথোর সমস্রিং। 
এখানে বিশ্ব কতক গুলি বিভিন্ন বস্তুর সমষ্টিৰপে কল্পিত হয় নি। বিভিন্ন 
বন্তর মধ্যে যে সম্বন্ধ তাঁকেই বিশ্বের উপ।দান রূপে কল্পনা করা হয়েছে । 
জ্ঞানের দিক থেকে দেখলে সেই উপাদানের প্রতিরপ হল বাঁকা । স্থৃতরাং 
বাক্যের মধ্যে পরম্পর সম্বদ্ধ হয়েই বিশেষ্য পদের অর্থ আছে, বিশ্লিষ্ট আকারে 


১ এদের মধ্যে মরিট্জ কিক; অটে। নয্মিরাথ, রুডোক্ক কারনাপ এবং লুডভিগ ভিটগেনস্রাইন, 
--এর নাম উল্লেখযোগ্য । 

ভিটগেনষ্টা ইন-এর 15960 1,০81০০-7101108021)1058 এই তত্বের মুল গ্রস্থ। 
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তা অর্থহীন।৯ একটি সম্বন্ধ স্থচিত করে মৌলিক বাকা গড়ে উঠতে 
পারে বা বু মৌলিক বাকোর সংযৌগে যৌগিক বাক্য গড়ে উঠতে পারে । 
তাদের সতাতা নিতর করে তাদের বিশ্বের অন্তভূক্ত তথোর সহিত মিল 
থাকার ওপর । ভিটগেনস্টাইন-এব ধারণায় বিশ্বগত তথাখুলি২ তথ্য- 
বহনকারী বাক্যে মধ্যে প্রতিফলিত হরর এই অর্থে যে উভয়ের গঠন প্রকৃতি 
একই | কাজেই এই শ্রেণীর বাক্যের মধো বিশের ন্যাস্সগত রূপকে পাঁওয়! 
ঘায়।৪ 

এই তথ্যের সঙ্গে তগ্যবহনকারী বাক্যের সঙ্গদ্ধ নিজে জটিলতর আলোচনায় 
বর্তমান প্রসঙ্গে প্রবেশ করবার প্রয়োজন নেই । সংক্ষেপে বলা যায় যে তারা 
বলতে চান যে তথ্াগুলি সরল এবং সেই কারণে মাণবিক আকারে 
ইন্ছ্িয়ের গ্রহণযোগ্য । তাই প্রতাক্ষ জ্ঞানের সাহাষো দের সত্যতা পরীক্ষা 
করবার স্বযোগ আছে। স্থতরাং অভিজ্ঞতাৰ সাহায্যে পরীক্ষা করে ষে 
জ্ঞানাত্মক বাকা পাই তার সত্যতা সঙ্গন্ধে আমরা নিশ্চিত হতে পারি । এমন 
বাকা থাকতে পারে যাব একটা অর্থ আছে, কিন্ধ যা অভিজ্ঞতার সাহাষ্ে 
যাচাই করা যায় নাঁ। তাদের মতে এমন জ্ঞানাত্মক বাকা অর্থহীন। যে 
'ঘ বাকোর বিষ্য প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার সাহায্যে জান। সম্ভব নয়, তা তাই 
সত্য নয়। স্ৃতরা; কোন জ্ঞানাত্সক বাকৌোর অর্থ নিভর কবে তাবু সত্যত' 
নিধারণের কার্ধকর উপায়েব পপর 1৫ এখন দর্শনে ঘে সমস্ত তন্ব 
মালোচনা কর। হয় এব, প্রতিপাদ্য স্থাপিত হয়, তারা আণবিক তথা হতে 
নেক দূরে সরে আছে। কাজেই অভিজ্ঞতার সাহ।যো তাদের সতান। 
পবাক্ষা করার উপায় নেই। যেমন উদাহরণ স্বক্ধূপ কাণ্ট-এব মৌলিক 
সন্তা৬ তক্বটি। এটি প্রন্যক্ষ জ্ঞানের অগোচর | স্ুৃতরাঁৎ এটি অর্থহীন | 
“জেই তারা এই সিদ্ধান্তে আসেন যে দর্শনের আলোচিত সকল তব্ৃগুপি 
অর্থহীন । এক্ষেত্রে এই ধরনের আপোচনার কোন প্রয়োজন নেই । স্থতবা' 
দর্শনের বিষয়বস্তর পরিবর্তন করার প্রয়োজন হয়ে পড়ে । 
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এদের মতে দর্শনের কাঁজ হওয়া উচিত বিজ্ঞানের সেবায় আত্মনিয়োগ 
করা। তারা মনে করেন যে সকল বিজ্ঞানের উতৎ্কর্ষসাধনের জন্য 
তাদের প্রযুক্ত ভাষার প্রয়োগরীতি বিশ্লেষণ করার প্রয়োজন আছে। স্কতরাং 
দর্শনের কাঁজ হবে বিজ্ঞানে বাবহৃত ভাষার বিশ্লেষণ, তার প্রকৃতি এবং 
বিভিন্ন বৈজ্ঞানিক ভাষার পারস্পরিক সম্বন্ধ নির্ধারণ এবং তার উপাদান 
হিসাবে বাবহত পদগুলির বিশ্লেষণ । মোটকথায় আমাদের কথে।পকথনের বা 
ভাবপ্রকীশের ভাষার যেমন ব্যাকবণ আছে তেমন বিজ্ঞানের ভাষার একটি 
স্বতশ্ৰ বাকরণ গড়ে তুলতে হবে । 'এটির প্রধান অস্ত্র হবে নৈয়ায়িক বিশ্লেষণ) । 
তাই তারা এর নাম দিতে চান বিজ্ঞানের ন্যায়২। এখানে বলে বাখা 
যেতে পারে যে এই ধরনের একটি পৃথক বাঁকরণ গড়ে তোলা কতখানি 
সম্তবপর তা দেখা এখনও ঘটে ওঠে নি। ঠিক বলতে কি এই গোষ্ঠী কর্তৃক 
প্রবর্তিত দৃষ্টিভঙ্গি বিশেষ দানা বাধে নি এবং তকটি দর্শনেব ইতিহাসে একটি 
কৌতুহল-উদ্দীপক বিষর হিসাবেই তার অস্তিত্ব অঙ্ষ্্ রেখেছে । 

এ হেন তত্বের বিস্তারিত আলোচনার প্রয়েজন আছে বলে মনে হয় শা। 
মোটামুটি বোঝা যায় এর প্রতাক্ষ জ্ঞান ভিন্ন অন্য কোন জ্ঞানের ওপর বিশ্বাস 
রাখেন না। এ বিষয় তাদের দৃষ্টিভঙ্গি চার্বাক দর্শনের অন্তরূপ। পার্থক্য 
এই যে চার্বাক দর্শন এ বিষয় তার যুক্তি সরল ভাষায় প্রয়োগ করেছে, অপর 
পক্ষে এরা সে যুক্তিকে একটি ছুর্বোধা জটিল সঙ্জায় সাজিয়েছেন । কিন্ত 
কেবল প্রত্যক্ষের ওপর নির্ভরশীল হলে তো বিজ্ঞানকে ও প্রত্াখান করতে হয়। 
কারণ, বিজ্ঞান কার্ধ--কারণের ভিন্তিতে যে সাবিক তথ্য গডে তোলে তাও ত 
প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার সাহাধ্ে গড়ে তোলা যায় না। ভা হলেকি তারা 
অর্থহীন? উচ্চতর পদার্থ বিজ্ঞানে যে-সব তত্ত গড়ে গুদে তাদের প্ররুতিও 
ত দার্শনিক তব্বের অন্ররূপ ৷ তারাও কি মর্থহীন ? এরা নিশগ সে কথা 
স্বীকার করতে প্রস্তুত নন। এদের এই বৈধমামূলক আচরণ অনেক সমালোচক 
লক্ষ্য করেছেন। আসলে হয়েছে কি, এটি ততখানি যুক্তির গুপর প্রতিষিত 
সিদ্ধান্তের কথা নয়, যতখানি কুচি বা দৃষ্টিভঙ্গির অনুমোদিত পথে গড়ে তোল 
মত। সেই কারণেই এই ধরনের অসামঞ্কন্ত এসে পড়ে । 

বিষয়বস্য পরিবর্তন সম্বন্ধে যা বলা হয়েছে সেটিও /ক।ত-এর প্রস্তাবের 
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অন্রূপ। কাজেই কোত এর প্রস্তাব সম্বন্ধে পূর্বে যা বলা হয়েছে এখানেও 
সে মস্তব্যগুলি প্রযোজ্য । অধিকন্ত অতিরিক্তভাবে বল। উচিত যে এই গোষ্ঠী 
দর্শনের জন্য যে বিশেষ ক্ষেত্রটি প্রস্তাব করেছেন তার প্রক্কতি অস্পষ্ট এবং 
তার গড়ে গঠবাঁর সস্তাবনা সম্বন্ধে সন্দেহের যথেষ্ট অবকাশ আছে । 


(৯) 
কাণ্ট-এর সমাধান কতথানি গ্রহণযোগা 

কাণ্ট এই সমগ্ঠার সমাধান খুঁজেছেন ভিন্ন পথে । তিনি নিজে বিশ্বের 
শ্রেষ্ঠ দার্শনিকদের মধো অন্যতম । কাঁজেই তিনি দর্শনকে কখনও অবজ্ঞার 
চোখে দেখতে পারেন নাঁ। তিনি দর্শনের সত্যান্সসন্ধানের বীতিকে বর্জন 
কবতে বলেন নি। তিনি কি দর্শনের, কি বিজ্ঞানের সাধিক তথাবাহী বাকোর 
নিশ্চয়ত। ও বৈধতা সম্পর্কে কোন সন্দেহ পোষণ করতেন না বরং তাঁর 
জ্ঞান সম্পকিত আলোচনা তার সমর্থক সিদ্ধান্তেই উপনীত হয়েছিল । তিনি 
দর্শনের আলোচনা ক্ষেত্রেরও আমূল পরিবর্তনের পক্ষপাতী ছিলেন না। তবে 
তিনি দর্শনের ক্ষেত্রের সংকোচনের সাহাযো এই সমস্যার সমাধান করতে 
চেয়েছিলেন ৷ সংক্ষেপে বলা যা তীর প্রস্তাব ছিল দর্শনের ক্ষেত্রকে মাংশিক 
বর্জন করে তার আলোচনা একটি বিশেষ অংশের মধো সীমাবদ্ধ রাখা | তিনি 
প্রস্তাব করেছিলেন দর্শনের যে অংশ বিশ্বের প্রকৃতি সম্বন্ধে আলোচনা কবে 
এবং বিশ্বসত্তা সম্পকিত বিভিন্ন সমশ্তার সমাধান খৌজে সেই অংশ বাদ 
দেওয়া! হোক আর দশনের যে অংশে জ্ঞান সম্পফিত যে নানা সমস্যার উদ্ভব 
হয় তার সমাধানে দার্শনিক চিন্তা বিশেষভাবে নিযুক্ত হোক । বিশ্বতত্বকে ১ 
বর্জন করে জ্ঞানতন্বের২ মধো দার্শনিক আলোচনাঁকে সীমাবদ্ধ রাখতে তিনি 
উপদেশ দিয়েছিলেন । 

তিনি এই সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছিলেন ভার নিজের দার্শনিক চিস্তার 
ফলে। স্থতরাং তাঁর দার্শনিক চিন্তার মধ্যেই এর কারণ খুঁজে পাওয়া যাবে। 
কাজেই দর্শন সম্বন্ধে তার মৌলিক সিদ্ধান্তগুলির এখ।'নে একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় 
দেওয় প্রয়োজন হয়ে পড়ে । যথাস্থানে অবশ্য এদের বিস্তারিত আলোচনা 
আমাদের করতে হবে। 

ঘটন"চক্রে কাণ্ট জ্ঞানতত্ব সঙ্বন্ধে গভীর আলোচনায় জড়িয়ে পড়েছিলেন । 
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জ্ঞানতত্ব সম্বন্ধে আলোচনা দর্শনে যে পূর্বে হয় নি তা নয়। এমন কি 
প্রাচীন উপনিষদ্দেও তার আলোচনা আছে। ভগবান বুদ্ধের কথোপকথনে 
তার আলোচনা আছে।১ এরিস্টটল-এর দশনে ন্যায়শান্ত্র সম্পকিত গভীব 
আলোচনা আছে । ভারতীয় ন্যায় দর্শনেও আছে। কিন্ত কাণ্ট যে-প্রশ্নটির 
প্রতি বিশেষভাবে দৃষ্টিপাত করেছিলেন তা! পূর্বে ঠিক এইভাবে আঁপোচিত 
হয়নি। ঠিক বলতে কি এই ভাবে উত্থাপিতও হয় নি। উত্থাপিত হয়েছি 
বলেই তা তার দৃষ্টি আকধণ করেছিল। তাই বলছিলাম ঘটনাচক্ষেই তিনি 
এহ আলোচনার জড়িয়ে পড়েছিলেন । 

কাহিনীটি এই | ব্রিটিশ দার্শনিক হিউম কাধ-কারণ সম্বন্ধে গ্রথিত সাধিক 
জ্ঞান বাকাগুলির২ সত্যতা সম্বন্ধে নিশ্চয় জ্ঞন পাওয়া যায় কিনা এই প্রশ্ব 
উত্থাপন করে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছিলেন যে তা যায় না। তিনি ঠাই 
বলেছিলেন যে আমরা যে তাকে নিশ্চিত সতা বলে ধরে নিযে থাকি তা' 
অভ্যাসের দোষে। প্রত্যক্ষ জ্ঞানের পর নিতর করে এদের সত্যতা নিদ্ধাবণ 
করা যায় না, কারণ এর প্রয়োগ অতীত ঘটনা ও ভখিব্যতের ঘটন। সন্বন্ধেও 
করা হয়ে থাকে । 

হিউম-এর দৃঢ় ভাষায় ঘোধি৩ এদের নিশ্চয়তা দহ্বন্ধে সন্দেহ প্রকাশ 
কাণ্ট-এর এই প্রশ্নটির প্রতি দৃষ্টি আকধণ কথে। ফলে তিনি প্রশ্নটি সম্বন্ধে 
চুড়ান্ত আলোচনায় নিজেকে নিধুণ্ত করেন ।৩ তার ফপে তিনি জ্ঞানতৰ 
বিশ্য়ক মৌলিক সমস্যার একটি অংশেপ প্রতি বিন্ময়কখ ভাবে নৃতন আলোক- 
পাত করতে সক্ষম হন। তাব বিস্তারিত বিববণের মধ্যে আমদের বতমান 
প্রসঙ্গে প্রবেশ করবার প্রদ্মেজণ হবে না। সংক্ষেপে এহটুকু বললেই চপবে 
যে তিনি এই সিদ্ধান্তে উপনাত হণ যে আমাদের প্রত্যক্ষপন্ধ জ্ঞনের তথা সকল 
জ্ঞানের ছুটি উপাদান আছে। একটি উপাদান শপ ইন্দরিয়পন্ধ বিভিন্ন অন্থঙুতি 
এব” অপরটি 'হ্ল আমাদের মনের দেওয়! কতকগুলি ছাচ। এই ছকের মধ্যে 
অন্নভূতিগুলিকে স্থাপন করে আমর! বিভিন্ন বস্ত সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণ করি 
এবং সেই ছাঁচে ফেলেই আমর! বিভিন্ন তথ্যবাহী সাধিক বাক্য গড়ে তুলি। 


১ এই প্রসঙ্গে হুরঙ্গম হুঙ্জের কথা উল্লেখ করা যেতে পারে। 
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সুতরাং জ্ঞানের মধ্যে একটি দ্বৈত ভাব আছে। একটি দিকে তার উপাদান 
আসে বহির্জগৎ হতে; আর অপর দিকে তার ছাচ আসে মন থেকে । দুয়ের 
সংযোগে প্রত্ক্ষজ্ঞান এবং পরোক্ষ অন্গমানভিন্নিক জ্ঞান, উভয়ই গডে ওঠে । 
সাধিক জ্ঞান-বাঁকাগুলি যে প্রতক্ষজ্ঞান-নিরপ্ক্ষতীবে সর্বকাঁলে সর্বক্ষেত্রে 
প্রযোজা হয়, তার কারণ মন হতে তা আসে বলে। 

কাণ্ট শুধু এই কথা বলেই ক্ষান্ত ভন নি। তিনি এই প্রলঙ্গে আলোঁচন।র 
ফলে আরও একটি মতিবিন্ত সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছিলেন । জ্ঞানতন্ত 
সম্পকিত দীর্ঘ আলোচনা করে তাঁর এই ধাবণ] হয়েছিল যে একদিকে মন ও 
এপরদিকে বহিবিশ্ব এদের প্রদত্ত উপাদান নিরে যে প্রত্যক্ষ অনুভূতি বা জ্ঞান. 
গড়ে ওঠে তার মধোই আমাদেন বিশ্ব সম্বন্ধে জ্ঞান সীমাবদ্ধ। দুই প্রান্ত থেকে 
মে ছুটি সত্তা উপাদান যোগায় তারা! আমাদের শীগালের বাইবে থেকে যায়, 
তাদের সম্বন্ধে কোন জ্ঞান আহরণ করা আমাদের পক্ষে সম্ভব নয়। একদিটে 
এ মানসধমী সন্ত, মপব দিকে বহিঃসত্ত, দুই-ই মৌলিক এবং স্বয়ংনির্ভব। 
এদের তাই তিনি মৌলিক সত্তা১ বলেছেন | এদের সম্বন্ধে জ্ঞান আহণণ 
এ.কবাবেই সম্ভব হয় শা। এই »ল তাঁর সিদ্ধান্ত । এ যেন এক দিক হতে 
“শান অজ্ঞাত খনবা চিনিমিশ্রিত ছানি জোগান দিচ্ছে এবং অপর দিক হতে 
অ।ব এক জ্ঞাত শিল্পী ভাঁচ দিচ্ছে এবং তাদের সংযোগে সন্দেশ গডে উঠছে । 
কন্থ কে যে মধণা আর কে শিল্পী জানবাব উপাঁধ নেই । তাদের উভযেই 
বোবখায় সর্দাঙ্ ঢেকে দাঁডিয়ে বয়েছে | 

এই সিদ্ধান্থেণ প্রভাবেই কাণ্ট এই প্রস্তাব কবতে বাধ্য হয়েছিলেন যে 
“নেব আলোচা বিশয়কে সংকুচিত করে কেবলমাত্র জ্ঞান-বিষধক সমস্তাগুলির 
মবো সীমাবদ। পাখা উচিত। বিশ্বততের সমশ্যাগ্ুপি যখন মৌলিক সন্থা 
সম্পফিত সমন্তা এবং সেই মৌলিক সত্তাকে জানা সাধাতীত, তখন তার 
অ|ুল।চনা নিরর্থক হয়ে পড়ে । কেহ যদি এক পিদ্ধান্তে উপনীত হন যে 
পর্বতে আরোহণ করা মানুষের সাধ্যাতীত তা »পে তিনি উপদেশ দেবেন পবতে 
আরোহণ কবাঁব চেষ্টা অথহীন, তা শক্তির অপচয় মাত্র। কাণ্টও নিজের 
পিদ্ধান্তের তা্পধের জালে জড়িয়ে পড়ে এইরূপ সিদ্ধান্তে আসতে বাবা 
হয়েছিলেন । স্থতরাং দর্শনের অবশিষ্ট যেটুকু অংশ থাকে তাতেই তিনি 
পশনের আলোচনাকে সীমীবদ্ধ রাখতে চেয়েছিলেন । 

১:.7001108-10-168611 


৫৪ বিশ্ব-হিজ্ঞাস। 


তার এই প্রস্তাব দর্শনের জগতে কিছু আলোড়ন সৃষ্টি করেছে বটে, কিন্ত 
বড় রকমের কোন প্রভাব বিস্তার করতে পাবে নি। এর সব থেকে লক্ষণীয় 
প্রতিক্রিয়া হল জ্ঞানতত্ব সম্বন্ধে দার্শনিকের কৌতুহল বৃদ্ধি পেয়েছে । ফলে 
জ্ঞানতত্ব সম্পফিত কয়েকটি বিশেষ প্রশ্ন দার্শনিকদের বিশেষ আলোচনার বিষয় 
হবার সম্মান শাভ করেছে । যেমন সত্যের স্বরূপ কি--এই প্রশ্নটি । তাকি 
বিভিন্ন তথ্যের মধ পরম্পর সংগতি৯, না মানমিক জ্ঞানের সঙ্গে প্রকৃত সত্তার 
সাদৃশ্য২, না অন্য কিছু? জ্ঞান কি মানসিক বস্ত না বাইরের বিশ্বে তার 
প্রকাশ আছে? জ্ঞানের নাগালের মধ্যে কি বাইরের বস্ত সোজাসুজি ধরা 
পড়ে? এই প্রশ্বগুলি আধুনিক দর্শনে বিশেষ ভাবে আলোচিত হয়েছে । 

সত্যের প্রকৃতি সম্বন্ধে বাউ্রণাণ্ড রাসেল এবং আলেকজাগ্ডার-এর বিস্তারিত 
আলোচনা আছে। সত্যের সংজ্ঞা নিরূপণ করতে গিয়ে উইলিয়ম জেমস এক 
নৃতন তত্ব স্কাপন করলেন এই বলে যে, কোন তথ্যের নগদ মূল্যই১ তার 
সততার পরিচয় । ফলে দর্শনের জগতে ব্যবহারিক মূল্য তত্বগ গড়ে উঠেছিল । 
মনে হয় মাফিন দার্শনিকদের মধ্যেই এর প্রতিক্রিয়া বিশেষভাবে দেখা 
দিয়েছিল। উইলিয়ম জেমস ছিপেন মাকিন দেশবাসী | শুধু তাই নয়, জ্ঞান 
সম্পকিত প্রশ্বগুলি সম্বন্ধে আলোচনার সুত্রে ছুটি নৃতন দাশনিক গোষ্ঠাও 
আমেরিকায় গড়ে উঠেছিল | তাদের অন্যতম হল নববস্তবাদ৫ । হোন্ট এবং, 
আরও পীচজন দার্শনিকের মিণিত আলোচনার মাধ্যমে এই গোষ্ঠাটির জন্ম হয়। 
জ্ঞান 'তত্বের একটা প্রশ্ন ওঠে যে জ্ঞানের বস্তগুলির মন-নিরপেক্ষভাবে অস্তিত্ব 
থাকে কিনা । এদের মূল সিদ্ধান্ত হল জ্ঞান মানসিক নয়, তা মনের বাইরে যে 
বন্ড আছে তারই অঙ্গীভূত। দ্বিতীয় গোষ্ঠীটি ঘে নূতন তথ্য স্বাপন করণ তার 
নাম দেওয়া হল সমালোচনী-মূলক বস্তবাদত | সাতজন মাঁকিন অধাপকের 
মিলিত চিন্তার ফলে তার জন্ম। তাঁদের মধ্যে ছুজন হলেন ড্রেক এবং 
স্তানটায়ানা। এদের প্রতিপাদ্য হল বাছিরের বস্ত হতে ইন্দ্রিয়গুলি যে 
উপাদাঁন* সংগ্রহ করে, তা বাইরে বস্ধর মৌলিক পরিচয় বহন করে। 
স্থতর।ং এক একম বলা যায় যে বাইরের বস্তর সহিত ইন্দ্রিয়সঞাত জ্ঞানে মনের 
সাক্ষাৎ মিলন ঘটে | জ্ঞানতত্ব সম্বন্ধে এই ধরনের নিগৃড় এবং গভীর আলোচন! 
কাণ্ট-এর প্রস্তাবেরহ পরোক্ষ ফল বলে মনেহয়। তিনি জ্ঞানতত্বের ওপর 
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এত জোর দিয়েছিলেন এবং তাঁর সম্বন্ধ নিজে গভীর আলোচন| করেছিলেন 
বলেই তার পরবর্তী দার্শনিকগণ এই বিষয়ে গভীর আলোচনায় আরুষ্ট হয়ে-, 
ছিলেন। সেটা ভালই হয়েছিল। 

অপর পক্ষে দর্শনের আবহমান কান স্বীরূত মূল বিষয়গুলির প্রতি তা বলে 
মবহেলা দেখানো চলে নাঁ। সত্তীতত্বই৯ দর্শনের মূল আলোচ্য বিষয়। সত্তার 
প্রত রূপ জানবার আকুতি হতেই দর্শনের জন্ম । সত্তা সম্পকিত আলোচন।ই 
দর্শনের মৃখ্য বস্ত। জ্ঞান-সম্পর্কিত আলোচনা গৌণ বস্ত। তা জানতে সাহায্য 
কবে আমাদের অজিত জ্ঞান কতখাঁনি নির্ভরযোগ্য বা কৌন বিশেষ জ্ঞান- 
অর্জনের বীতি সব থেকে বেশী কার্ধকর ৷ সত্তাকে জানতে সাহাঁধ্য করে বলেই 
শর মূল্য। নিজের মনের ভাবের নিভুলিভাবে প্রকাঁশ করবার জন্যই আমরা 
বাকরণ শিখি । এখানে নিভুলি ভাবে ভাঁমাকে বাবহাঁর করাই মুখ্য উদ্োস্ত, 
হাকে সাহায্য করে বলেই ব্যাকরণের সার্থকতা । স্থৃতরাঁং ভাবপ্রকাশ মুখ্য 
বিষয়, ব্যাকরণ গৌণ । এখন কেউ যদি বলেন সাহিত্য বূচনা পবিতাগ করে 
বা।করণ চ্চাতেই কেবল মনোনিবেশ কর, তা হলে তার কোঁন সার্থকতা থাকে 
ন:। তাতে মুখা বিষয়কে নির্বাসিত করে গৌণ।বিষয়কে প্রাধান্য দেওয়া হয় 
ম'নন।॥ কাণ্ট-এর উপদেশ অনেকটা সেই ধরনের হয়ে দাড়ায় । তিনি যখন 
শেন সত্তাতবের আলোচনাকে বর্জন করে কেবলমাত্র জ্ঞানতত্বের মধ্যে দর্শনের 
মালোচনা সীমাবদ্ধ রাখা হে।ক, তখন দর্শনের মুখা বস্তকে বর্জন করে গৌণ 
বস্ধকেই গ্রহণ করতে বলেন । 

তাই দেখা যাঁয় তার এই উপদেশ তার পরবর্তীকালের দার্শনিকগণ গ্রহণ 
পরেন নি। এর প্রচ্র উদাহরণ দেওয়া যায়। তীর কয়েকটি এখানে 
আমাদের গ্রতিপাদ্যের সমর্থনে স্কাপন করা যেতে পারে । উনবিংশ শতাব্বীর 
ধাঁণা বিশিষ্ট দার্শনিক ছিলেন তারা সে উপদেশ পাঁলন করেন নি। হেগেল 
ত ত্রিভঙ্গী ন্যায়ের ভিত্তিতে বিশ্বের স্বরূপ সম্বন্ধে একটি বিবৃতি দিয়েছেন । 
শেশিং এক সর্বব্যাপী প্রচ্ছন্ন চিৎশক্তি-বিশিষ্ট সত্তার অভিব্যক্তিরূপে বিশ্বাকে 
পল্গনা করেছেন । শোপেনহাঁওয়ের ইচ্ছাশক্তির ক্রিয়াকলাপের মধা দিয়ে 
বিশ্ব-প্রপঞ্চের ব্যাখ্যা করেছেন । তাঁর ওপর ভগবান বুদ্ধের দর্শন এবং শংকবা- 
চরের অছৈতবাদ্ের প্রভাব স্পষ্টই চোখে পড়ে। উনবিংশ শতাঁবীর শেষ 
ভাগে পাউললেন সর্বচেতনাঁবাদের২ একটি পরিকল্পন।র সাহায্যে বিশ্বের ব্যাখা 
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দিয়েছেন। এদের রচিত দর্শনগুলি গ্রাচীন দার্শনিকদের অনুসরণে সত্তাততু 
সম্পকিত সমস্তাগুলিকেই সম্মানের আসন দিয়ে এসেছে । 

বিংশ শতাবীতে জ্ঞানতত্ব সম্পফিত আলোচন] বেশী নজর পেলেও এই 
ধারা অক্ষুপ্নর আছে। এখানেও দেখি, সত্তাতক সম্পকিত আলোচনায় বিশিষ্ট 
দার্শনিকগণ আত্মনিয়োগ করেছেন । বেগর্স প্রাণশক্তি ও জড়ের সহযোগিতায় 
এক নূতন ছ্ৈতবাদ রচনা করেছেন৷ প্রিটিশ দীর্শনিক আলেকজাপ্ডার 
বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের ভিত্তিতে বিশ্বের স্বরূপ সন্বন্ধে তাব দর্শনে একটি ব্যাখা 
দিয়েছেন । এমন কি ভারতবর্ষে অনেক কাল পরে একটি সমগ্র দর্শনের 
সাহাঁযো বিশ্বের বাখা! দেবার চেষ্টা হয়েছে াঅরবিন্দের দশনে | দর্শনের 
মখ্য সমস্যাগুলিব প্রতি দার্শনিকের মন 'এখন ৪ আকিষ্ট হয় । 

এমনটি হওয়াঁব সংগত কারণ আছে। জানবার আকৃতি মাশুবের পহজাত 
এবং মৌলিক বুন্তি। ঠিক বলতে কি শ্রাণবিশিষ্ট সত্তাব জানবাব আকৃতি 
বাবহ|রিক কারণেই তার মনের মধো গ্রথিত | ধর্মবোর বা শিল্পবোধ হাতে? 
তাঁর মূল মান্ুষ্বের অন্ঠরেব গভীবে প্রোথিত । প্রীণবিশিষ্ট সন্তান সঙ্গে জড় 
সত্তার এইখানেই পার্থকা। জড় সন্তা প্ররুতির সহিত 'একীছত, পরিবেশ ভতে 
তার কোন পুথক সত্তা নেই। বালি, পাথর, জল, মাটি, বাতান 'এবা জড় 
প্ররতির অঙ্গ, ওতপ্রোতিভাবে ভাব সঙ্গে মিশে আছে। তাদের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব 
বজায় রাখবার কখনো প্রয়োজন হয় না। নানা প্রারুতিক শক্তি যখন যে 
ভাবে তাদের পবিচালিত করছে -হাবা সেই ভাবেই পরিচালিত হচ্ছে | 

প্রাণসত্া কিন্ত হাজার ক্ষুদ্র হোক. তার একটি স্বতন্ত্র অস্তিত্ব আছে। এক 
দিকে তা আছে ভান অন্যদিকে তর পরিবেশ | হাব শ্রাণশক্তিকে সংরক্ষিত 
ও বিকশিত করবার জনা তার বহির্জগতের সঙ্গে অন্তক্ষণ সংযোগ ঘটছে । এই 
সংযোগ ছুটি প্রয়োজনের ছ্বারা নিয়ন্ত্রিত। প্রথম, বাইরের পরিবেশ হতে তাধ 
পুষ্টি সঞ্চয় করতে শুয়। দ্বিতীয়, প্রতিকূল পরিবেশের বিরুদ্ধে তার আত্মরক্ষা 
করতে হয়| 'এ কথা যেমন সামান্য কীটের সম্পর্কে খাটে তেমন মানষের মত 
উন্নত জীবের সম্পর্কেও খাটে । একটি কীটের কোথায় তাঁর খাগ্ভ আছে জানতে 
হয়। খাছের সন্ধান পেপে সেখান থেকে ভা পুষ্টি সঞ্চয় করে । শক্রর সন্ধান 
পেলে নে পালিয়ে গিয়ে আম্মরক্ষা করে বা নিতাস্ত কোণ-ঠাসা হলে প্রতি- 
আক্রমণ করে। মানতষের আচপণ ৭ অন্তবূপ, তবে তার প্ররূতি হেতু 'তা 
বহুগুণ জটিলতা ধারণ করেছে । 
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স্বতরাং প্রাণ-বিকাশের অনুরোধে মানুষকে অহধহ বাহিরের পরিবেশের 
সঙ্গে পরিচিত হতে হয়। অর্থাৎ একটি মৌলিক বাবহাঁরিক প্রয়োজনে 
মান্তষের নান।ভাবে জ্ঞান সঞ্চয়ের দরকার হয়ে পড়ে । নেই মৌলিক উদ্দেশ্ঠয 
সাধনের জন্য প্রর্ণীতি তাকে কতকগুলি স্স্্ম এবং নিজ করবা সম্পা্দনে অত্যন্ত 
নিপুণ হন্দ্ির দিয়ে পজ্িত করেছে । তাদের মধ্যে স্প্শেন্দ্িয় ও চক্ষুবিক্দ্িয 
অন্ততম | স্পর্শে ন্ুফ্েখ জ্ঞান ঘনিষ্ট নৈকটোর ওপর নিভর করে। তবু তার 
ক্ষমতা মসাধারণ। অন্ধ ব্যক্তিব তা সব থেকে নিভরযোগ্ায ইন্িম। 
চক্ষুবিন্দ্িয়ের তে তুলনাই শুয় ন!। তা দুরের জিনিসেব পরিচয় এনে দিতে 
পারে। শতশত কোটি আলোক বৎসরেব দ্রত্বে অবস্থিত নক্ষত্রের অন্তিত্ের 
পরিচয় তা মাতষের কাছে এনে দেয় । 

এখন উন্জিয় গুলি যে-সংবাঁদ বহন করে আনে, মানব শাজ হল প্রথমত হার 
'অর্থ গ্রহণ করা এবং পবে মে অনুসারে নিজেব গতিবিধি নিরস্ত্রিত করা । এই 
জন্যঃ জীবদেভের মধো মস্তিষ্কের বিকাশ ঘটেছে । 7 অনেকটা পুলিবের 
কেন্দ্রীঘ আপিসের নিয়ন্ত্রণ কক্ষের মত৯ ক্রিয়ী কবে । জা মানসিক প্রক্রিয়ার 
নিয়ন্ত্রণ যন্ত্স্বদপ । তাই তাঁকে ভারতীয় দর্শনে যচ্গেন্দ্িয় বলা হয়েছে । 
সকল জীবের দেছেই মন্তিদ্ধ আছে। তব মান্রষের দেতে জটিলতায় এবং 
আকারের অন্রপ।তে সব থেকে ন্ুক্মম এবং বড়! এমন কি হাতীর মত বিরাট 
জন্দর থেকেও তাঁর দৈঠিক অনুপাতে মস্তিষ্কের জন অনেক বেশী । 

এই মানষের মস্তিষ্ক নিয়ে মনোৌবিজ্ঞানে বিস্তারিত আলোচনা হয়েছে । 
তাতে দেখা যাঁয় বিভিন্ন ইন্দ্রিম কর্তৃক প্রদত্ত সংকেতগুলিব অর্থ গ্রহণের জন্য 
মস্তিষ্কের বিভিন্ন অংশ নিধুক্ত থাকে । যেমন শরবণেন্দিষ সম্পকিত কাজ হার 
'এক অংশে সম্পাদিত হয়, দ্রাণেক্দিয় সম্পকিত কাজ অন্য অংশে, চক্ষুরিজ্ছিয় 
সম্পর্িত কাজ আব এক অংশে ইত্যাদি । মানুষের জীবন ধারণের বীতি 
জটিল তওয়ায় এবং বৃত্তি-নিয়ন্ত্রিত না হওয়ায় তাঁর বুদ্ধিবৃত্তির কাজ অনেক 
পরিমাণে বেশী হয়ে দীড়ায়। সেই প্রয়োজনে উপযুক্ত করে তাকে গড়ে 
তোলবার জন্য তাঁর মস্তিষ্কের একটি বিরাট অংশকে মুক্ত বাখা হয়েছে । 

ঠিক বলতে কি মানুষের ক্রমবিকাশ যেন এই পথেই পরিচালিত হয়েছে । 
তাই জন্যই তার ক্ষেত্রে স্বতন্ত্র বাবস্থা । দেহকে বহন করবার কাজ তার ক্ষেত্রে 
ছুটি পায়ের ওপর ন্াস্ত হয়েছে এবং উর্ধ্বাঙ্গের ছুটি পায়ের সমস্থানীয় অঙ্ক ছুটি 
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হাতে রূপান্তরিত হয়েছে। আর তার মন্তিক্ষে বিকাশ ঘটেছে যেন 
প্রয়োজনের অতিরিক্তভাবে। তাঁর মস্তিষ্ক কপালের দ্রিকে পরিবর্ধিত হয়েছে ! 
বানরের বা বনমানুষের» সঙ্গে তার এইখানেই পার্থকা। এমন কি প্রাচীন 
মান্ষের সহিত তুলনায়ও বর্তমান মানুষের কপাঁলের দিকে অতিরিক্ত 
স্বীতি ঘটেছে । চীন দেশে পিকিং-এর নিকট চুকো টিয়েন নামক স্থানে 
কতকগুলি অতিপ্রীচীন নরক্কাল পাওয়া গিয়েছিল। তাদের বয়স আড়াই 
লক্ষ বৎসরের মত। তাঁতে দ্রেখা যায় সে যুগের মান্তষের কপালে চোখের 
ওপবের হাড় এবং চোয়ালের ওপরের হাড় বেশ উঁচু ছিল, এখনকার মত মাথার 
খুলিব এই অংশ সমতল ছিল না।২ স্বতরাং অনুমান করা যায় যে 
ক্রমবকাশের পথে মাথার খুলির সামনের দিকের হাড় পাতিলা এবং হাক্কা 
হয়ে গিয়েছে, যাতে মস্তিষ্কের সামনের দিকের পরিবর্ধন সম্ভব হয় । 

মনে হয় মান্ধষের এই দেহগত বৈশিষ্টেব একটি তাৎপর্য আছে। যে 
শক্তি বিশ্বের রক্ষমঞ্চে মানুষকে স্থাপন করেছেন তার যেন নৃতন পথে একটি 
পরীক্ষা করবার ইচ্ছা জেগেছে । মানিষের মধো এমন একটি জীব স্থষ্টিব চেষ্টা 
আছে, যা পরিবেশ হতে সংবাদ সংগ্রহ করে নিজেই নিজের সকল জৈবিক 
সমন্ঠার শুধু অক্লেশে সমাধান কববে না, অতিরিক্তভাবে অবাধ চিন্তাশক্কিব 
বিলামের মধ্যেও গা ঢেলে দেবার ক্ষমতাও তার থাকবে । মনোবিজ্ঞান 
বপে মানুষের মস্তিষ্কের অনেকখানি অংশ অব্যবহৃত হয়ে পড়ে থাকে । তার 
ইঙ্গিত বুদ্ধিশক্তির অবাধ পরিচালনা করবাঁর পথে তার বাধা রক্ষা হয় নি। 
তাঈ সহজেই প্ররুতির তথ! পশুর সহিত ঘুদ্ধে মাভষ অনায়!পে জয়লাভ করে 
বুদ্ধিমান জীব বলে স্বীকৃতি পেয়েছে । তার মন্তিষ্ক-ক্তিব প্রীচ্ধ তাঁর বুদ্ধিকে 
ব্যবহারিক প্রয়োজনের অতিরিক্ ক্ষেত্রে প্রয়োগ করবার স্থযৌগ দিয়েছে। 
ফলে সে চিন্তাশল জীব হযে দর্শন ৪ বিজ্ঞানের স্ষ্টি করেছে, শিল্পী হয়ে নিজেও 
ষ্টার ভূমিক1 গ্রহণ করেছে। রবীন্দ্রনাথ এই বৈশিষ্টের মধো বিধাতার 
অভিপ্রায়ের একটি স্ম্পষ্ট ইঙ্গিত পেয়েছেন । তার প্রাসঙ্গিক মন্তবাটি হল এই £ 

এসেছে প্রথম যুগে প্রকাণ্ড প্রচণ্ড মাংসম্তুপ 
পস্থিল ধরণী পৃষ্ঠে । প্রাণের সে সন্দিগ্ধ স্বরূপ 
১0610700910 8১০. 
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স্যট্টির তিমির রাত্রে । হ্ষুদ্র-তন্ছ মানুষ তাহার 
মনের আনিল দীপ্তি । সংশয় ঘুচিল বিধাতার ।১ 

সেই কারণেই মানুষের অহৈতুক জ্ঞানের আকাজ্জা এমন ছুর্নিবাধ | তান 
প্রকৃতি এমনভাবে গঠিত যে মান্ষ তার বুদ্দিশক্তির প্রয়োগের ক্ষেত্রকে 
বিস্তারিত করবার প্রয়োজন বোধ করে। জীবনধারণের প্রয়োজনে তার 
যেটুকু বুগ্ধিশক্তি ব্যয়িত হয় তার অতিবিক্ত বিপুল পরিমাণ বুদ্ধিশক্তি অবাবহৃত 
থেকে যায়। সেই কারণেই মান্ষের মধ্যে জানবার আকুতি এত প্রবল । 
বিশাল বিশ্বের বিস্তার তাঁর চোখের সামনে বিপুল বিম্ময়কূপে নিত্য প্রসারিত । 
তাকে ঘিরে যে রহস্য অহ্থক্ষণ তার বুদ্ধিশক্তিকে ছন্দে আহ্বান করছে তাতে 
সাড়া না দিয়ে সেপারে না। তা যেন মানুষকে বলছে, দেখ তো, আমাকে 
বুঝতে পার কি? তোমার বুদ্ধিশক্তি কি আমাকে ধারণ! করতে পারে? 
মন বলছে, আমি তোমার আহ্বানে সাড়া দিলাম, আমার পণ তোঁমাকে 
আমি জানবই | হয়ত অনেক ভুল করব, হয়ত আমার অভিযানের পগ হবে 
কণ্টকাকীর্ণ, তবু আমি তোমাকে জানবই | খান্ষের মনে তাই এই অঠ্তুক 
জানবাব ইচ্ছা একটি প্রবল মৌলিক ইচ্চা। ধর্মবোধের থেকে মৌলিক, 
তা তার প্রাণশক্তিণ সঙ্গে গ্রথিত বৃত্তি। 

স্থতরাঁং সত্তাতত্ব বিষয়ক সমস্যার প্রতি মানুষের আক্ষণও মৌলিক 
আক্ষণ। সে আকষণ শুধু কয়েকজন মুষ্টিমেয় দর্শনিকের মধো সীমাবদ্ধ নয়, 
তা সর্জনীন | যে-কোন মানষের বিশ্বরহশ্য সম্বন্ধে জানবার ইচ্ছা জাগে এবং 
তাপ মতিগতি, বুদ্ধি এবং জ্ঞানের পরিমাপের ভিত্তিতে নিজের মনকে তৃপ্তি 
দেয় এমন 'একটা দার্শনিক বাখা। সে কবে নেয়। দাশনিকেখ কাজ হল 
সেই আকাঁঙ্ষার তৃথ্থির জন্য একটি যুক্তিসম্মত দর্শন সাধারণ মানুষের জন্য 
স্থাপন করা | দর্শন মানুষের নিতাসঙ্গী | জ্ঞানতত্ব বিষয়ক আলোচনা তার 
না হলেও চপে, কারণ তা গৌণ; কিন্তু সত্তাতত্ব সম্পঞ্তিত আলোচনা 
অপরিহাধ। জার্মান দার্শনিক পাউলসেন তাই বলেছেন যে. মান্তষের কাছে 
দর্শন এমন অপবিহার্ধ বিষয় যে তাঁকে ইচ্ছামত বর্জন করা যায় না। নিতান্ত 
জৈবিক স্তরে যে মান্গম আবদ্ধ নয় তাঁর দর্শন না হলে চলে না।২ 


১ চিত্রলিপি, প্রথম খণ্ড 
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দেখা যায় ইংরেজ দার্শনিক বাট্রণগু রাসেলও অনুরূপ মত পোষণ করেন । 
তাঁর মতে নিতীস্তভই যারা চিন্তা করতে অভাস্ত নয়, তারা ব্যতীত সকল 
'মাস্ষেরই দার্শনিক জ্ঞানের প্রতি একটি আগ্রহ বর্তমান 1৯ 

স্তরাঁং সত্তাতন্ব বিষয়ক আলোচনা মানুষ কোনদিন বর্জন করতে 
পারবে না। কাণ্ট-এর উপদেশ মানুষের মৌলিক প্ররুতির সহিত সামঞ্স্ত 
রাখে না বলেই বিভিন্ন দেশের দীর্শনিক তার অন্ুদরণ করতে পারেন নি। 
অবশ্ট 'এ কথা অনস্বীকার্য যে সত্তাতত্ব বিষয়ক মৌলিক সমন্ঠাগুলি গভীর 
রহস্তে আবুত। তাই তা দ্বজ্ঞেয়, কারও মতে অজ্রেয়ও বটে। কিন্তু তা 
সত্বেও তার প্রতি আকধণ মাষের এত তীব্র যে সে রহন্ত উন্মোচনের 
চেষ্টায় মাঙ্গষ আত্মনিয়োগ না করে পারে না । সেক্ষেত্রে দর্শনের মল 
সমশ্তাগুলির সমাধানের প্রশ্ন এড়িয়ে না গিয়ে তাদের সমাধানের চেষ্টায় 

'মাত্মনিয়োগ করাই দার্শনিকের কর্তব্য । সন্তাতত সম্বন্ধে শালৌচনা বর্জন 
করা! কোনমতেই প্রশস্ত ভবে না। 

এ কথা নিশ্চিত সতা যে বিষয়বস্তুর জটিলতা! হেতু মব সমস্যার সমীধান 
হয়ত হবে না, কিছু পরিক্ষা হয়ে যাবে, কিছু যাবে না। নিশ্চিত নির্ভরযোগা 
জ্ঞান হয়ত মিলবে নী, তবু মাহ্ষের অন্তরের তৃণ্চির জন্য সে চেষ্টা করে যেতে 
হবে। কারণ মানুষের স্থভাবই হল, যে বিপুল বহন্টেব মধাস্যলে মে স্থাপিত 
হয়েছে তার গোপন কগা শোনা । তাই মিষ নিতাকাঁল কান পেতে থাকবেই, 
শ্রন্ধাম্পদ মনীধীর নিষেধ বাকা মানবে না। রবীন্দ্রনাথের কাবো মনে হয় 
যেন মানুষের অস্তবের সে অনির্বাণ আকৃতি স্ববপটি স্ন্দনভাবে ফুটে উঠেছে । 
প্রাসঙ্গিক অংশটি হ এই £ 

আমি কান পেতে বই আমার আপন 
গহন হৃদয় দ্বারে 
কোন্‌ গোপনবাসীর কান্নাহাসির 
গোপন কথা! শুনিবারে ॥২ 
হয়ত সেই প্রচ্ছন্ন শক্তির সব কথা শোনা যাবে ন1, কিছু হয়ত অন্মানে 
বোঝা যাবে, কিছু হয়ত অজানাই থেকে যাবে; তবু তা সার্থক | তার ভাষায় : 
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কিছু তার দেখি আভা, 
কিছু পাই অন্ুমানে, 
কিছু তার বুঝি না বা। 
তবু সেই গোপনবাসীর গোপন কথা শোনবার চেষ্টা মান্তষের করে যেতে 
হবে। 
বিজ্ঞানের মতে যেটা দর্শনের ছুর্বলতা তা সত্বেও বিশ্বতত্ব সম্বন্ধে সামগ্রিক. 
দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে দর্শনের আলোচনা করে যেতে হবে । মনে হয়তার এই 
দুর্বলতাই তার বড় গুণ। তা সোজাস্থজি ইন্দ্রিয়ত্ত জ্ঞানের ওপর নির্ভরশীল নষ 
বলেই তার জ্ঞানের ক্ষেত্র সীমাবদ্ধ নয় । সেই কারণেই তা বিশ্বসন্বদ্ধে একটি 
সামগ্রিক পরিচয় দিতে সক্ষম । অপরপক্ষে বিজ্ঞানদত্ত জ্ঞান অংশের মধ্োে 
সীমাবদ্ধ হওয়ায় শুধু জ্ঞানের ক্ষেত্রকে সংকুচিত করে না, তি পরোক্ষভাবে ৪ 
মানুষের জীবনকে সংকুচিত এবং নানা ভাবে বিড়দ্বিত কৰে । 
বিজ্ঞানের প্রদত্ত জ্ঞানের প্রয়োগে মানুষের পণান্রবা উৎপাদনের ক্ষমত" 
জ্যামিতিক হারে বৃদ্ধি পেয়েছে এবং তার আনষঙ্কিক ফল হিসাবে 
মানুষের ভোগের ক্ষমতা অত্যন্ত বৃদ্ধি পেয়েছে । ঠিক বলতে কি উৎপার্দিত 
পণ্যের বিপণনের উদ্দেশ্যে তার ভোগস্পৃহ৷ কৃত্রিম উপায়ে বর্ধিত করা হয়েছে। 
কিন্তু সমগ্র মাষের সম্পূর্ণ বিকাশের তা৷ অন্তরায় হয়ে দীড়ায়। মানুষ তো 
শুধু ভোগা নয়, তার মনে আরও কত আকৃতি গ্রথিত হয়ে আছে। তার 
পরম সত্তীকে জানবার আগ্রহ আছে, তাকে শ্রদ্ধা নিবেদনের আকৃতি আছে, 
শিল্পী হয়ে আনন্দলোকের দ্বার উন্মুক্ত করবার আকাক্ষা আছে। অল্প কথায় 
বলা যায় যে সে একটি জটিল সত্বা। তাঁর নান! ক্ষুধা, নান! তৃষ্ণাশুধু 
ভোগী হয়ে তার অন্তর তৃপ্তি পায় না। তাতে তার মানবত্ব খর্ব হ্য়। অথচ 
বাবহারিক-প্রয়োজন-নিয়ন্ত্রিত হয়ে অত্যধিক বিজ্ঞান ও প্রযুক্তিবিষ্ভা চার 
কলে মানুষের জীবন অত্যন্ত সংকুচিত হয়ে পড়েছে। পণ্যদ্রব্য উৎপাদন এবং 
তা ক্রয় করে ভোগ-_এই ছুটি কাজের মধ্যে এখন তার কর্ম, চিন্তা ও হ্ায়বৃত্তি 
একরকম অবরুদ্ধ । ভোগের বণটনবিধি কি হবে তাই নিষে বিভিন্ন অর্থনীতিক 
আদর্শ গড়ে উঠেছে। ফলে রাঁজনী1তর ক্ষেত্রে বিশ্বব্যাপী আত্মঘাতী সংখধষের 
সম্তাবন। দেখ! দিয়েছে । প্রযুক্তিবিদ্/-বচিত এই কারাগার হতে মুক্তির আজ 
বিশেষ প্রয়োজন হয়ে পড়েছে । 
মনে হুয় এই মুক্তি অর্জন করে এনে দেবার ক্ষমতা! দার্শনিক জ্ঞান রাখে) 


৬২ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


কারণ তার সামগ্রিক দৃষ্টিভঙ্গি তাকে কতকগ্তলি বিশেষ গুণে ভূষিত করেছে। 
দার্শনিক জ্ঞান অর দার্শনিক চিস্তার এমন কতকগুলি বৈশিষ্টা আছে যা অন্ত 
-ম্ননশীল আলোচনায় নেই । তার সামগ্রিক দুর্টিতক্ষি শুধু বিশ্বসন্বন্ধে একটি 
সমগ্র ধারণা দিয়ে আমাদের কৌতুহল বৃত্তি চরিতার্থ করে না, পরোক্ষ ফল 
হিসাবে মাঁনৰ হৃদয়ের ভাবাবেগগুলিকে সঠিক আকাবে দেখতে পায় এবং 
ব্যক্তিগত, শ্রেণীগত ও জাতিগত বিবাদ-বিসন্বাদের অর্থহীনত হ্ৃদয়ঙ্গম করতে 
সাছাযা করে। 

বর্তমান পরিবেশে আকাশ-ভরা সুতার দেখে কবির হৃদয়ে আর গান 
জেগে গঠে না । হিংসা ও বিদ্বেষ বোধ এমন তীর রূপ ধারণ করেছে যে 
মা্চষের হৃদয় হতে গ্লীতি, করুণা, মমতা! প্রভৃতি কল্যাণধর্মী অঙ্গভৃতিগুলি 
নির্বাসিত হচ্ছে । শ্রেয়ের পথ আজ নিরুদ্ধ। সেই কারণেই দার্শনিক 
আলোচনার বিশেষ প্রয়োজন আছে। মান্সষ অতি তাগাবান জীব। তার 
জন্য যে ব্যাপক জীবনের সম্ভাবনা রচিত হয়েছে তার সন্ধান তাকে দিতে 
হবে। প্রধুক্তিবিদ্ভার চোখ ঝলসানো আবরণী শক্তি তাঁর দৃষ্টিকে খর্ব করেছে 
বলে মে অধিকাবের পরিচয় লে পায় না। তার দৃষ্টিশক্তিকে পুনরুদ্ধার করতে 
হবে। ঘুক্ত গগনে পাখীর বিহার করবার অধিকার জন্মগত। তাকে 
সোনার খাঁচায় স্বাপন করলে সে যা হারায় তার পরিবর্তে যা পায় তা নগণ্য । 
কেবল পণা্রবা ভোগের মধ্যে নিজেকে নিমজ্জিত করলে মানুষ তার বিরাট 
অধিকার হতে বঞ্চিত হয়। কেবল পঞ্চেন্দ্িয় যেটুকু দেয় মানুষের অধিকার তা! 
হতে অনেক বেশী। তাই তো উপনিষদে এই বাণী ঘোধিত হয়েছিল ঘে কেবল 
বিত্বের দ্বারা মানুষের তৃপ্তি হয় না, নন বিস্বেন তর্পণীয়ো মস্ত | মানুষ 
আনন্দলৌকের অধিকাঁরী। সেই আনন্দলোকের পরিচয় এবং সন্ধান তাকে 
এনে দিতে হবে । 

স্তরাং এই আনন্দলোকের স্বরূপটি আমাদের হ্বাদয়ঙ্গম করা প্রয়োজন । 
মানুষের হৃদয় আছে, মন আছে, ইচ্ছাশক্তি আছে। তার হৃদয়ে ভালবাসা 
আছে, তার হৃদয়ে যেখানে মহত্ব দেখা যায় সেখানে শ্রদ্ধা নিবেদনের আকৃতি 
আছে। তার মনে জ্ঞনিশক্তি আছে। সেই জ্ঞানশন্তি কেবল ব্যবহারিক 
কাজে লাগে এমন জ্ঞান সঞ্চয়ে তৃপ্তি পায় না। তার যে জ্ঞান-পিপাসার অস্ত 
নেই, জ্ঞান-আাহরণের জগ্ঘই তার মন জান-আহরণে আগ্রহশীল। তার মনে 
ইচ্ছাশক্তি আছে। সেই ইচ্ছাশক্তি কর্মে রূপান্তরিত হয়ে টির আনন্দের 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস! ৬৩ 


আঙ্বাদন-প্রয়্াসী। কেবল স্থুল উপাদানে যে নির্মাণ সম্ভব 1 তাকে সম্পূর্ণ 
তৃপ্তি দেয় না। বড় অট্টালিকা, বিরাট সেতু বা আকাশযান নির্মাণ করে সে 
কর্মশক্তি তৃপ্তি পায় না। অবান্তৰ উপাদান নিয়ে সুস্্রতর তিত্বিতে আরও 
বিস্ময়কর স্থ্টি সম্ভব । সেখানেই ঘেন শিল্পীর ভূমিকায় মানুষের স্ৃষ্টিশক্তি 
অবাধ ক্ষেত্র পেয়ে অনন্ত তৃপ্চির আম্বাদ পাঁয়। কালিদ্দাসের “অভিজ্ঞান- 
শকুস্তলম্‌* শেক্সপীয়ার-এর “ম্যাকবেথ', রবীন্দ্রনাথের "গীতাগ্ুলি' তার নিদর্শন | 
শংকবের “অছৈতবাদ", কাণ্ট-এর “ক্রিটিক তার প্রমাণ । নিউটন-এর 
মাধ্যাকর্ষণ শক্তির ব্যাখা, আইনস্টাইন-এর আপেক্ষিকতাবাদ তার দৃষ্টান্ত । 
এই যে ভালবেসে আনন্দ, শক্তির আধারকে, কল্যাণের উৎসকে শ্রদ্ধা! নিবেদনে 
আনন্দ, কেবল কৌতুহল বৃত্তি নিবৃত্তির জন্যই জ্ঞান-সঞ্চয়ে আনন্দ, সর্বজনীন 
কল্যাণ-কর্মে আত্মনিয়োগ কৰে আনন্দ, শিল্পরচনায় আনন্দ--এত যে আনন্দের 
আয়োজন আছে তার সন্ধান মানুষকে দিতে হবে। দার্শনিক জ্ঞানের দ্বার!, 
দার্শনিক দৃষ্টিতঙ্ষির প্রসারের দ্বারাই মানুষকে তার এই জন্সগত অধিকার 
সম্বন্ধে সচেতন করে তাতে অধিষ্ঠিত কর] সম্ভব | 

সেই কারণেই মনে হয় দার্শনিক জ্ঞানের প্রচারের বিশেষ প্রয়োজন আছে । 
ধু প্রচার নয়, তাকে সাধারণ মান্থষের কাছে পৌছে দেবারও বিশেষ 
প্রয়োজন হয়ে পড়েছে । দার্শনিক জ্ঞান কেবল সীমাবদ্ধ ক্ষেত্রে জ্ঞানী বা 
বিশেষজ্ঞ সমাজে অবরুদ্ধ রাখলে চলবে না । সেকালে তো আমাদের দেশে 
তা সম্ভব হয়েছিল। আমর! বৃহদারণ্যক উপনিষদে পাই যে চিত্তবিনোদনের 
জন্ত স্কোলের রাজারা দার্শনিক আলোচনার জন্য তর্কসভা ডাকতেন । 
আলোচনায় যিনি জয়ী হতেন তাকে পুরস্কার দেওয়] হত। রাজব্বি জনক এই 
ধরনের সভা ডেকে বিশেষ প্রসিদ্ধিলাভ করেন । সেকালের অ্েষ্ট দাশনিকদের 
অন্যতম যাজ্ববন্কা এবং গাগী এই ধরনের সভায় যোগ দিতেন। সাধারণ মানুষ 
দেআলোচনা শোনবার জন্য দলে দলে এসে এই ধরনের সভায় যোগ দিত। 
পশ্চিমে সেকালে অনুরূপ দৃষ্টান্ত পাওয়! যায়। আমরা জানি গ্রীক দর্শনের 
জনক সক্রেটিস্‌ ওরুণদের সঙ্গে আলাপ-আলোচনার মধ্য দিয়ে দার্শনিক তব- 
প্রচারে আনন্দ পেতেন এবং তার জন্যই তার প্রতি প্রাণদণ্ডের আদেশ হয়। 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
আলোচনার রীতি ও ক্ষেত্র 


(১) 
দর্শনে মতের বিভিন্ন ভার কারণ 


শ্রহাভারতে বলা হয়েছে “নাসৌ মুনির্বস্য মতং ন ভিন্নম? বাংলায় তার; 
অন্ুণরণে একটি প্রবাদবাকা প্রচলিত আছে, নানা মুনির নান! মত। উক্তিটি 
দার্শনিক সিদ্ধান্তগুলির ওপর স্থন্দরভাবে প্রয়োগ করা যায়। দর্শনের ক্ষেত্রে 
এক একটি বিশেষ সমস্তা সম্পর্কে কত ধরনের যে সিদ্ধান্ত প্রস্তাবিত হয়, তা 
দেখে বিশ্মিত হতে হম্ব। তুলনায় বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে তা ঘটে না। এক একটি 
সমস্ত] সম্বন্ধে নান। ব্যাখ্যা প্রস্তাবিত হলেও বিজ্ঞান প্রতাক্ষ প্রমাণের ওপর 
নিভর করে একটিমান্্র বাখ্যাকে গ্রহণ করে। শভবিস্ততে আবও সন্ভোধ- 
জনক ব্যাখ্যা মিললে পূর্বেরটিকে প্রত্যাখ্যান করে নৃতনটিকে গ্রহণ করে। 
যেমন নিউটন-এর মাধ্যাকর্ষণ-শক্তির ব্যাখ্যা এককালে চুড়ান্ত মীমাংসা হিসাবে 
বিজ্ঞানে গৃহীত হয়েছিল; কিন্তু এখন আইনস্টাইন-এর ব্যাখ্যা বরমাল্য 
পেয়েছে। বিজ্ঞানের রাঁজো একটি সমস্তা সম্বন্ধে একটিমাত্র ব্যাখ্যাই গৃহীত 
হয়ে থাকে । তাই সেখানে এমন বিভ্রান্তি ঘটে না এবং তাই বিজ্ঞানের 
সিদ্ধান্তগুলি সাধারণ মানুষের কাছে সহজেই গ্রহণযোগ্য হয়। 

দর্শনের ক্ষেত্রে কিন্ত একই দমন্তা সম্বন্ধে সব রকম সম্ভাব্য মত স্থাপিত 
হতে পারে । অথচ তাদের কোনটিকেই চূড়ান্তভাবে স্বীকৃতি দেওয়া অনেক 
ক্ষেত্রে সম্ভব হয় ন1। কাজেই তার! সকলেই স্বীকৃতির দাবি করবার জন্ 
রয়ে যায় । এই প্রণঙ্গে একটি ছোট উদাহরণ দিয়ে আমাদের প্রতিপাগ্যকে 
সহজবোধ্য করা যেতে পারে। মৃত্ার পর মানুষের আত্মার অস্তিত্ব থাকে 
কিন1, এটি একটি মৌলিক প্রশ্ন । এব উত্তর দুভাঁবে দেওয়া! যেতে পারে। 
প্রথমত বল! যায় অস্তিত্ব থাকে, এবং দ্বিতীয়ত বল। যায় থাকে না, দেহনাশের 
সঙ্গে সঙ্গে তার আত্মারও বিলুপ্তি ঘটে । দীর্শনিক আলোচনায় এই ছুটি মতই 
স্থান পেয়েছে এবং তাদের কোনটিই চূড়ান্তভাবে প্রত্যাখ্যান করা হয় নি। 
উভয় পক্ষই নান! সম্ভাব্য যুক্তি প্রয়োগ করে নিজেদের প্রতিপাগ্য সমর্থন 
করেছেন। এ অবস্থায় শুধু বিস্ময় নয়, বিভ্রান্তি এসে পড়ে এবং ফলে অনেকে 
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দার্শনিক সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে আস্থা হারিয়ে ফেলেন। যেমন ফরাসী দ্বা্শনিক কোত 
হারিয়ে ফেলেছিলেন । 

এই প্রসঙ্গে প্রশিদ্ধ ইংরেজ দার্শনিক ব্রাঁডলির একটি তাৎপর্যপূর্ণ উক্তি দিয়ে 
আমাদের বতমান আলোচনা আরম্ভ করতে পারি। তিনি সম্ভবত একটু পরিহাস 
ছলেই বলেছেন যে দর্শনের সংজ্ঞ। হল, আমর] সহজাত বৃত্তি১ পরিচালিত হয়ে 
যা বিশ্বাস করি তার জন্য দুর্বল যুক্তি সংগ্রহ কর1) আবার এই যুক্তিগুলিও 
সংগৃহীত হয় সহজাত বৃত্তির প্রভাবে ।২ সহজ কথায় তার অর্থ দ্রাড়ায় এই 
যে দার্শনিকের ব্যবহার অনেকট1] আদীলতে বিশেষ পক্ষের সমর্থক উকিলের 
মত। ব্যবহাঁরজীবীর কর্তব্য ছুটি বিবদমান দলের মধ্যে যেদল তাকে নিয়োগ 
করে তার পক্ষ সমর্থনে নিজের সমস্ত বুদ্ধিশক্তি নিয়োগ করা। কোন্‌ পক্ষ 
সত্য বলছে, তা তার অনুসন্ধানের বিষয় নয়। নিজের পক্ষের কাহিনীকে 
সত্য বলে বুদ্বশক্তির প্রয়োগে প্রমাণ করাঁই নিজের কর্তব্য বলে তিনি গ্রহণ 
করেন। 

কাজেই ব্র্যাডলির মন্তব্য অন্রুদারে কাঁধত দীর্শনিকের ব্যবহার অনেকটা 
সেই বুকম হয়ে দীড়ায়। তিন ঘে ইংরেজি শব্দটি ব্যবহার করেছেন অক্সফোর্ড 
ইংরেজি অভিধান তার অর্থ করেছে মনের মধ্যে প্রোথিত আকৃতি বলে ।৩ 
আমর1 তাঁকে সহজাত বৃত্তি বলতে পার্ি। বৃন্তি কখনও যুক্তির ভিত্তিতে 
কোন ধারণা গড়ে তোলে না। বিন] যুক্তিতেই তা গঠিত হয়। স্ৃতরাঁং তা! 
আদালতে ধিব্দমান একটি বিশেষ পক্ষের সমস্থানীয় হয়ে দীড়ায়। অপর পক্ষে 
তার দ্বারা নিযুক্ত বাবহাঁরজীবীর যেমন কর্তব্য হয়ে দীড়ায় দুর্বল হোক, সবল 
হোক যে-কোন যুক্তিছারা নিজের পক্ষকে সমর্থন করা, তেমন দার্শনিকের 
আচরণ হয়ে দাড়ায় যে-কোন যুক্তির সাহাযো বৃত্তিদ্কার। গঠিত একটি বিশেষ 
মৃতকে সমর্থন কর।। অবশ্য যুক্তি যেখানে সত্যের উপর প্রতিষ্িত নয় সেখানে 
ছুব্ল হতে বাধ্য। 
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অথচ আদর্শ দার্শনিকের আচরণ কখনই এমন হওয়া উচিত নয়। সত্যকে 
অনুসন্ধান করতে বিচীরমার্গই তীর অবলম্বন হুওয়া উচিত। অর্থাৎ কোন 
বিশেষ পক্ষ দ্বারা নিযুক্ত ব্যবহারজীবীর আচরণ যেমন হবে ত৷ তেমন হবে না, 
তা হবে বিচারের আসনে অধিষ্ঠিত বিচারকের আচরণের মত। কোন 
কাহিনী সত্য কিনা সে সম্পর্কে বিচারক নিরপেক্ষ দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে, যে সমস্ত 
প্রমাণ তার কাছে স্থাপিত হয়েছে, যুক্তির সাহাযো তার মূল্য নির্ণয় করে, 
নিজস্ব সিদ্ধান্তে উপনীত হন। এখানে মানসিক যুক্তিই তার প্রধান অন্তর। 
মনের যে অংশ চিন্তা করে, কেবল সেই অংশকেই অবলম্বন করে তিনি সতোর 
অনুসন্ধান করেন । তার নিজের কচি, নিজের মতিগতি, নিজের অনরাগ ৪ 
বিছ্েষ বোধকে তিনি সতানির্ণয়ে কোন প্রভাব বিস্তার করতে দেন না। আদর্শ 
দার্শনিকের সতান্রসন্ধান বীতিও এই ধরনের হওয়া] উচিত। 

কিন্ধ যা হওয়া উচিত তা এক কথা, আর যা হয়ে থাকে তা ভিন্ন কথা । 
যা হণয়া উচিত তা কচি হয়, যা ঘটে থাকে সংসারে পনেরো আনা ক্ষেত্রে 
তাই হয়। ব্রাডপি যা বলেছেন তা মোটামুটি ঠিক হলেও তীর বাবহত 
পরিভাষা অবস্থাটির সঠিক পরিচয় দেয় না। ভান ধারণায় দার্শনিকের 
মনের মধ্যে প্রোথিত সহজ |৩ বৃন্তি১ তাকে এ বিষয় পরিচাণিত কবে । কিন্ত 
ভিন্ন ভিন্ন দ্ার্শনিককে যা বিভিন্ন পথে পরিচালিত করে তা ঠিক সহজাত 
বৃত্তি নয়। যা পরিচালিত করে তা হল মতিগতি বা কচি বা দৃষ্টিভঙ্গি । 
লহজাত বৃত্তি অন্ধ, কিন্ক মনের এই বৃত্তিগুপি অন্ধ নয় তারা পক্ষপাত দোষপুষ্ট। 
দু-একটি উদাহরণ স্বাপন করলে আমাদের প্রতিপাদ্য বোঝা অনেক সহজ হবে। 

মতিগতি বলতে আমরা বুঝি মনের একটি স্বাভাবিক কোক । 
খানিকট] নিয়ন্থিত হয় মানসিক গঠনের দ্বারা । মনের তিনটি মৌলিক বৃত্তি 
আছে- বুদ্দিুত্তি, হ্ৃদরবৃন্থি ও কর্মবৃত্তি। সকলের মনেই এগুলি সমানভাবে 
ক্রিয়াশীল থাকে না। কাব মধ্যে বুদ্ধিবৃত্তি প্রবল, কারও মধো জদয়বুি 
প্রবল, কারও মধ্যে করবুন্তি প্রবল । দার্শনিক তর আলোচনায় কর্ষবৃত্িব 
প্রয়োগের কোন স্রযোগ ঘটে না। তাই দার্শনিকের মতিগতি নিয়ে 
'াঁলোচনায় তার কোন ভূমিক] নেই । অপর ছুটি বৃত্তির প্রভাব কিন্তু বিলক্ষণ 
বিগ্ঘমান থাকে । তাই দার্শনিকের মতিগতি নিয়ন্ত্রিত করতে তাদের পৃথক 
পৃথক ভূমিকা থাকতে দেখা যাঁয়। যে মানষের মধ্যে বুদ্ধিবৃত্তি প্রবল সে 
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দর্শনে বা বিজ্ঞানে অন্থরাগী হয়, আর যে মানুষের হদয়বৃত্তি প্রবল সে রস 
সাহিতো আকৃষ্ট হয়। দর্শনের ক্ষেত্রেও ছুটি বৃত্তি অন্ররূপ ভাবে প্রভাৰ 
বিস্তার করে দার্শনিকের মতিগতি নিয়ন্ত্রিত করে। ধার বুদ্ধিবৃত্তি প্রবল তিনি 
তথ্যাহ্ৃলদ্ধানে অনুরাগী হন, আর ধার হৃদয়বৃত্তি প্রবল তিনি ভক্তি, অনুকম্পা 
প্রড়ৃতি হৃদয়ে অন্ভূতি দ্বারা প্রভাবান্বিত হন। 

আমাদের দেশে রামকৃষ্ণ এবং তার শিষ্য বিবেকানন্দের মধ্যে এই ছুই 
বৃন্তির ভিন্মমুখী ক্রিয়াহেতু তাদের প্রভাবের সুন্দর উদাহরণ মেলে। ধর্ম 
সম্পকিত প্রশ্নে রাঁমরুষ্ণের মত খুবই উদার ছিল, তিনি বিভিন্ন ধর্মের মধ্যে 
নিধিরোধ সহাবস্থিতি স্থাপনের পক্ষপাতী ছিলেন । বিভিন্ন দার্শনিক তত্ব 
সম্বন্ধেও তাঁর একটি পক্ষপাতহীন উদর মনোভাব ছিল। কিন্তু তার ৃদয়বৃত্তি 
তাকে বিশেষভাবে আকুষ্ট করেছিল ভক্তিমার্গে সাধনার প্রতি । বিশ্বত্তাব 
মতৃন্ূপে পরিকল্পনা এবং তার সঙ্গে একটি ব্যক্তিগত সম্বন্ধে মধ্যেই তিনি 
শিজের মনের মত সাঁধনমার্গ খুজে পেয়েছিলেন । 

অপরপক্ষে তাবই ভক্ত শিঘা বিবেকানন্দ ঠিক ভক্তিমা্গে তৃপ্তি পান নি। 
ভাব মনে বুদ্ধিশক্তি ছিল প্রবলতব। তাই দেখি তার প্রভাবে তার মতিগতি 
তাকে আকুই করেছিল বেদান্ত দর্শনের প্রতি । তাই দার্শনিক হিসাবে মৃপত 
তার আত্মশির্বাচিত ভূমিকা হয়ে দীড়িয়েছিল অদ্বৈত বেদাস্তের ভাম্তকার 
রূপে । পশ্চিমের মীন্নষেব কাছে ভীব ধীশক্তি এই পথেই তীকে পূর্ণ মহিমা 
প্রতিষ্ঠিত করেছিল । 

পাশ্চাত্য দর্শনে এর একটি সমস্থানীয় দৃষ্টান্ত মেলে ফরাসী দার্শনিক কৌত- 
এব দর্শন হতে । মনে হয় তার মনে হ্াদয়বৃত্তি তুলনায় বেশী শক্তিশালী ছিল। 
এই তার দার্শনিক চিন্তা মানবজাতির কল্যাণের পথে পরিচালিত হয়েছিল। 
তার মতিগতিব প্রভাবেই তার দার্শনিক চিন্তা একটি বিশেষ পথে প্রবাহিত 
হয়ে মানবিকতার প্রতি আকৃষ্ট হয়েছিল। 

রুচি বলতে বুঝি তাই যা মানুষকে কৌন যুক্তি বা কারণ ব্যতীত একটি 
খিশেষ ধরনের বিষয়ের প্রতি আকুষ্ট করে। যেমন স্থুল উদ্দাহরণ হিসাবে বলা 
যাঁয় কারও মিষ্ট খীগ্যে কচি থাকে, কারও বা তিক্ত খাদ্যে । এই কচির কোন 
হেতু খুঁজে পাঁওয়! যায় না । বিভিন্ন শ্রেণীর খাছ্যের আস্বাদের অন্নভূতি স্থখকর 
২ওয়ার ওপরেও তা নির্ভর করে না। তায্দ করত তাহলে তিক্ত ভ্রব্যের 
প্রতি মানুষ আকুষ্ট হত না । স্থত্তরাং রুচি মানসিক গঠনের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত 


৬৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


নয়। তা কোন যুক্তির হারাও নিয়ন্ত্রিত নয় । কোন যুক্তি তার খুঁজে পাওয়া 
যায় না বলেই তাকে কুচি বলে। মহাকবি কালিদাস এই অর্থেই যে কুচি 
শব্দটির বাবহার করেছিলেন তা! তার বূচিত রূঘুবংশে বর্ণিত ইন্দুমতীর দ্বয়ংবরের 
বর্ণনা! হতে পাওয়া যাবে ।১ 

রুচির প্রভাবে দার্শনিকের চিন্তা নিয়ন্ত্রিত হবার অনেক উদাহরণ পৃথিবীর 
দর্শনের ইতিহাসে পাওয়া! যাবে। তার ছু একটি উদাহরণ এখানে স্থাপন 
কর! যেতে পারে। প্রেটো-র বিশেষ পক্ষপাত ছিল য| পরব, যা স্থির, যা 
পরিবর্তনশীল নয়, তার ওপর । তার জন্যই মনে হয় তিনি মৌপিক সত্তীর 
সন্ধান ইন্দ্রিয়গ্রাহ্ পরিবর্তনশীল বিশ্বে পান শি। যা! বিশেষ তা পরিবর্তনশীল, 
যা বিশেষ তা জন্মায়, বিকাঁশলাভ করে, তারপর একদিন ধ্বংস হয়ে যায়। 
তাই তার ধারণান্ব তারা মৌলিক সত্তা নয়, তারা অনুকরণ; তার] প্রকৃত 
কায়া নয়, তার ছায়া । সাঁধিক সংজ্ঞ।২ ইন্্িয়গ্রা্য দৃশ্যমান জগতের বাহিরে 
অবস্থিত, তা! প্রুব, তাই তাকে মৌলিক সন্ত! হিসাবে তিনি স্বীকৃতি 
দিয়েছিলেন । 

এ বিষয় আমাদের দেশের শকংরাচারধের সঙ্গে তাঁর বেশ তুলন। চলে। 
শংকরাচার্ধের পক্ষপাত ছিল যা ঞ্ব, য! নিঃসঙ্গ মহি,য় এককরূপে বিরাজমান 
তার প্রতি । তাঁর কচি ছিল এই দিকে । তাই দেখি ঠিনি অছ্ৈতবাদ গড়ে 
তুলেছেন। এই দর্শনে তাই বহু নির্বাসিত, ইন্দিয়গ্রাহ্থ বহু ও নানার জগৎ 
প্রপঞ্চ বলে উপেক্ষিত। ছ্বেতভাব বঙ্গিত বিশুদ্ধ একক সত্ব! হিলাবে বিশ্ব- 
সত্তা এখানে পরিকল্লিত। এই ছুই দার্শনিকের কচি একই ধরনের ছিল বলে 
তাদের প্রবতিত দর্শনে কিছু সাদৃশ্যও লক্ষ্য করা যাঁয়। উভয়েই গতিশীল 
ইন্জিয়গ্রাহ্ন জগৎকে স্বীকৃতি দেন নি। প্রেটো-র ধারণায় তারা ছায়া, মূল 
সত্তা নয়; শংকরের মতে তারা মায়া, স্বপ্নে দৃষ্ট জিশিসের মত অলীক । 
উভয়েরই পক্ষপাত ঞ্রব, স্থির, এককের প্রতি । শংকরের পরিকল্পনায় ব্রহ্ম 
আক্ষরিক অর্থে “একমেবাদ্বিতীয়মূ' | প্লেটো-র সাঁবিক সজ্জাকে প্রকৃত সত্তার 
মর্ধাদায় স্বীকৃতি দেবার মধ্যে এতে অহৈতুক কচির প্রভাব হস্পষ্ট। 

দৃষ্টিভঙ্গির দ্বারাও দার্শনিকের চিন্তাধারা অনেক সময় নিয়ন্ত্রিত হয়। 

১ অথাঙ্গরাজাদবতীর্য চক্ষুর্ধাহীতি জন্যামবদৎ কুমারী। 


নাসৌ ন কাম্যো ন চ বে? সমঃগ. দ্র্ংন সাপিম্নরুচি্ি লোকঃ॥ রঘুবংশম্‌ ৬1৩, 
২ 010159288)] 
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দর্শনের ইতিহাসে তারও গ্রচুর উদাহরণ মেলে। উপনিষদের খধির1 ছিলেন 
আনন্দবাদী। তাই তাদের চিন্তায় বিশ্বের একটি মাধুর্ঘমণ্ডিত রূপ ধরা 
পড়েছে। তাদের নয়নে এই পৃথিবী মধুময়, এই পৃথিবীর সকল জীব মধুময়*। 
তাদের ধারণায় বাঁযু মধু ছড়ায়, নদী হতে মধু ঝরে।২ এই দৃষ্টিভঙ্গি হেতুই 
সমগ্র বিশ্বকে ব্যাপ্ত করে যে সত্তা প্রচ্ছন্নভাবে বিরাজমান তার বাহিরের 
প্রকাশকে আনন্দ এবং অমৃতরূপেও তার! উপলব্ধি করেছিলেন । 

ষড় দর্শনের যুগে ভাবতীয় দার্শনিকের দৃষ্টিভঙ্গি কিন্ত একেবারে পরিবত্তিত 
হয়ে গিয়েছিল। তথন ছুঃখবাদ তাদের মনকে এমন আচ্ছন্ন করেছিল যে 
পাঁ্ধিব জীবন যন্ত্রণীদ্বায়ক বলে তাদের ধারণা হয়েছিল। সেই জন্য মুক্তিই 
তাদের কাছে পরমার্থ বলে গৃহীত হয়েছিল। জন্ম বন্ধন হতে মুক্তিলাভের 
উদ্দেস্টেই তীর দর্শনের চর্চায় মনোনিবেশ করেছিলেন। অথচ উপনিষদের 
যুগের দৃষ্টিভক্ষি আনন্দবাদী হওয়ায় সেখানে খষি উপদেশ দিতেন ইহজীবনকেই 
উপযুক্ত কর্মস্বান হিনাবে গ্রহণ করে শত বৎসর ধরে বাচবার ইচ্ছা পোষণ 
করতে৪। স্থতরাং দৃষ্টিভঙ্গির প্রভাবে দীর্শনিক চিন্তায় আকাশ-পাতাল প্রভেদ 
এসে পড়ে । 

এই দৃষ্টিভঙ্গি কোথাও সহজাত, কৌথাও বা পরিবেশের প্রভাবে তা হুষ্ট 
হয়। সহজাত দৃষ্টিভঙ্গির স্ন্দর উদাহরণ মেলে বুদ্ধের ক্ষেত্রে। তিনি ছিলেন 
ম্বেহপবীয়ণ রাজার পরম প্রীতিভীজন তনয়। তাঁর পরিবেশ তীর মনকে 
স্থখের প্রতি অনুরাগী করতে পারত । পাছে তার মনে কষ্ট হয তাই পিত৷ 
তাকে ছুঃখের স্পর্শ হতে যথাসাধ্য দূরে রাখতে চেষ্টা করতেন । তা সত্বেও তিনি 
যখনই নগরপবিক্রমায় প্রীসাঁদ হতে বাইরে গেছেন, তাঁর মন আকৃষ্ট হয়েছে 
বেছে বেছে ঠিক যেখানে দুঃখের প্রকাঁশ তাঁর প্রতি । জরা, মৃত্যু, রোগ 
প্রভৃতির প্রতিই তিনি নজর দিয়েছেন। সেই নগরে নানা স্থখের বা উৎসবের 
দৃশ্য ও তো! ছিল; সে সব কিন্ত তিনি নজর করেন নি। এই সহজাত মানসিক 

১ ইয়ং পৃথিবী সর্বেধাং ভূঙানাং মধু ॥ অস্তাং পৃথিব্যাং সর্বাণি ভূতানি মধু ॥ 


বৃহদারণ্যক |২1৫১ 
২ মধু বাত খতায়তে মধু ক্ষরস্তি সিন্ধবঃ॥ 


বৃহদ রণ্যক ॥৬৪৩1৬ 
৩ আনন্দরূপমমৃতং যদ্বিভাতি ॥ 


মুণ্ডক 1২1৭ 
৪ কুর্বন্নেবেহ কাশি জিজীবিষ্যেৎ শতং সমা:ঃ | ঈশ॥ ২ 
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ছখপ্রবণতা তার দর্শনের মূল প্রেরণ] হয়েছিল এবং তার প্রভাবেই তিনি ভীর 
দর্শন গড়ে তুলেছিলেন । মাঁনবজীবন যে ছুঃখময় তাকে অবধারিত সতা বলে 
গ্রহণ করে যা মান্ষকে জীবনের প্রতি আকুষ্ট করে সেই তৃষ্ণারূপী মহাঁশক্তিকে 
খগ্ডন করতেই তার দার্শনিক চিন্তা নিযুক্ত হয়েছিল । 

পরিবেশের প্রভাব হেতু ছুহখবাদী দৃষ্টিভঙ্গি গড়ে ওঠার দৃষ্টান্ত ও দশ্নের 
ইতিহাসে পাওয়া যাঁয়। 'এই প্রসঙ্গে ধার কথা স্বভাবতই মনে পড়ে যাঁয় তিনি 
হলেন জার্মান দার্শনিক শোপেনহাউয়ের। আমাদের প্রতিপাচ্যের সমর্থনে 
তার পারিবারিক জীবন সম্পফিত কিছু তথা এখানে স্কাপন করা! প্রয়োজন হয়ে 
পড়ে । তার মা ছিলেন একজন গরণী মহিলা | ওপন্তাসিক হিসাবে তার খাঁতি 
ছিল। কিন্তু তার সঙ্গে তাঁর পুত্রের মিল ছিল না। স্বভাবগত পার্থক্যের 
জন্য উভয়ের মধ্যে প্রচুর বিসম্বাদ ঘটত । ভার পিতার মৃত্যুর পর, তার মা 
পুত্রের প্রতিবাদ সত্বেও উচ্ছৃঙ্খল জীবন যাপন করার ফলে তীদের পরম্পবের 
সম্পর্ক রীতিমত বিষিয়ে উঠেছিল । কীঁজেই এতে আশ্চর্য হবার কিছু নেই 
ষে প্রথম জীবনের তিক্ত অভিজ্ঞতা ভার দৃষ্টিভঙ্গিকে প্রভাবান্বিত করে তার 
চিন্তাধারায় প্রতিফলিত হয়েছিল । তিনি একান্ত ভাবেই নিঃসঙ্গ জীবনযাপন 
করতেন। কোন মান্ুৰকে জীবনে তিনি সঙ্গী বা বন্ধু আসনে বসাতে পারেন 
নি। তাঁর একমাত্র সঙ্গী ছিল একটি কুকুর ।৯ 

তীর দার্শনিক চিন্তা ঘে তাঁব বিসাঁদের দৃষ্টিভঙ্গি ছারা বিলক্ষণ প্রভাবিত 
হয়েছিল 'তাছে সন্দেহের অবকাশ নেই । ভার মূশ দার্শনিক গ্রন্থ বিশ্বকে 
'এক অন্ধ ইচ্ছাশক্তি দ্বারা নিয়ন্ত্রিত বলে ব্যাখ্যা করেছে। এই অন্ধ শক্তিই 
ভব ধারণায় বলপূর্বক মাকে জীবনের 'প্রতি আকুষ্ট করে রাখে । তা না হলে 
জীবনের অভিজ্ঞতা এমন দ্ধুখময় যে কেউ স্বেচ্ছায় বাঁচতে চাইত না। তাই 
ভার ধারণায় জীবনে এমন কিছু পাপা মায় নাযা কষ্ট করে, চেষ্টা করে, 
প্রতিযোগিতা করে, পাবার যোগ্য ; জীপন এমন 'এক বাবসার় যা লোকসানে 
পর্বসিত হয় |২ 


১ ছ11] 10111570106 7009 9608৮ 01 121911650005৯ 0000, ৮1 

২. “০5817002৮11 19 ০:৮0 ০০ 5617705০00৮ 610:65 800. 56:25:89; 
6056 510 2000 6011008 ৪5 50165) 009 0116 10 51] 16৪ 62004 08171521006 2100 1115 & 
)09111688 10101) 0028 1006 ৫056? 6%1)01)583, 


--0901075618 810 71%51179, ]]া, 0. 983 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৭১ 


আমাদের প্রতিপাদ্য হল শোপেনহাউয়ের-এর এই দৃঠিভঙ্গি বুদ্ধের মত 
স্বভাবগত নয়, তা পরিবেশের প্রভাবে গড়ে উঠেছিল। তার সপক্ষে 
যুক্তি হিসাবে তার প্রথম জীবনের তিক্ত অভিজ্ঞতার কথা উল্লেখ কর' 
হয়েছে । মনে হয় বিখ্যাত দার্শনিক উইল ডূরাণ্ট ৪ অনুরূপ মত পোষণ 
করেন। আর ধারণায় যে মানুষ জীবনে মায়ের ভালবাপা পায় নি, পেয়েছে 
বিদ্বেব, তাঁব চোখে বিশ্ব রভীন ঠেকতে পাবে না ।৯ 
আমবা পূর্বে বলেছি যে মানসিক গঠন দাঁশনিকের মতিগতি নির্ধারণ করে ! 
ধ।ণ বুদ্দিবৃত্তি প্রথল তিনি সত্যকে বুদ্ধি দিয়ে গ্রহণ করতে চীন, আর ধার 
হদয়বৃত্তি প্রবল তিনি বিশ্বসত্তীকে হৃদয় দিয়ে অন্নতব করতে চান । কিন্ত 
এমনও দেখা যায় ঘে কোন কোন দার্শনিকের বৃদ্ধিবুন্ি এবং হৃদয়বৃত্তি উভয়ই 
প্রবল । ফলে দেখা যায় তীর! দোটানায় পড়ে যান। তাদের বুদ্ধি তাদের 
চিন্তকে এক পথে টনে, আর হদয়বুত্তি অন্য পথে টানে । কাজেই তাদের 
চূড়ান্ত সিদ্ধান্তগুশির পো সামঞ্তশ্য রক্ষিত হয় না এবং ফলে পাঠক বিল্রাপ্ত 
হয়। ছু একটি উদাহরণ দিলে আমাদের বক্তবা বোঝা সহজ হবে। 
পাঁশ্চ।তা দর্শনে এব সুন্দর উদ্বাহরণ মেলে কাণ্ট-এব দর্শনে । মনে হয় 
ত।র বুদ্ধিবৃত্তি এবং হাদযববৃত্তি ছুটিই প্রবশ ছিল। প্রথমটির প্রভাবে তিনি 
যুক্ষির উপর একান্ত নির্ভরশীল ছিলেন । অপর পক্ষে তার হৃদয়বৃন্তির প্রভাবে 
তিনি ঈশ্বরভক্ত৪ ছিলেন । এখন ঈশ্বব আছেন কি নেই, এই প্রশ্নের সমাধানে 
তিনি পীতিমত দোটানায় পড়ে গিয়েছিলেন | খ্ীপ্ধনযের প্রভাবে পশ্চিমে 
দর্শনে ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রমাণ একটি মুল দার্শনিক প্রশ্নের স্থান অধিকাঁব করণে 
বসেছিল । আমাদের দেশেও যে তাঁব আলোচনা হয় নি তা নয়। তবে তা 
কেব্শমাত্র ন্যাঘ দর্শনে সীমাবদ্ধ ছিল। এ ক্ষেত্রে কাণ্ট তীপ ক্ষুরধার বুদ 
প্রয্মোগ কবে ঈশ্বরেব অস্তিত্বের প্রমাণে ব্যবহৃত প্রচলিত যুক্তিগুলি একে 
একে আলোচনা করে এই সিদ্ধান্তে পৌছালেন যে তাদের কোনটিই ঈশ্বরে 
অস্তিত্ব নিশ্চিতরূপে প্রমাণ করে না। তার বুদ্ধিবৃক্তির নিধাবিত পথে চলে 
এই ফল দেখে তিনি সম্ভবত আতঙ্কিত হয়েছিলেন । 
আতঙ্কিত হয়েছিলেন এই কারণে অনুমান করছি যে তিনি স্বভাবত ঈশ্বব- 
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তক্ত, ধামিক এবং স্যায়নিষ্ট ব্যক্তি ছিলেন। তিনি সম্ভবত আবিফার করলেন 
যে বিশুদ্ধ বুদ্ধি-শক্তির প্রয়োগে যুক্তি দিয়ে তিনি নিজেই ঈশ্বরে বিশ্বাসের মূল 
কেটে ফেলেছেন। অপরপক্ষে তার হ্থায়বৃত্তি বলে ঈশ্বর আছেন, তার 
অধিকার অক্ষুগ্র রাখা একান্তই প্রয়োজন। কাজেই তিনি অন্ত পথে তাকে 
পুনরায় স্থাপিত করলেন। এবার বিশুদ্ধ যুক্তির পথ অবলম্বন না করে তিনি 
ব্যবহারিক প্রয়োজনের তাগিদে তাকে স্বীকৃতি দিলেন। এইভাবে তার দর্শনে 
ঈশ্বরের প্রশ্নের মীমাংসায় বৃদ্ধিশক্তির ওপর ব্যবহারিক প্রয়োজনীয়তার» 
প্রাধান্ত স্বীকৃতি পেল। তার দার্শনিক চিস্তাধারায় এই অসঙ্গতি স্পষ্টতই 
তার মনের দৌোটানার আনুষঙ্গিক ফল। একই দীর্শনিকের চিস্তাধারায় 
এই ধরনের অসঙ্গতিও দার্শনিক সিদ্ধান্তের ওপর মানুষের আম্থাকে দূর্বল 
করে দেয় । 

ভারতীয় দর্শনে এর অনুরূপ দৃষ্টান্ত পাওয়া যায় স্বামী বিবেকানন্দের চিন্তা 
ধারায়। তার মধ্যেও বুদ্দিবৃত্তি ও ত্বদয়বৃত্তি, মনীষা ও মমতা! সমান শক্তিশালী 
ছিল মনে হয়। প্রথম জীবনে দেখা যায় তার মতিগতি ছিল বিশুদ্ধ চিন্তার 
পথে। শংকরাচার্য প্রবতিত অদ্বৈত বেদান্তে মনীষার গভীর পরিচয় পেয়ে 
তিনি তার প্রতি আকুষ্ট হন এবং পশ্চিমের মান্গষের কাছে তার ব্যাখ্যাকাবের 
ভূমিকা গ্রহণ করে তাদের হৃদয় জয় করেন। শংকরাচার্য যাঁকে বলা যায় 
বিশুদ্ধ একবাদ তাই প্রচার করেছিলেন । তাঁর মতে বিশ্ব জুড়ে একটিমাত্র 
সত্তা বর্তমান এবং তা হল চিন্ময় ব্রহ্গস্বরূপ। তার মধ্যে ছতভাবের কোন 
অবকাশ নেই। তা যদি হয়, তা হলে আমাদের ইন্ড্রিয়গুলি বর্ণ-গন্ধ-রূপে 
বিচিত্র যে বহুসত্বা বিশিষ্ট বিশ্বের পরিচয় এনে দেয়, তার ব্যাখ্যা কি হবে? 
শংকরাচার্ধ বলেন, মায়ায় বিভ্রান্ত করবার শক্তি একক ব্রহ্ষকে বিবন্তিত করে 
বহুরূপে দেখায়। বিশ্বে বুকে যে দেখি তা স্বপ্নের মত অলীক । স্বপ্নেও তো 
একই মন বহুকে শোনে, জানে, দেখে, কিন্ত একটি চৈতন্যময় মন ছাড়া তো 
সেখানে বাস্তবে আর কিছু নেই। ব্রন্ষকেও আমর! বিভ্রান্তির ফলে বিশুদ্ধ- 
ভাবে এক হলেও বন্ুরূপে প্রত্যক্ষ কৰি । 

বিবেকানন্দ যে শংকরাচার্ষের এই সিদ্ধান্তকে সম্পূর্ণরূপে গ্রহণ করেছিলেন 
তাঁর রচনা ও বন্তৃতাবলীর মধ্যে এই প্রতিপাগ্চের সমর্থন পাওয়া যাবে। 
অতিরিক্তভাবে তার রচিত একটি কবিতার স্তবকের মধ্যে এই অছৈতবাদের 
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স্বীকৃতির সুন্দর স্বাক্ষর আছে। যেন সংক্ষেপে অদ্বৈতবাদের মর্মকথাটি তার 
বাণী রূপে আমাদের কাছে স্থাপন করে। প্রাসঙ্গিক স্তবকটি এই £ 
একমাত্র মুক্ত জ্ঞান আত্মা হয়, 
অনাম, অরূপ, অক্লেদ নিশ্চয় ; 
তাহার আশ্রয়ে এ মোহিনী মায়া 
দেখিছে এ সব স্বপ্নের ছায়া ।৯ 
কিন্তু অছৈত বেদান্তের বিশুদ্ব-একত্ব-বাদের গলায় বরমাল্য দিয়ে মনে 
হয় বিবেকানন্দও এক দোটানায় পড়ে গিয়েছিলেন । বিশ্ব যদি প্রপঞ্চময় হয়, 
তা যদি স্বপ্নের মত অলীক হয়, তা হলে মাহষের জীবনে ছুঃখ কষ্ট ভোগও 
তো অলীক । কিন্তু তাঁর করুণাসিক্ত মন বুদ্ধিবৃত্তি প্রণোদিত এই যুক্তি 
সর্বান্তঃকরণে গ্রহণ করতে পারে নি। এই দোটানায় পড়ে তিনি নৃতন কবে 
চিন্তা করতে বাধ্য হয়েছিলেন। তাঁর ফলে পরবর্তী জীবনে এই সিদ্ধান্তে উপনীত 
১যেছিলেন যে বহুদ্বার1 বিখণ্ডিত বৈচিত্রাময় বিশ্বও তো! পরমসত্তাতেই অবাস্থৃত, 
তা হতেই তা উদ্ভূত, স্ৃতরাং তাও সত্য, তা ঠিক প্রপঞ্চময় নয়। মান্য 
সত্য. মাষের দুঃখ-কষ্ট ভোগও সতা। স্থৃতরাং মান্ষের দুঃখে সহান্সভূতির 
প্রকাশ হৃদয়বৃন্তির অপচয় নয়। 
এই চিন্তাধারার পরিণত রূপে দেখি তিনি সকল প্রাণীর মধ্যে ঈশ্বরের 
অভিব্যক্তি উপলব্ধি করেছেন এবং মানুষের পক্ষে মানুষের মধ্যে তার বিশেষ 
প্রকাশ স্বীকার করেছেন।২ এই নৃতন উপলদ্ধিকে ভিত্তি করেই 
বিবেকানন্দের দর্শনে মানবিকতার জন্ম হল। সকল জীবেই যখন ঈশ্বরের 
প্রকাশ, মান্নষের মধো যখন তাঁর বিশেষ প্রকাশ, তখন বিশ্বজনীন কর্মে 
আত্মনিয়োগই ঈশ্বরসেবার প্রকৃষ্ট রীতি বলে স্বীকৃতি লাভ করল। এই দৃষ্টি- 
ভঙ্গিই রামকৃষ্ণ মিশনের সন্াসী সম্প্রদায়কে সেই প্রেরণ জুগিয়েছে যা তাদের 
আদর্শ সমাজকর্মী রূপে প্রতিষ্ঠিত করেছে। 
এইভাবে মতি-গতি, রুচি বা৷ দৃষ্টিভঙ্গি দীর্শনিকদের বিভিন্ন পথে টানার 
ফলে দার্শনিক সিদ্ধাস্তগুলির মধো পরস্পর অনৈক্য এসে পড়ে। প্রত্যেকেরই 
স্বীকৃতির দাবি করে পাঠকের মনে বিভ্রান্তি স্থষ্টি করে। কিন্তু দর্শনের ক্ষেত্রে 
১ জ্ঞানযোগ 


২ “ঈশ্বর সর্বব্যাপী তিনি আপনাকে সমুদয় প্রাণীর তিতর অভিব্যক্ত করিতেছেন; কিন্ত 
মানুষের পক্ষে তিনি মানুষের ভিতরেই প্রকাশিত ।” _-ভক্তিরহত্য 


৭৪ বিশ্ব জিজ্ঞাসা 


এইরূপ নানা মুনির নানা মত অবস্থার হৃষ্টি আদৌ সম্ভব হত না যদি তার 
অন্থুকুল একটি পরিবেশ না খাঁকত। একই সমস্তা সম্বন্ধে বিভিন্ন প্রতিযোগী 
সিদ্ধান্তের সহাবস্থিতি সম্ভব হয়েছে, তার অন্কূল পরিবেশ আছে বলেই। 
তুলনায় বিজ্ঞান এই পরিবেশ হতে এক রকম মুক্ত। একরকম বলছি এই 
কারণে যে বিজ্ঞান যেখানে বিশ্বের মৌলিক সমস্যার মধ্যে অনুপ্রবেশ করেছে 
সেখানে সেই পরিবেশের অন্কুলতা পায় নি; তাই পরম্পরবিরোধী প্রতিযোগী 
মতের সহাবস্থিতি ঘটেছে। যেমন সৌরমণ্ডল স্ৃষ্টি হল কিভাবে এ প্রশ্ন সম্বন্ধে 
একাধিক মত স্থাপিত হয়েছে ।১৩ তাদের কোনটিই প্রত্যাখ্যান করা সম্ভব 
হচ্ছে না চুড়ান্ত প্রমাণের অভাবে । তবে প্রধানত এই পরিস্থিতি হতে বিজ্ঞান 
মুক্ত । এখানে সাধারণ ক্ষেত্রে ছুটি প্রতিযোগী মতের সহাবস্থিতি ঘটে না, 
চূড়ান্ত প্রমাণের কষ্টিপাথরের পরীক্ষায় যে মত জয়ী হয় তাকেই গ্রহণ করা 
হয় এবং অন্যটিকে সরে যেতে হয়। দর্শনের ক্ষেত্রে এমনটি ঘটে না; তার 
কাঁরণ পরিবেশ তার সহায় নয়। সুতরাং এই বিভ্রাস্তিকর মতানৈক্যের 
মূল কারণ এই প্রতিকূল পরিবেশ। 

এই প্রতিকূল পরিবেশ স্থ্টি হয়েছে দুটি কারণে | প্রথম কারণ হল দর্শনের 
বিষয়ের বিরাটতব্ব এবং জটিলতা । তার আলোচনার বিষয় সমগ্র বিশ্ব সম্পকিত 
সকল মৌলিক সমস্তা। জ্ঞানতত্বের মত একটি জটিল তবুও তার আলোচনাব 
বিষয় । তার প্রকাশ বু 9 বিচিত্রূপে । কেব্ণ একটি মানের ধীশনি' 
বা পধবেক্ষণ শক্তি, তা সে যতই প্রখর হোক ; তাকে অবধাবণ| করবার সামর্থ 
বাঁথে না। এ ক্ষেত্রে তার সামগ্রিক দূপ একটি দার্শনিকের সংগৃহীত তথে 
পাওয়া অসন্তব। ফলে অংশের মধো সীমাবদ্ধ জ্ঞানে পরস্পরের অসঙ্গতি 
এসে পড়ে । সমগ্র দর্শনে সে অলঙ্গতি আপনি সরে যেতে পারত । এখানে 
বিশেষ বিশেষ দার্শনিকের অবস্থাটি সত্যই গল্পে প্রচারিত পাঁচটি অন্ধ বাক্তির 
চাঁহী দেখার অভিজ্ঞতর সঙ্গে তুলনীয় । হাতী বিরাট জন্ধ। অন্ধ হওয়ায় 
এক নজরে দেখবার স্রযোগ ভতে এরা বঞ্চিত। তাই কেবল স্পশেন্দিয়ের 
সাহাযোই তাদের হাঁতীর সন্বন্ধে জ্ঞান আঅরজন করতে হয। ফলে হাতীর ষে 
অংশটা তাদের নাগালে পড়ে তার অভিজ্ঞতার ভিন্তিতে অন্ধ্র কেও 
ভাবে ভাতী থামের মত, কেউ ভাবে কুলোর মত হতাদি। বিশ্ব সন্বন্ধে 
কেবল বাক্তিগত অভিজ্ঞতার ওপর নির্ভর করে সামগ্রিক ধারণা করা সম্ভব 

১৩ এই প্রণঙ্গে জেমস্‌ জীনস্‌ ও গাম।উ-এর পরম্পরবিরে 'ধী প্রতিপাদ্য স্মরণীয় । 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস' ৭৫ 


নয়। ফলে বিশেষ বিশেষ দার্শনিকের অভিজ্ঞতায় যে খণ্ড জ্ঞান সঞ্চিত হয় 
তাঁর ভিত্তিতেই তিনি তার দর্শন গড়ে তোলেন। এই খণ্ড জ্ঞান আরও 
খপ্ডিত হয়ে যায় মতি-গতি, রুচি ও দৃষ্টিভঙ্গির প্রভাঁবে। মনের এই শক্তিগুলি 
মান্ষের মনকে নির্বাচিত পথে খণ্ড জ্ঞান অর্জনে নিষুক্ত করে। ফলে আপনি 
ঘা খণ্ড আকারে আসতে বাধ্য তা আরও খণ্ডিত হয়ে যাঁয়। 

যে-কোন বিরাট বস্ত সম্বন্ধে অভিজ্ঞতা সঞ্চয় করতে গেলেই অবস্থাটা এই 
ধরনের হয়ে দাড়ায় । ধরা যাক আমাদের মাতৃভূমি ভারতব্ষ সঙ্গন্ধে আমন! 
জবান সঞ্চয় করতে চেষ্টা করছি। যেমান্ষ ঘুরে ঘুরে সমগ্র দেশটি দেখবার 
মত আধিক সঙ্গতি রাখে না তার জ্ঞান স্বভাবতই তার অধ্যুধিত জ্ঞানের মধ্যে 
সীমাবদ্ধ এবং তার ভিত্তিতেই সে তাঁর বর্ণনা দেবে । যদি পার্বতা অঞ্চলে 
বস কবে এমন মানুষকে প্রশ্ন করা যা ভাবত কেমন দেশ, সে বলবে তা! 
পর্বতময় । যদি গাঁঙ্েয় উপত্যকার কোথ।ও বাস করে এমন মান্ষকে প্রশ্ন 
কৰা ঘায় সে বলবে, ভারত সমতল শশ্যমগ্ডিত ভূমি দিয়ে গঠিত। যদি 
বাজস্থানের বাঁমিন্পাকে জিজ্ঞাসা করা যাঁয় তাঁর মাতৃভূমির প্রকৃতি কি, সে 
বপবে তা উর মরুভূমির বিস্তার মাত্র। আব যাঁর আঘধিক সঙ্গতি আছে 
সে নিজের বাসভূমিতে আবদ্ধ না হলেও নির্বাচন করে সেই সেই অঞ্চলে 
'বে যার প্রতি তাব আঁকর্ণ আছে 'এবং তাঁর ভিন্তিতেই কেউ বলবে ভারত 
“ণন্ব দেশ, কেউ বলবে ভারত শ্রীহীন দেশ ইত্যাদি। 

একটি বিরাট দেশ সম্বন্ধে যে-কথা 'প্রযোজা সে কথা সমগ্র বিশ্ব সম্বন্ধে 
নপ্9 বেশী রকম প্রয়োগযোগা । তাব বিরাটত্বই মান্ষের পক্ষে তাৰ 
স্ন্দে খণ্ড জ্ঞান অর্জনে সন্থষ্ট থাকতে বাধ্য করে। নির্বাচিত পথে গেলে তো 
খণ্ুজ্ঞানের মধ্যে নিজেকে আবদ্ধ রাখার সম্ভাবনা বেডে যায়। কাঁজেই এই 

শীমিত অভিজ্ঞতাঁর ভিত্তিতে যে দর্শন ব্যক্তিবিশেষের হাতে গভে এঠে তা 
অঙ্ঠের বণিত অভিজ্ঞতার সহিত সামগ্লস্ত রক্ষা করতে পারে না। ফলে 
খনৈকা এসে পড়ে । 

'এই অনৈকা দূর করা সম্ভব হত যদ্দি সমগ্র বিশ্বে সকপ বৈচিত্র্যকে ব্যাপ্পু 
ক সমগ্র জ্ঞান একটি দর্শনের মধ্যে স্থাপন করা সম্ভব হত। কিন্ত তাত 
সগ্ব নয় ঃ তাই এই অনৈকা। এক নজরে দেখা না গেলেও য্দ্দি সমগ্র 
পিশ্ব সম্বন্ধে অংশত বিভিন্ন সময় জ্ঞান অর্জন স্পষ্টভাবে সম্ভব হত তা৷ হলেও এই 
মশৈক্য দূর হত; কিন্তু তাও সম্ভব নয়। এই প্রসঙ্গে আমাদের বক্তবাকে 


+৬ বিশ্ব-জিজ্ঞাদা 


সহজবোধ্য করবার জন্য ভারতবর্ষ সম্বন্ধে জ্ঞান সঞ্চয়ের চেষ্টার উদ্দাহরণটি আর 
একবার উত্থাপন করা৷ যেতে পাবে । ভারতের বিভিন্ন অংশ সম্বন্ধে বিভিন্ন 
অভিজ্ঞতা পরম্পরবিরোধী জ্ঞান এনে দেয় সত্য ; কিন্তু সে বিরোধের মীমাংসার 
স্থযোগ আছে। কারণ, বিভিন্ন অঞ্চলের মানুষের অভিজ্ঞতা প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
উপর প্রতিষ্ঠিত এবং তৃতীয় ব্যক্তি সত্য কিনা! দেখে নিতে পারেন। 
অভিজ্ঞতাগুলি পরম্পরবিরোধী অথচ খগুভাবে সত্য প্রমাণিত হলে তৃতীয় ব্যক্তি 
এই বলে মীমাংস1 করে দিতে পারেন যে ভারত বিচিত্র দেশ, তা সমতলও 
বটে, পর্বতাঁকীর্ণও বটে, মরুময়ও বটে । কিন্তু বিশ্ব সম্বন্ধে এইবপ প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
সম্ভব নয়। এই কারণে পরম্পরবিরোধী মতের সমন্বয় সাধনও কষ্টসাধ্য বিষয় 
হয়ে পড়ে। 

আলোচনা! প্রসঙ্গে আমরা এই ভাবে দার্শনিক আলোচনায় মতানৈকোোর 
দ্বিতীয় কীরণটিও বলে ফেলেছি। তা! হল বিশ্বের নিগৃঢ় অংশ সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান সম্ভব নয়। সেই কারণে পরম্পরবিরোধী মতের কোনটি ঠিক, কোনটি 
নয়, তা চূড়ান্তভাবে পরীক্ষা করে নেওয়া সম্ভব নয়। কাজেই তারা কেউই 
একেবারে প্রত্যাক্ষাত হয় না। দর্শনকে অতিরিক্ত মাত্রায় পরোক্ষ জ্ঞানের 
ওপর নির্ভর করতে হয় বলেই তার আলোচনায় কল্পনা অবাধ গতি পায়, 
অথচ তাকে সংযত রাখবার কোন উপায় থাকে না। দর্শনের এই দুর্বলতাকে 
লক্ষ্য করেই বৈজ্ঞানিক দর্শনকে কল্পনা-নিরর১ বলে অপবাদ দেবার 
স্থযোগ পায়। 


(২) 
অ।লোচনার রীতি 

দর্শনের সামগ্রিকভাবে আলোচনার জন্য এ পর্ধস্ত নান! রীতি প্রয়োগ 
করা হয়েছে । বর্তমান গ্রন্থে কোন্‌ রীতি অবলঘ্বিত হবে তা একটি মুখ্য 
প্রশ্ন হিনাবে আমাদের কাছে এসে পড়ে । সুতরাং তার মীমাংসা প্রথমেই 
প্রয়োজন হয়ে পড়ে। এই অধ্যায়েই তার আলোচনা শেষ করে দেওয়া 
প্রশত্ত বলে মনে হয়। 

এই প্রসঙ্গে যে সকল রীতি সামগ্রিক দার্শনিক আলোচনায় এ পর্যন্ত 
অবলদ্বিত হয়েছে তাঁর একটি মূল্যায়নের দরকার হয়ে পড়ে। এই ধরনের 
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সমালোচনার মধ্য দিয়ে কোন্‌ রীতি সব থেকে সন্তোষজনক হবার সম্ভাবনা 
রাখে তাকে আবিষ্কার কর! সম্ভব হতে পারে । 

দার্শনিক সমস্তার আলোচন] বিভিন্ন রীতিতে করা যায়। একই সমস্তার 
সমাধান বিভিন্ন দার্শনিক বিভিন্নভাবে করেছেন । এইটিই দর্শনের ক্ষেত্রে 
স্বাভাবিক ঘটনা । এ ক্ষেত্রে দর্শনের বিভিন্ন সমস্যার আলোচনা করতে 
বিভিন্ন দার্শনিকের সিদ্ধান্তের সহিত পরিচিত হবার প্রয়োজন হযে পড়ে। 
তা সম্ভব হতে পারে বিভিন্নভাবে । সেই কারণেই দার্শনিক আলোচনার 
বিভিন্ন রীতি গড়ে উঠেছে। দর্শনের আলোচনায় যে যে রীতি গড়ে উঠেছে 
তাঁদের প্রথমে এখানে উল্লেখ করা যেতে পারে । তারপর প্রত্যেকটি সম্বন্ধে 
উদাহরণ সহ বিস্তৃত বিবরণ দিয়ে তার সমালোচনার সাহায্যে তাদের উত্বকর্ষ 
নিরূপণ করা যেতে পাবে । বিভিন্ন রীতিগুলি এই £ 

১। ব্যক্তিভিত্তিক বা! প্রতি দার্শনিকের মত পৃধক ভাবে আলোচনা । 

২। দর্শনের ইতিহাপের আকারে গ্রথিত করে বিভিন্ন দ্ার্শনিকের 
মত আলোচনা । 

৩। ইয়োরোপীয় দর্শনের এবং ভারতীয় দর্শনের ইতিহাসের আকারে 
প্ধক আলোচনা । 

৪। বিশেষ ছকে ফেলে আলোচনা । 

«| সমস্যাতিদ্তিক আলোচন]। 

ব্ক্তিভিত্তিক আলোচনার স্থন্দর দৃষ্টান্ত মেলে মাঁকিন দার্শনিক উইল 
ডুরাণ্ট-এর গ্রস্থেঠ। গ্রস্থখানির উৎকর্ষ সহজেই প্রমাণিত হয় তার 
জনপ্রিয়তার দ্বারা । সমস্ত বিশ্বে এই গ্রন্থের লক্ষ লক্ষ কপি বিক্রয় হয়েছে। 
নলমাজের মধ্যে এমন জনপ্রিয় দার্শনিক গ্রন্থ দ্বিতীয় আছে কিনা সন্দেহ। 
জনপ্রিয় উপন্যাসের মত তার কাটতি। এটি সম্ভব হয়েছে তার কয়েকটি 
বিশেষ গুণের জন্য । 

সে কথাটি বুঝতে প্রথমে তার একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেওয়! প্রয়োজন । 
্স্থটিতে কতকগুলি বিখ্যাত দর্শনিককে নির্বাচিত করে তাদের দর্শন সম্বন্ধে 
পৃথকভাবে আলোচনা হয়েছে। সঙ্গে প্রত্যেক দার্শনিকের জীবনী সম্বন্ধে 
টিন্তাকর্ষক আলোচনা আছে। তারপর তাদের প্রচারিত দার্শনিক তত্বগুলির 
সরল, সহজ এবং সরস ভাষায় ব্যাখ্যা আছে। এই গ্রস্থের জনপ্রিয্রতার মূল 
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কারণ হল তার সরলতা ও সরসতা| | গ্রস্থকারের রচনারীতি ও কঠিন বিষয়কে 
সহজ করে বোঝাবার ক্ষমতা অনস্বীকার্য । মনে হয় তার উদ্দেশ ছিল ততখানি 
দার্শনিক আলোচন।র সম্পূর্ণ পরিচয় দেওয়া নয়, যতখানি তাঁকে মহজবোৌধ্য ও 
সরস আকারে সাধারণ মানুষের মধ্যে ছড়িয়ে দেওয়া । সে কথা তিনি নিজেই 
স্বীকার করেছেন।৯ এই ভাবে একটি গৌণ উদ্দেশ্ত গ্রস্থকারের মনে 
অন্তপ্রবিষ্ট হওয়ায় গ্রনস্থখানির মূল উদ্দেশ্য খানিক পরিমাণে অবহেলিত হয়েছে। 
চিত্তাকর্ষক করবার চেষ্টায় প্রতি নিরাচিত দীর্শনিকের জীবনের কথা সরমভাবে 
বলা হয়েছে। এই আনুষঙ্গিক আলোচনা অনেকখানি জায়গা! নিয়ে বসায় 
তাকে মূল বিষয়ের অনেক প্রয়োজনীয় আলোচনা বাদ দিতে হয়েছে। 
সমগ্র স্কলাসটিক দর্শনকে তিনি বর্জন করেছেন বলে অবশ্ত তার ওপর বিশেষ 
দোষারোপ করা যায় না। কারণ তাঁকে বিশুদ্ধভাঁবে দর্শন বলা যায় না। 
এখানে খ্রীস্ট ধর্ম সংক্রান্ত কতকগুলি বিশ্বাসের পর নিররশীল তত্বকে যুক্তির 
সাঁহাযো সমর্থনের চেষ্টা হয়েছে। দর্শনকে এখানে একটি গৌণ ভূমিকা 
দেওয়া হয়েছে 3 ধর্মই এখনে প্রধান। কিন্তু অনেক বিশিষ্ট দার্শনিক বাঁদ 
পড়ে গেছেন। একটি গুরুত্বপূর্ণ বিষয়ও একরকম অবহেলিত হয়েছে। 
তার কিছু দৃষ্টান্ত এই প্রসঙ্গে এখানে স্থাপন করা যেতে পাবে। 

ডুরান্ট স্প্ই বলেছেন যে তার আলোচনা কতকগুলি শীবস্থানীয় 
ব্যক্তিদের মধ্যে সীমাবদ্ধ রাখা হয়েছে । অনেক শীর্ষস্থানীয় দার্শনিক সত্যই 
এখানে স্থান পেয়েছেন $ কিন্ত প্রথম শ্রেণীর দার্শনিকদের কেহ কেহ বজিতও 
হয়েছেন । ফরাসী দার্শনিক দে-কার্ত-কে কেউ শীর্ষস্থানীয় দার্শনিক নন বলে 
অস্বীকার করতে পারবেন না। এ কথ! সর্ববাদি-স্বীকৃত যে আধুনিক পাশ্চাতা 
দর্শনের তিনি জনক। তিনিই প্রথম শিক্ষা দেন যে যুক্তিসঙ্গত বিচারের ছারা 
সমর্থিত না হলে কোন প্রতিপাগ্কে গ্রহণ করা উচিত হবে না২। বিশুদ্বযুক্তিণ 
ভিত্তিতে তার প্রদশিত পথেই আধুনিক পাশ্টাত্য দর্শন গড়ে উঠেছে। স্ৃতরাং 
তাঁকে বর্জন করায় গ্রস্থখানির অঙ্গহাঁনি ঘটেছে। 

বিখ্যাত জার্মান দার্শনিক হেগেল একেবারে বজিত না হলেও উপেক্ষিত 
হয়েছেন । জার্মান চৈতন্যবাদ৩ যে অধ্যায়ে আলোচিত হয়েছে তার শেষে 
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একটি অনুচ্ছেদে তীর স্থান হয়েছে। হতে পানে তার দর্শন এখন তেমন 
আদর পায় না; কিন্তু তাই বলে কেউ তাঁকে নগণ্য দার্শনিক বলে অপবাদ 
দিতে পারবেন না। তাঁর দর্শনের উনবিংশ শতাব্দীতে এবং বিংশ শতাব্দীর 
প্রথম দিকে বিরাট প্রতিপত্তি ছিল। তার প্রভাব দার্শনিক জগতে এত 
শক্তিশালী ছিল যে তাঁর অনুগামী একটি দার্শনিক গোঠীও গড়ে উঠেছিল । 
গ্রীন, বোসাকেট এবং ব্রাঁডলি-র নাম এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য । স্বয়ং 
ব্রা/ডলি নিজেই তার চিন্তার উতৎ্কর্ষের গুণে একজন প্রথম শ্রেণীর দার্শনিক 
হিসাবে স্বীকৃতি পাবার যোগ্য । স্ৃতরাং মনে হয় হেগেল-এর আবও 
বিস্তারিত আলোচনার প্রয়োজন ছিল । 

জ্ঞানতত্ব দর্শনের একটি গুরত্বপূর্ণ আলোচনার বিষয়। জ্ঞান নামক 
বিষয়টি যেমন স্ুক্ম তেমন রহস্যময় । বিশ্বের নানা অঙ্গের মধ্যে তাও 
একটি বিশেষ অঙ্গ । তার আলোচনার ভার দর্শন নেবে না তো কোন্‌ শান্ত 
নেবে? দাশনিক জ্ঞান অজনের প্রশ্নের সঙ্গে তা ঘনিষ্ঠভাবে জড়িত। কোন্‌ 
জ্ঞান-অর্জন রীতি সব থেকে নিভরযোগা, সত্যের সংজ্ঞা কি, যা জানলাম তা 
কতখানি নিরযোগা_-এই ধরনের প্রশ্নগুলি দার্শনিক আলোচনার মৌলিক 
বিধয় না হজে যায় না। কিন্তু দেখা খায় ডুরাণ্ট-এর জ্ঞানতব্ব বিষয়ক 
এ।লোচনার প্রতি অন্তরাগ নেই, অবজ্ঞা আছে। এটা সম্ভবত ততখানি 
ঘুঁক্ির দ্বারা সমধিত নয়, যতখানি তার কচির দ্বারা গ্রভাবান্বিত। তাই দেখি 
ভ।এ গ্রন্থে জ্ঞানতত্ব-বিষয়ক আলোচনা একরকম বজিত হয়েছে । অবশ্য 
কাণ্ট-কে তিনি বর্জন করতে পাবেন নি, কারণ পাশ্চাত্য দীর্শনিকদেব মধো 
তার স্থান শীর্দেশে এবং তাঁর আলোচন। করতে গিয়ে জ্ঞানতত্ব-বিবয়ক 
আলোচনায় ডুরাণ্টকে জড়িয়ে পড়তে হয়েছে। এরপর তিনি ইচ্ছাকৃতভাবে 
জ্ঞানতব সম্বন্ধে আলোচন! বর্জন করেছেন। বিষয়টির প্রতি তার অবজ্ঞা এত 
বেশী যে তার জন্য তিনি জবাবদিহি করবার প্রয়োজনীয়তাও বোধ 
কবেন নি।১ 

এতগুপি যে প্রতিকুল মন্তব্য করা হল তার উদ্দেশ্ঠ এই নয় যে তার রচিত 
্ন্দর গ্রন্থখাঁনিকে লোকচক্ষে হেয় করা । তার উদ্দেশ্য শুধু এইটুকু বোঝান 
যে তার অবলম্থিত রীতিতে দার্শনিক সমস্যাগুলির পূর্ণাঙ্গ আলোচন। সম্ভব নয়। 

১. ট9 50০1081 18 02680 10: 6009 0981806 01 60897000106. 

---10969০5 6০ 629 9060700 11016200 


৮০ বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


কেন সম্ভব নয় বলা হচ্ছে তার এখানে কারণ নির্ণয় করা যেতে পাবে 
দর্শনের আলোচনাকে পূর্ণাঙ্গ করতে হুলে প্রথমে সকল মৌলিক সমস্াগুলিবে 
আলোচনায় স্থান দিতে হবে। কারণ চুড়ান্ত সিদ্ধান্তে উপনীত হতে তা! কানে 
লাগবে এবং সেই কারণে কোনটিকে বাদ দেওয়া ঠিক হবে না। এখানে 
নিজের রুচি ও মতিগতি গ্বার। নিয়প্রিত হলে আলোচনার 'অঙ্গহানি ঘটবে । 

মনে হয় আর একটি বিষয়ও বিশেষভাবে নজর রাখ] কর্তব্য । দর্শনে 
আলোচনাগুলি যাতে সবল, সরস ও চিন্তাকর্ষকভাবে করা যায় সে বিষ 
বিশেষ লক্ষ্য থাঁক1 উচিত। এই প্রসঙ্গে হেগেল বা কাণ্ট-এর আলোচন 
রীতির সঙ্গে শোপেনহা ওয়ার-এর বা আমার্দের কালের বেগর্স-এর আলোচন 
রীতির তুলনা চলতে পাঁরে। শেধোক্ত দুজনের আলোচনা রীতি ভারি 
চিত্তাকর্ষক, অথচ বিশুদ্ধ দার্শনিক চিন্তা নিয়ে তা সীমাবদ্ধ। এই ধরনে; 
আলোচনার রীতি নিশ্চয় আমাদের আদর্শ হওয়া উচিত। কিন্ত আলোচন 
রীতিকে হ্থদয়গ্রাহী করবার জন্য অবান্তর বিষয় এমন কি গৌণ বিষয়ে 
অবতারণা করাও যুক্তিসঙ্গত হবে বলে মনে হয় না। তাতে চিনুবিক্ষেগ 
না ঘটুক পাঠকের মনকে ঘা অল্পবিস্তর অপ্রীসঙ্ষিক সেই বিষয় দিয়ে অযথ 
ভারাক্রাস্ত করা হয়। 

এই কারণেই মনে হয় দার্শনিক সমস্যার আলোচনায় দার্শনিক বিশেষে, 
জীবনী আলোচনা বর্জন করাই বাঞ্ছনীয়। অবশ্য এ কথ! স্বীকার্য যে যেখানে 
একটি বিশেষ দার্শনিকের আলোচনায় একটি গ্রন্থ সীমাবদ্ধ সেখানে তাঁর জীবন 
আলোচনাও প্রশস্ত । কারণ, নির্বাচিত ব্যক্তির চিন্তার সঙ্গে পরিচিত হওয় 
এবং তার ব্যক্তিগত জীবনের সহিত পরিচিত হওয়া, উভয়ই এখানে প্রানঙ্গিক 
এখানে আলোচনায় আমরা! যে ব্যক্তিকে প্রাধান্য দিচ্ছি সেব্যক্তির চিন্ত 
ও জীবনী তাঁর বিভিন্ন অংশ কিন্তু যেখানে বিশ্তদ্ধভাঁবে কেবল ব্যক্তির চিন্তার 
সহিতই আমাদের আলোচনার সংযোগ সেখানে ব্যক্তিগত জীবন অপ্রাসঙ্গিক 
হয়ে পড়ে । অবশ্য এ কথা স্বীকার্ধ যে বিশিষ্ট বাক্তির জীবন সম্বন্ধে বিস্তারিত 
জানবার কৌতুহল মাহুষের স্বাভাবিক বৃত্তি। তা সবেও বিশুদ্ধ দর্শনের 
আলোচনায় তার স্থান নেই। 

আমাদের বক্তব্যকে পরিষ্কীর করবার জন্য একটি উদ্দাহর্ণ স্থাপন করা 
ঘেতে পারে। সিনেমা জগতে ধারা তারকা হবার সৌতাগা অর্জন করেন 
তাদের ব্যক্তিগত জীবন সম্বন্ধে নানা খবর জানবার কৌতুহল তার ভক্তদের 


বিশ্ব-জিজ্ঞাঁস৷ রি 


সীমাহীন । তাই দেখা যায় নান! পক্ত্রিকাঁয় এবং বিশেষ করে সিনেমা 
সম্পফ্কিত পত্রিকায় তাঁদের পারিবারিক বা ব্যক্তিগত জীবনের কাহিনী একটি 
বড় অংশ ,অধিকাঁর করে বনে থাকে । সেখানে তা থাকা প্রশস্ত, তাতে 
আপত্তি জানাবাঁর কোন সঙ্গত কাঁরণ নেই । কিন্তু যেখানে কোন বিশেষ 
চলচ্চিত্রের শিল্পহিসাবে আলোচন! হবে বা সাধারণ ভাবে শিল্প হিনাবে 
চলচ্চিত্রের আলোচনা হবে সেখানে তা অবান্তর এবং বর্জনীয় । কোন 
বিশেব চিত্রতাঁরক। প্রাতঃকাঁলে ভ্রমণ করেন কিন|। ব! দিবানিদ্র। উপভোগ 
কবেন কিন1 ত। শিল্প সমালোচনায় কোন আলোকপ।ত করে না। 

ঠিক সেই কাঁরণেই বিশ্তুদ্ধ দার্শনিক আলোচনায় বক্তিগত তথা পরিবেশন 
কণ1ও প্রশস্ত হবে না। দার্শনিক সমস্তার পমাধানে এই শ্রেণীর তথ) কোন 
আলোকপ।ত করবে না। কান্ট এত নিয়মান্টবর্তী ছিলেন যে প্রতিবেশীর! 
তাকে বেড়াতে বাহির হতে দেখে সময় নির্ণয় করত বা শৌপেনহাঁওয়ের তার 
প্রিয় কুকুরটির নাম রেখেছিলেন গক্ষ, এই ধরনের খবর তাদের দীর্শনিক 
চিন্তাকে বোঝা সহজ করবে না। অপরপক্ষে এই ধরনের অপ্রাসঙ্গিক বিষয় 
নিয়ে আলোচন1 এত বিস্তৃত স্থান জুড়ে বনে যে প্রকৃত আলোচনার বিষয়ের 
পরিপূর্ণ আলোচন।] সম্ভব হয়না । এই কারণে মনে হয় বিশুদ্ধ দীর্শনিক 
। আলোচনায় জীবনী আলোচন1 বন করাই বিধেয়। 

আমাদের অতিরিক্ত প্রতিপাছ্য হল দর্শনের ব্যক্তিনির্ভর আলোচনাও প্রশস্ত 
নয । কারণ, প্রতোক দরার্শনিকের চিন্তাগুলিকে পৃথকভাবে অ।লোচন! রীতি 
তাদের চিন্তাকে পরম্পর হতে বিচ্ছিন্ন রাখে । ফলে কোন বিশেষ সমস্যার 
সমাধানে তাঁরা ততখানি ফলপ্রদ হয় না । কথাটি সহজবোধ্য করার জন্য 
(একটি উদাহরণ প্রঞ্জোগ করা যেতে পারে । পথে অন্ধকারে গ্রামের পরিবেশে 
হয়ত একট জিনিসের অস্তিত্ব আবিষ্কার করা গেল; কিন্তু তার প্ররুত 
পরিচয় পাওয়া গেল না। তখন প্রতিবেশীদের ডাকা হল তাদের প্রদীপ 
আনবার জন্য । গ্রামের প্রদীপের আলোর জ্যোতি বড় ক্ষীণ। একটি বা 
ছুট আলোকেও জিনিসটির প্রকৃত পরিচয় উদঘাটিত হল না। তখন আরও 
প্রদীপ আনা হল। সবগুলির মিলিত আলোকে তার প্ররুত পরিচয় 
পাপয়। গেল। 

দর্শনের সমস্যাগুলির আলোচনায়ও একটি অনুরূপ অবস্থার কৃষ্টি হয়। 


বিশেষ সমস্তার রহস্তভেদ কর] লাধারণত কোন বিশেষ দ্বার্শনিকের চিস্তায় 
১৬. 


৮২ | বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


সম্ভব হয় না; কারণ তা জটিল, তা নিগৃঢ়। একাধিক দার্শনিকের সম্মিলিত 
চিন্তার আলোকে হয়ত তার সমাধান হতে পারে। প্রত্যেক দার্শনিকের 
চিন্তার পৃথক এবং বিশ্শিষ্ট আলোচনার রীতি অবলম্বন করলে তা সম্ভব 
হয় না। এ যেন প্রতিটি প্রদীপের ক্ষীণ আলোকে অন্ধকারে অবস্থিত একটি 
রহস্যময় বস্তর প্রকৃত পরিচয় লাভের চেষ্টার মত। তাদের পৃথক আলোকে 
যখন তা সম্ভব হয় না তখন অনেকগুলি প্রদীপ এক সঙ্গে আনাই প্রশস্ত । 
এই কারণেই বিভিন্ন দীর্শনিকের মতের পৃথক আলোচনা ততখানি সার্থক 
হয় ন1। 

এই রীতি প্রয়োগ করলে বিভিন্ন দীর্শনিক কে কি বলেছেন সে সমন্ধে 
আমরা অবহিত হই বটে, কিন্ত তীরা বিশেষ সমস্যার সমাধানে কতখানি 
সাহাঁযা করলেন তা জানা যাঁয় না । অপর পক্ষে বিশেষ বিশেষ সমস্যা সম্পর্কে 
ধারা চিন্তা করেছেন তাঁদের মতগুশি একসঙ্গে স্থীপন করে তাদের পরম্পরের 
যোগস্থত্র আবিষার করাযায় এবং তাদের পরস্পরের পরিপূরক হিলাবে 
আলোচন। করে তাদের মিলিত চিন্তার মধ্যে হয়ত সমাধানের স্থত্র পাওয়া যেতে 
পাঁরে। এই পথে শুধু বিভিন্ন দার্শনিক চিন্তার মিলন ঘটে না দীর্শনিকদের ও 
মিলন ঘটে এবং তাঁদের মিলিত চেষ্টা একীভূত হয়ে পার্থকতার পথে এগিয়ে 
যায়। দার্শনিক বিষয়গুলি এত জটিল যে একক চেষ্টায় তাদের সমাধান সম্ভব 
নয়, সকলের মিলিত চেষ্টার ফলেই তা সম্ভব। কাঁজেই পৃথকভাবে জেনে 
তাদের সার্থকতা নেই; কারণ এই আলোচনা বীতি অবলম্বন করলে গভীবে 
প্রবেশ করা যায় না। 

এই প্রসঙ্গে রামকুঞ্চ কথিত একটি কাহিনীর এখাঁনে উল্লেখ করতে 
পারি। তা আমাদের বক্তব্যকে বুঝতে সাহায্য করবে। গল্পটি হল এই: 
এক বনে একটি বিচিত্র জীব বা করত । সেই বনের ভিতর যাঁদের যাতায়াত 
ছিল তাবা পৃথকভাবে তাঁকে বিভিন্ন সময়ে দেখেছে । তাদের কেউ দেখেছে 
তার রঙ সবুজ, কেউ দেখেছে নীল, কেউ দেখেছে রাঙা, কেউ হলদে 
কেউ সাদা। যেযেমন দেখেছে সে সেই জন্ত সম্বন্ধে তেমনি ধারণা পোষণ 
করে এসেছে । তাতে কোন গোলমাল হম নি। কিন্ধ একদিন ঘটনাচক্রে 
তাঁদের সকলের একত্র সমাবেশ ঘটল এবং প্রপঙ্গক্রমে সেই জন্তটির পরিচয় 
সম্বন্ধে আলোচনা! উঠল। কিন্ধ দেখ! গেল প্রত্যেকে তার সম্বন্ধে ভিন্ন মত 
পোষণ করে এবং কারও সঙ্গে কারও মতের মিল হয় না, অথচ প্রত্যেকেরই 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ৮৩ 


ধারণা সেযা বলেছে ঠিক। এখন সেখানে এক সাধু এসে হাজির হলেন। 
তিনি সকলের কথা শুনে বললেন, তোমরা সকলেই এক হিসাবে ঠিক বলছ 
অথচ ঠিক বলছ না। আমি এই বনে সর্বক্ষণ বাস করি। তোমরা যে 
জন্তটির কথা বলছ আমি তাকে সব সময় দেখছি । সেটা বন্রূগী, রঙ বদলায় 
বলে ভিন্ন ভিন্ন সময় ভিন্ন রূপ দেখায় ।১ 

কাহিনীটি ভারি তাৎপর্যপূর্ণ । তা দেখায় যে বিভিন্ন মানুষের বিভিন্ন 
অভিজ্ঞতা পৃথক করে দেখলে একটি জটিল বস্ত সম্বদ্ধে সঠিক ধারণা করা সম্ভব 
হয় না, কেবল বিতর্কের স্থযোগ দেওয়া হয়। অথচ বিভিন্ন অভিজ্ঞতা একত্র 
স্বাপন করে, তাদের মধ্যে সমন্বয় সাধনের চেষ্টা করলে তবেই বস্তটির প্ররূত 
পরিচয় পাওয়া যায়। এই কাহিনীতে এই ম্ানুষগ্ুলির একত্র মিলন এবং 
অভিজ্ঞতা সম্বন্ধে আলোচনা না ঘটলে এই বিচিত্র জীবটির প্ররুত পরিচয় 
অনাবিষ্কৃত থেকে যেত। দর্শনের সমস্া! সম্বন্ধে এই কথাগুলি আরও জোঁরের 
সঙ্গে খাটে । বিভিন্ন দার্শনিকের চিন্তার বিশ্লিষ্ট আলোচন। সমন্তাঁর সমাধানে 
সহায়তা করে না, বিতর্কের পরিবেশ স্থট্টি করে। তাদের চিন্তা একত্রিত 
করে, তাঁদের পরস্পরের মধ্যে সামপীস্ত বিধান করে সমস্তার সমাধান কোন্‌ 
পথে তার ইঙ্গিত পাঁওয়া যায় । সেই কাঁবণে বিভিন্ন দার্শনিকের চিন্তার পৃথক 
আলোচনার বীতি প্রশস্ত নয়। 

দর্শনের আলোচনার দ্বিতীয় রীতি হল ইতিহাসের স্থত্রে গ্রথিত করে বিভিন্ন 
দার্শনিকের আলোচনা । বিভিন্ন দার্শনিকের মতের সহিত পরিচিত হতে এই 
ধরনের গ্রন্থ বিশেষ সহায়ক । এ বিষয় প্রথম পথপ্রদর্শক হলেন ভাবতীয় 
দার্শনিক মাধবাঁচীর্য। তিনি চতুর্দশ শতাব্দীর মানুষ । তাঁর “সর্বদর্শন সংগ্রহ" 
নামক গ্রন্থে তিনি ষোলটি বিভিন্ন দর্শনের তত্বগুলি স্থাপন করেন । এখানে 
অবশ্য তিনি কালান্ক্রমিক পর্যায়ে তাদের স্থাপন করেন নি। তার পক্ষে 
তা করা সম্ভবও ছিল না) কারণ, বিভিন্ন দর্শনের উতপত্তিকাল সম্বন্ধে তিনি 
ঘে যুগের মানুষ সে যুগে নির্ভরযোগ্য তথ্য ছিল না । কারণ, প্রাচীন ভারতীয় 
দার্শনিক নিজের পরিচয় দিতে তেমন আগ্রহ বোধ করতেন নাঁ। তার চিত্ত! 
উত্তরপুরুষের জন্য রেখে যেতে তীর আগ্রহ ছিল, কিন্তু বাক্িগত পরিচয় 
দিতে বিশেষ উৎসাহ পেতেন নাণ। ফলে এবিষয় তথ্য সংগ্রহ করা শক্ত এবং 
যৌকু পাওয়া যায় তাও অদন্পূর্ণ। তা ছাড়! বড় কারণ মনে হয় তিনিও 

১ শ্রীত্রীরামকৃষ্ণ কথামৃত, প্রথম ভাগ 


৮৪ বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


প্রাচীন দৃষ্টিভঙ্গির দ্বারা সম্ভবত এ বিষয় প্রভাবান্বিত ছিলেন। এ ধরনের তথ্য 
স্থাপন করবার তিনি কোন প্রয়োজনীয়তা অনুভব করেন নি। 

ইয়োরোপে, ইতিহাসের আকারে দর্শনের সামগ্রিক আলোচনার রীতি 
উনবিংশ শতাব্দীর শেষ হতে বেশ জনপ্রিয় হয়ে উঠেছিল। আর্ডম্য।ন, থিলি 
ফলকেনবুর্গ প্রভৃতির দর্শনের ইতিহানের গ্রন্থ বিভিন্ন দেশের বিভিন্ন মনীষীর 
দার্শনিক চিত্ত! একক স্থাপন করে দর্শনের আলোচনাকে জনসাধারণের কাছে 
পৌছে দিয়েছে । একটি গ্রন্থে সকল দর্শনের একত্র আলোচন] থাকাক্ বিভিন্ন 
দর্শনের সহিত পরিচয় সংঘটিত হয়েছে । এমনকি নান। কাজে ব্যস্ত মানুষের 
পক্ষেও তেমন আগ্রহ থাকলে দর্শন সম্বন্ধে একটি সামগ্রিক পরিচয় সঞ্চয় কর! 
সম্ভব হয়েছে। প্রত্যেক বিশিষ্ট দার্শনিকের মূল গ্রন্থ পড়ে তার থেকে তার 
চিন্তা সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণ করতে চেষ্টা করলে মেটা সম্ভব হত না। কারণ 
পঞ্চতস্ত্রের' রচয়িতা বিষ্ণুশর্মীর অনবদ্য ভাষার অন্থদরণে এখানে বল! যায় 
দর্শনশান্্র অপার, অথচ আয়ু সীমিত, জীবনে বিস্বও অনেক; এক্ষেত্রে সার 
সংগ্রহ কর] ছাড়া উপায় নেই। এই অবস্থায় ইতিহাসের আকারে বিভিন্ন 
দার্শনিক চিন্তার সার সংগ্রহ করে একত্রে স্থাপিত হলে সামগ্রিকভাবে দর্শনের 
পরিচয় পাওয়। সম্ভব হয় । 

এই দার্শনিক ইতিহাসগুলির রচণা বিন্যাস মোটামুটি একই ধরনের । 
বিভিন্ন দার্শনিকের চিস্তার আলোচন। কালের অন্ুত্রমে স্থাপিত হয়েছে । 
যতখাঁনি সম্ভব প্রতি দার্শনিকের সংক্ষিপ্তভাবে জীবনী দেওয়া হয়েছে। 
কোথাও অতিরিক্তভাবে সমসাময়িক পরিবেশেরও বিস্তারিত পরিচয় দেয়] 
হয়েছে । এই দীর্শনিক ইতিহীসগুলির মধ্যে একটি বিষয় বিশেষ করে লক্ষ্য 
করা যেতে পারে । এগুলি দশনের ইতিহাস বলেই প্রচারিত হয়েছে। 
অথচ তাদের বিষয়বস্ত কেবলমাত্র ইয়ে।রোপীয় দীর্শনিকদের চিন্তার আলোচনায় 
সীমাবদ্ধ 1১ অথচ দর্শনের আলোচন। ইয়োরোপের বাহিরের মানব করে 
গেছেন। চৈনিক ব1 আরবীয় দীর্শনিক চিস্তাকে উপেক্ষা করবাঁর কিছু 
যুক্তি পাওয়া গেলেও কিন্ত ভারতীয় দার্শনিক চিন্তাকে উপেক্ষা করা যায় 
না। ভারতের দর্শন বিরাট এবং বহু শাঁখা-প্রশাখায় বিস্তৃত। কাজেই যে 
গ্রন্থ ভারতের দর্শনকে বর্জন করেছে অথচ সমগ্র মানবজাতির দীর্শনিক 


১ অবশ্য মার্কিন দর্শনও স্থান পেয়েছে, কিন্তু তারা একই সংস্কৃতির ধারক বলে পৃথক 
উল্লেখের প্রয়োজন হয় ন1। 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৮৫ 


চিন্তার আলোচনার দাবী করছে তা যে যথার্থ অবস্থার পরিচয় দিচ্ছে তা বল 
যায় না। 

এর নানা সম্ভাব্য কারণ থাকতে পারে । এমনও হতে পারে যে ত৷ 
উন্নাসিক মনোভাব প্রস্থত নয় । ভারতীয় দর্শনের সহিত পরিচয় ইয়োবোপীয় 
দার্শনিকের না থাকাই স্বাভাবিক । কারণ তা বিদেশের দর্শন, তা রচিত 
এমন এক বিদেশী ভাষায় যাকে আয়ত্ত করা কঠিন। অহ্থবাদেও ত সব গ্রস্থ 
পাঁওয়। যায় না। কাজেই ইয়োরোপীয় দার্শনিকের পক্ষে ভারতীয় দর্শন সম্বন্ধে 
আলোচন। করা সম্ভব নাঁও হতে পারে। 

বাউ্রণগড রাসেল প্রণীত দর্শনের ইতিহাঁসেই এই ক্রটি সংশোধন করা হয়েছে 
দেখে আমর তৃপ্তি পেয়েছি । তিনিই প্রথম তার গ্রন্থের নামকরণ করেন 
পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাস”৯। এই নামকরণ যথার্থ ই ন্যাকদগিতার পরিচয় 
দেয়। এর উৎপ্রেক্ষা এই যে এই আলোচনায় সমগ্র পৃথিবীর দার্শনিক চিন্তা 
স্থান পায় নি, স্থান পেয়েছে নির্বাচিততাৰে কেবলমাত্র পাশ্চাতা দীর্শনিকদের 
চিন্তা । সুতরাং সমগ্র মানবজাতির দার্শনিক চিন্তার সহিত পরিচিত হতে হলে 
অন্যাত্রও সন্ধান করতে হবে। 

বাট্রণণ্ড রাসেল-এর দর্শনের ইতিহাসের আরও কিছু অতিরিক্ত বৈশিষ্ট্য 
আছে। পূর্বে রচিত দর্শনগুলির মত তাতে প্রতি দার্শনিকের যতখানি সম্ভব 
বাক্তিগত জীবনের পরিচয় দেওয়া ত আছেই, অতিরিক্ত ভাবে তাতে আছে 
যে পরিবেশে তাঁদের মনীষা বিকাঁশ লাঁভ করেছে তার বিস্তাবিত' পরিচয় । 
সামাজিক পরিবেশ এবং রাঁজনৈতিক পরিবেশ বিস্তারিতভাবে প্রতি ক্ষেত্রে 
বণিত হয়েছে । তিনি এই নৃতন রীতি অবলম্বন করেছেন একটি বিশেষ 
উদ্দেশ্য নিয়ে । তাঁর ধারণায় প্রতি দার্শনিক তার পরিবেশের দ্বার! প্রভাবান্বিত 
এবং তার যুগের সমাজ, রাজনৈতিক চিন্ত। এবং প্রতিষ্ঠানগুলি দ্বার! নিয়ন্ত্রিত। 
তেমন ভাগ্যবাঁন হলে অবশ্ঠ তাঁরা নিজের চিস্ত1 দ্বার! পরবর্তীকালের সমাজকে 
প্রভাবান্বিত করেন। তার আরও ধারণ! পরিবেশ হতে বিচ্ছিপ্ন করে তাদের 
দেখলে তাদের শুন্ধে স্থাপন করে দেখানোর মত হয়। তাই তিনি এই বিশেষ 
রীতি তাঁর দার্শনিক ইতিহাসে প্রয়োগ করেছেন ।২ 


১7৪6০ ০ ড/986920 18110807175 
২ 19858 6060, 00 6106 0010628-, ০ 52010169502 70011080721992 8৪ 18: &৪ 
6:৪0 09৫0169 88 &) 000902009 01 1118 107511801 
71860: 0৫ 68600 16191108005, 72281809 


৮৬ বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


একই পথের অন্থনরণে সম্প্রতি ভারতীয় দর্শনেরও অন্্রূপভাবে ইংরেজী 
ভাষায় ইতিহাস রচিত হয়েছে । এদের মধো ছুটি উল্লেখযোগা গ্রন্থ হল 
স্থরেন্্রনাথ দাশগুপ্ত প্রণীত “ভারতীয় দর্শনের ইতিহাস এবং সর্বশল্লী রাধারুঞ্চন 
রচিত “ভারতীয় দর্শন? । ছুটিরই 'প্রথম খণ্ড বর্তমান শতাব্দীর তৃতীয় দশকে 
প্রকাশিত হয়। এদের মধো বাধারুঞ্চনের গ্রস্থথানি অধিক জনপ্রিয় হয়েছে 
সম্ভবত তার রচনাবীতির গুণে । তিনি এমনভাবে গ্রন্থখানি লিখতে চেয়েছিলেন 
যাঁতে পশ্চিমের মানুষ ভারতীয় দর্শনের সহিত সহজে পরিচয় লাভ করতে 
পারে । তার জন্য তিনি যেমন চিন্তাকর্ষক ভাষা প্রয়োগ করেছেন তেমন এমন 
ভাবে বিভিন্ন চিন্তার ব্যাখ্যা করেছেন য।তে ৩] পশ্চিমের মানুষের কাছে 
সহজগ্রাহা হয়। মনে হয় তীর উদ্দেশ্য সফল হয়েছে । একখানি গ্রন্থের উপর 
নির্ভর করে পশ্চিমের মানুষ এখন ভারতের দীর্শনিক চিন্তার একটি সমগ্র 
ধারণ] করে নিতে পারে । তার ফলে সম্ভবত ভারতের দর্শনের ওপর তাদের 
শ্রদ্ধা বেড়েছে । এমনও হতে পারে যে এই নৃতন পরিবেশ রচিত হবার 
ফলেই বাট্রণণগ্ড র'সেল তার গ্রন্থটকে স্পষ্টভাবে পাশ্চাতা দর্শনের ইতিহাসে 
সীমাবদ্ধ বলে সচিত করতে চেয়েছিলেন । 

যদিও রাঁধাকঞ্চন তীর গ্রন্থটিকে ভারতীয় দর্শনের ইতিহ।স বলে দাবী 
করতে সংকোচ বোধ করেছেন ইয়োরোপে প্রচলিত দর্শনের ইতিহাস গুলিতে 
যে রীতি অবলদ্বিত হয়েছিল তা এখানেও বিলক্ষণ বর্তমান । এখানেও বিভিন্ন 
দার্শনিক চিন্তা যতখানি সম্ভব কাঁলান্ুক্রমে স্থাপিত হয়েছে । অবশ্য প্রতি 
দার্শনিকের জীবনী সম্বন্ধে আলোচন। করা তার পক্ষে সম্ভব হয় নি, কারণ 
ভারতীয় দার্শনিকদের সাধারণত ব্যক্তিগত জীবন সম্পকিত তথা বড় একটা 
পাওয়া যায় না। তবু যেখানে পাওয়া যায় সেখানে তা সন্নিবিষ্ট হয়েছে । তাই 
দেখি বুদ্ধ, বর্ধমান, শংকর ও রামানুজের জীবনী আলোচিত হয়েছে । 
. দর্শনের আলোচনার এঁতিহাসিক বীতিও খুব সন্তোষজনক বলে মনে হয় 
না। কেবল ব্যক্তিনির্ভর আলোচনায় প্রতি দার্শনিকের মত বিশ্লিষ্ট আকারে 
পাঠকের নিকট স্থাপিত হয়। এঁতিহাসিক রীতিতে আলোচনায় সেই মত- 
গুলি কালান্ক্রমে ধারাবাহিক রূপে স্থাপিত হয়। বিভিন্ন যুগের দার্শনিক মত- 
গুলির মধ্যে কিছু কিছু যোগস্ত্রও লক্ষা করা হয়। তা সত্বেও এখানে 
আলোচন। প্রধানত ব্যক্তিকেন্দ্রিক, সমস্যাকেন্দ্রিক নয়। দর্শনের আলোচনায় 
বিশেষ বিশেষ সমন্তাই আলোচনার মূল বিষয়। সে ক্ষেত্রে বিশেষ সমস্থ! 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৮৭ 


সম্বন্ধে কোন্‌ দার্শনিক কি বলেছেন সেটাই জান। দরকার । তারপর বিভিন্ন 
দার্শনিক সে সমস্যা সম্বন্ধে যে মত প্রকাশ করেছেন তার সমালোচনা ও 
মূল্যায়নের ভিত্তিতে সমাধানের চেষ্টাই যুক্তিনঙ্গত। এঁতিহাসিক রীতিতে 
আলোচনায় সমস্যা প্রাধান্য না পেয়ে ব্যক্তিবিশেষ প্রাধান্য পায়। তার 
সাহায্যে কে কি বলেছেন তা আমর1 একসঙ্গে জানি, যা বলেছেন তার মূল্য 
কতখানি বা তা বিশেষ বিশেষ সমস্তাঁর সমাধানে কতখানি আলোকপাত করে 
সে বিষয় জানতে পারি না। আমাদের উদ্দেশ্ট বিভিন্ন দার্শনিকের মত সংগ্রহ 
নয়, দার্শনিক সমস্যার সমাধান করা। এঁতিহাপিক রীতি তথ্য স্থাপন করে 
প্রচুর কিন্ত প্রকৃত জ্ঞান সঞ্চয়ে খুব সাহীয্য করে না । 
এই প্রসঙ্গে এ কথা উল্লেখ করা যেতে পারে যে ব্যক্তিনিভর আশোচনা য় 
যেমন দার্শনিকদের জীবনী আলোচিত হয় এতিহ|[দিক রীতিকে আলোচনায় 
জীবলীর পরিচয় থাকে । পূর্বেই বলা হয়েছে এগুপি সমস্তার আলোচনায় 
অপ্রাসঙ্গিক। স্থতরাং এ অংশটি গৌণ। অবশ্য এ কথা স্বীকার্ধ যে তার 
সাহাযো আলোচনাঁকে চিত্তাকর্ক করা যার এবং পাঠকের কৌতুহলবৃত্তিও 
বিতার্থ হয়, কিন্তু সমস্তায় আলোকপাত হয় না। তাঁই তা না হলেও চলত। 
বিশুদ্ধ দার্শনিক আলোচনায় তা বর্জন করাই প্রশস্ত । সৃতরাঁং এতিহাঁসিক 
বীতিতে আলোচনায় কোন্‌ দার্শনিক কি বলেছেন তা জানা যায় কিন্তু দার্শনিক 
সমস্তাগুলির সমাধানে কতখাঁনি সহায়তা করেছেন তা বোঝা যায় না। 
বাট্রণগু রাসেল রচিত দর্শনের ইতিহাসে একটি অতিরিক্ত বৈশিষ্ট্যের অন্গ- 
প্রবেশ ঘটেছে। তাতে প্রতি দার্শনিকের আলোচনার সঙ্গে তার সমসাময়িক 
রাজনৈতিক ও অর্থনৈতিক পরিবেশেরও উল্লেখ হয়েছে । এর অন্তনিহিত 
উদ্দেশ্য হল এটা দেখানো যে পরিবেশই দার্শনিক বিশেষের মতের রূপ নিয় 
করে। এ কথ] হয় ত খানিকট; সতা এবং তার এই প্রতিপাদ্য নিয়ে বিতক 
শুরু করবার কোন প্রয়োজন দেখি না। কিন্তু এ কথাও উল্লেখ করতে হয় যে 
দার্শনিক সমস্তাগুলির সমাধানে এই ধরনের আলোচনা বিশেষ সাহাঁষ্য করে 
না। কোন দার্শনিকের মনে কোন একটি বিশেষ মত কি কারণে গড়ে উঠল 
তা অবশ্য জান] যাঁয়, কিন্ত তা জেনে আমাদের প্ররুত উদ্দেশ্ঠ সিদ্ধ হয় না। 
হেগেল কেন তার রচিত ইতিহাসের দর্শনে প্রুশিয়াকে সবার শ্রেষ্ঠ রাজ্য বলে 
স্বীকৃতি দিলেন তা হয়ত তাঁর কালের এঁতিহাসিক পরিবেশ জানলে বোঝা 
যায়, কিন্ত তিনি যা বললেন ত। কতখানি গ্রহণযোগ্য সেট! বোঝা যায় না। 


৮৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


দ্বিতীয়টি দার্শনিক সমস্তার আলোচনায় প্রাসঙ্গিক, প্রথমটি নয়। তা গৌণ 
বস্তর আলোচনা । 
এই প্রসঙ্গে একটি জিনিস লক্ষ্য করা যেতে পাঁবে যে ভারতীয় দর্শন ও 
ইয়োরোপীয় দর্শনকে পরস্পর পৃথক রেখে আলোচনার একটি রীতি দার্শনিক 
মহলে গড়ে উঠেছে । এরা যেন পরম্পরের অপাংক্তেয়, এদের এক সঙ্গে 
নিমন্ত্রণ করে আপ্যায়িত কর! যায় না। কেন যে এমন রীতি গড়ে উঠল 
বোঝ! শক্ত। অথচ প্রথম যখন ইয়ৌরোপীয় দ্রার্শনিক ভারতীয় দর্শন 
আবিফার করলেন তখন উভয় দর্শনের এক সঙ্ষে আলোচনার প্রতি একট! 
বেকও দেখ। গিয়েছিল । উনবিংশ শতাব্দীর আরস্তে ভারতীয় দর্শনের 
সহিত প্রথম পরিচয়ের পর, দেখা যাঁয় ইয়োরোপীয় দার্শনিক শুধু ভারতীয় 
দর্শনের প্রতি আকুষ্ট হন নি নিজেদের চিন্তায় ও তার উল্লেখ করেছেন । ঠিক 
বলতে কি এই দেওয়া-নেওয়ার ভিত্তিতেই শোঁপেনহাঁওয়ের-এর দর্শন গডে 
ওঠে । তার বিখাত গ্রন্থে* হিন্দু দর্শন এবং বৌদ্ধ দর্শনের উল্লেখ ও 
আলোচন! আছে। ফরাসী দার্শনিক আঁকেতিল ছ্িপের কৃত উপনিষদের 
অন্থবাঁদ পড়ে যে তিনি মুগ্ধ হয়েছিলেন তা সর্বজনবিদিত। এমনকি এমন 
আশাও পোষণ করেছিলেন যে ভারতীয় চিন্ত(র অন্তপ্রবেশ ইয়োবোপীয় 
দর্শনকে গভীর ভাবে প্রভাবান্বিত করবে এবং তাঁর ফলে গ্রীক সংস্কৃতির সহিত 
মিলনে সেখানে যেরপ সংঘাতের স্থষ্টি হয়েছিল তাঁর অন্থরূপ সংঘাঁত ঘটবে ।২ 
ভ।বতীয় চিন্তার প্রতি শ্রদ্ধা ও আকর্ষণ ইয়ৌোরোৌপে উনবিংশ শতাব্দীতে 
বেশ প্রকট ছিল। তার উৎকরষ্ট প্রমাণ অধ্যাপক ম্যাঝ্সমূলার-এর অক্ুফোঁও 
বিশ্ববিদ্যালয়ের পৃষ্ঠপোষকতায় ভারতীয় দর্শন নিয়ে জীবনব্যাপী মাধনা । তিনি 
উপনিষদগুলির ইংরেজী অনুবাদ করেছিলেন, খগবেদের অন্বাদ করেছিলেন 
এবং ভারতীয় ষড়-দর্শনের 'গপর গ্রস্থ লিখেছিলেন । ফলে ভারতীয় দর্শনের 
সহিত পরিচিত হবার স্থযোগ উনবিংশ শতাব্দীর শেষে অনেক বৃদ্ধি পেয়েছিল। 
অথচ দেখি বিংশ শতাব্দীতে ভারতীয় দর্শন হতে ইয়োরোপীয় দর্শন সবে 
এসেছে । ইয়োরোপীয় দীর্শনিক যে ভারতীয় দর্শনের অ!লে!চনা করেন নি 
১708৪ ৬616 818 ৬৬1116 5806 ০:566110:08, 
হ/7006 108061709 01 0006 920800016 0169086015  /11] 08069667869 7006 1998 


৫066015 6890 910 (106 75158] ০1 0169 1916905 10 606 5£66910600 09060 ০ 
স 83898) 18118192 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস! তি 


তা নয়, কিন্তু পৃথকভাবে ভারতীয় দর্শন হিসাবেই । এই প্রসঙ্গে ডয় দেন-এর 
বেদাস্তের আলোচনা, রিজ ডেভিডস দম্পতীর বৌদ্ধ ধর্মের আলোচনা, 
কীথের ভারতীয় দর্শনের আলোচনা উল্লেখযোগ্য । কিন্তু শোপেন 
হাঁওয়ের-এর প্রদগিত পথে কেউ উভয় দেশের দর্শনের একত্র আলোচনা 
করেন নি। এর ফলেই সম্ভবত তার ভবিষ্যদ্বাণী সফল হয় নি। অবশ্য 
এ কথা স্বীকৃত ঘে উভয় দেশের দর্শনের সহিত নিবিড় পরিচয় না থাকলে 
ছুই দেশের দর্শনের যুগপৎ আলোঁচন সম্ভব হয় না। এ বিষয় ভারতীয় 
দার্শনিকের অবস্থা তুলনায় এই ধরনের আলোচনার অনুকূল । কারণ, ছুই 
দেশের দর্শনের সহিত তীর পরিচিত হওয়া সহজ। তা সত্বেও ভারতীয় 
দার্শনিকও উভয় দর্শনের একত্র আলোচনায় ব্রতী হন নি, ছুই দর্শনকে পৃথক 
বেখে আলোচন। করেছেন । 

অবশ্য এ কথা স্বীকার্ধ যে দর্শনের এতিহাসিক রীতিতে আলোচনায় 
বিশ্নিষ্ট এবং পৃথক আলোচনাই প্রশস্ত । কারণ, ভিন্ন পরিবেশে তারা স্বত্ব 
ভাবে গড়ে উঠেছে এবং সেইজন্য পরস্পরের মধ্যে সংযোগ সৃত্রের অন্ভাব আছে । 
এক সঙ্গে আলোচনায় জটিলতা হুষ্টি হবার সম্ভাবন। থাকে । কিন্তু বিশুদ্ধ দর্শনের 
সমস্যাকেন্দ্রিক আলোচনায় এ কথা খাটে না। দর্শনের সমস্যা উভয় দেশে 
একই, কারণ সমগ্র মানবজাতির মনে বিশ্বের মৌলিক পরিচয় পেতে যে 
সমস্যাগুলির উদ্ভব হয় তারাই দর্শনের আলোচনার বিষয়? জীবাত্মা আছে 
কিনা, পুনর্জন্ম আছে কিন! এ প্রশ্নের উদয় সকল দেশের মানুষের মনে হয় এবং 
এই ধরনের প্রশ্নের উত্তর উভয় দেশের দার্শনিকই দিয়েছেন । সে ক্ষেত্রে 
পৃথক আলোচনার কোন অর্থ হয় না। অথচ দেখি যেখানে সাধারণ ভাঁবে 
দার্শনিক আলোচনা হয়েছে সেখানেও পাশ্চাত্য দর্শন ও প্রাচা দর্শন পৃথকভাবে 
আলোচিত হয়েছে। বিশ্ববিদ্ভালয়গুলির পাঠক্রমেও এই পৃথক ভাঁবে 
আলোচনার রীতি সম্মানিত হয়েছে। কাঁজেই পাঠ্য পুস্তকও সেইভাবে গড়ে 
উঠেছে । 

অথচ এই পৃথক আলোচনার কোন যুক্তিসঙ্গত কারণ খু'জে পাওয়া যায় 
শা। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের গঠনপ্ররূতি এমন স্বতন্ত্র নয় যে তাদের একত্র 
আলোচন! সম্ভব হয় না। তাদের মধ্যে আদা এবং কাচকলাঁর সম্বন্ধ নিশ্চয় 
আবিফাঁর করা যায় না। এই প্রসঙ্ষে একটি উদাহরণ দেওয়া যেতে পারে। 
সঙ্গীতের ক্ষেত্রে ভারতীয় সঙ্গীত এবং পাশ্চাত্য সঙ্গীত এমন ভিন্ন পথে গড়ে 


৯* বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


উঠেছে যে তার্দের পৃথক ভাবে চর্চ1 করা ছাড়া উপায় নেই। যদিও ছুই দেশের 
সঙ্গীত একই স্বরসগ্খককে অবলম্বন করে গড়ে উঠেছে১ তাদের বিকাঁশ ঘটেছে 
বিভিন্ন পথে । ভারতীয় সঙ্গীতের ভিত্তি হল ম্বরসঙ্গতি২। আব পাশ্চাত্য 
সঙ্গীতের অবলম্বন হল স্ুুরসঙ্গতি৩। ফলে উভয়ের প্রকৃতি এমন বিভিন্ন হয়ে 
গড়ে উঠেছে যে তাদের এক সঙ্গে চর্চা! করা যায় না। তাদের পৃথক ভাবে 
আলোচন1 কর। ছাড় উপাঁয় নেই । 

ভারতীয় দর্শন এবং ইয়োবোপীয় দর্শনের প্রকৃতি কিন্তু এমন ভাবে বিভিন্ন 
নয় ঘে তাদের এক সঙ্গে আলোচন1 করা যায় না। উভয়েরই উদ্দেশ্য এক । 
তা হন বিশ্ব সম্বন্ধে মৌলিক সমস্তাগুলির পমীধান করা। এই মৌলিক 
প্রশ্নগুলি উভয়ক্ষেত্রেই এক । কাজেই একই প্রশ্নের উত্তর উভয় দেশের 
দ্ার্শনিকের দিতে হয়েছে। উত্তর দেবার রীতিতে হত্বুত কিছু পার্থক্য লক্ষিত 
হতে পারে, কিন্তু তা ত গৌণ জিনিস। এখন দার্শনিক জ্ঞানলাভ করতে 
আমাদের য প্রয়োজন তা হল বিশেষ বিশেষ প্রশ্ন সন্বদ্ধে যে সব উত্তর বিভিন্ন 
দার্শনিক দিয়েছেন তাদের আলোচনা করে একটি সন্তোবজনক উত্তর গড়ে 
তোঁল1। এটা ভালভাবে কর! যায় প্রশ্নটি সম্বন্ধে সকল উত্তর সংগ্রহ করে 
তাদের আলোচনার মাধ্যমে। কোন বিশেষ দীর্শনিক মতবাদ রাখলে 
আলোচন। সম্পূর্ণ হব ন1। কাজেই দার্শনিক আলোচনায় আমর] যদি কেবল 
ইয়োরোপীয় দার্শনিকদের মন্তব্যের মধ্যে বা কেবল ভারতীয় দর্শনিকদের 
আলোচনার মধ্যে নিজেদের সীমাবদ্ধ করে রাখি তা ভুল হবে। কিন্তু ভাবতে 
আশ্চর্য লাগে এই ভাবেই আমর] দর্শনের সমস্তাগুলির আলোচন। কবে থাকি । 
এই ধরনের পৃথক আলোচনার কোন সার্থকতা দেখা যায় না । 

এই রীতির সপক্ষে যে কোন শক্তিসম্পন্ন যুক্তি খুঁজে পাওয়া যায় না, 
তা বোঝা আরও সহজ হবে এ বিষয় আমরা যদি একটু গভীর ভাবে চিন্ত' 
করে দেখি । এই ছুই দেশের দর্শনের আলোচ্য বিষয় শুধু এক নয়, তাদের 
আলোচনার রীতিও মূলত এক | উভয় দেশের দর্শনই যুক্তি মার্গকে সাধারণত 
অবলম্বন করেছে । সাধারণত বলছি এই কারণে ষে কোন কোন দীর্শনিক 
অনুমানকে উপেক্ষা করে অপরোক্ষ অনুভূতি জাতীয় বীতিকে বেশী নির্ভরযোগ্য 


১ পাশ্চাত্য সঙ্গীতে 0০6৮৪ কথাটি ব্যবত হুলেও মূলত উভয় দেশই একই গ্বরসগুককে 
গ্রহণ করেছে । 
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বলে গ্রহণ করেছেন । ধারা করেছেন তাঁদের মধ্যে ভারতীয় দার্শনিকও 
আছেন আবার পশ্চিমের দার্শনিকও আছেন । যোগ দর্শন মৌলিক সত্তাকে 
প্রত্যক্ষ করবার একটি বিশেষ বীতির প্রস্তাব করেছে । তাঁও এই শ্রেণীতে 
পড়বে । শঙ্করাচার্ধের প্রস্তাবিত “অনুভব” রীতিও এই শ্রেণীতে পড়বে । 
আবার পশ্চিমের দার্শনিক বেগর্সও অনুরূপ পদ্ধতির প্রস্তাব করেছেন । স্থৃতরাং 
এই ব্যতিক্রম উভয় দেশেই বর্তমান । সেখানেও পার্থক্য কিছুই নেই। 

দর্শনের আলোচনা রীতি যুক্তিভিত্তিক হওয়াই প্রশস্ত । কারণ, সেই 
পথেই নির্ভরযোগা সিদ্ধান্তে পৌঁছান যায়। এই ফুক্তিমার্গ মূলত উভয় দেশের 
দার্শনিকই গ্রহণ করেছেন । যুক্তিমার্গে জ্ঞান আহত হযে থাকে প্রধানত ছুটি 
পথে £ প্রত্যক্ষ ও অনুমান । এই ছুটি পথই উভয় দেশে স্বীরত। ভারতীয় 
দর্শনে উপমান ও অর্থাপত্তিও অতিরিক্ত পথ হিসাবে স্বীকৃত হয়েছে । পাশ্চাত্য 
যুক্তি শান্ত্রে উপমান স্বীকৃত। কাঁজেই এখানে কোন পার্থকা নেই। 
অর্থাপত্তির পৃথক শ্বীকৃতি ইয়োরোপীয় দর্শনে স্পষ্টভাবে পাওয়া খায় না। 
তবে তাও অন্মানেরই একটি বিশেষ 'প্রকার। কাজেই তার প্রয়োজন আছে 
বলে মনে হয় না। এই রীতিতে লব্ধ অনুমানকে অববোহ ভিত্তিক অনুমানের 
বপে* সাজান যাঁয়। স্থতরাং তার পৃথক নামকরণের অপেক্ষা রাখে না। 

কেবল একটি ব্যতিক্রম দেখ! যায়, জ্ঞান অজনের রীতি হিসাবে একটি 
অতিবিক্ত পথকে ভারতীয় দার্শনিকগণ অতিমাত্রায় বাবহার করেছেন: তা 
হল কোন প্র।মাণ্য গ্রন্থের উক্তি বা কোন শ্রদ্ধাভাজন ব্যক্তিবিশেসের উক্তি । 
একে কোখা?ও শব্দ প্রমাণ, কোথাও বা আগ্তবাক্য বলে বর্ণনা করা হয়েছে। 
মীমাংসা দর্শনে তাকে একটি মুল অবলম্বন হিসাবে গ্রহণ করা হয়েছে। 
্ন্মস্থত্রের ব্যাখায় উপনিষদের কয়েকটি আঞ্চবচনকে যুক্তি হিসাবে বাবহার 
করা হয়েছে। সাংখ্যদর্শনও আপ্তশ্রতি ও আত বচন ছুই স্বীকার করে।২ 
হয় দর্শনেও শব্বপ্রমাণ একটি উতকষ্ট প্রমাণের বীতি হিসাবে স্বীকৃতি লাভ 
করেছে। 

এটা অনম্বথীকাধ যে অন্যের উক্তির ওপর নির্ভর করে সত্যান্সসন্ধীনের 
চেষ্টা আদৌ যুক্তিসম্মত নয়। ধাদের উক্তির ওপর নিভর করে বিনা 
বিচারে একটি মত বা সিদ্ধান্ত গ্রহণ করণ হচ্ছে তাঁরা শ্রদ্ধাম্পদ ব্যক্তি হতে 


১. 93011061810 
২ আগ্ুশ্রুতিরাপ্তবচনঞ্চ ॥ সাংখ্যকারিক৭ ॥৫ 
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পারেন, তাদের বুদ্ধিশক্তি প্রথর হতে পারে, তবু তাঁদের ওপর বিনা ঘ্িধায় 
নির্ভর করা উচিত হবে বলে মনে হয় না। মানুষের বুদ্ধিশক্তি একটি 
প্রকৃতিদত্ত অস্ত্র, কিন্তু তা একাই কাজে লাগে না। অভিজ্ঞতাও একটা 
মূল্যবান জিনিস। মানুষ অতীতের অভিজ্ঞতার সঙ্গে ভবিস্ততের অভিজ্ঞতা 
সংযুক্ত করে সত্যানুসন্ধানের পথে এগিয়ে চলে। কারণ, সীমাবদ্ধ অভিজ্ঞতা 
ফলে প্রখরবুদ্ধিসম্পন্ন মানুষও প্ররুত সত্যে উপনীত হতে পারে না। একটি 
সহজ উদাহরণ প্রয়োগ করলে আমাদের প্রতিপাগ্ত বোঝা যাবে। এককালে 
পৃথিবীর শ্রেষ্ঠ জ্যোতিষীরা ভাবতেন যে বিশ্বের কেন্দ্র হল পথিবী। তা প্রথম 
যুগের মানুষের সীমাবদ্ধ অভিজ্ঞতায় যুক্তিসম্মত। কিন্ত পরবর্তী যুগে যত 
অভিজ্ঞতা সঞ্চিত হল তাঁর ফলে মনে হল ্র্যই বিশ্বের কেন্ত্র। এখন নৃত্ন 
লব্ধ অভিজ্ঞতার ফলে মনে হয় যে কুর্ধও নয়। তা আমাদের সৌর জগতের 
কেন্দ্র মাত্র। এখন অতিরিক্ত অভিজ্ঞতার ফলে বোঝা যায় যে আমরা যে 
নক্ষত্রমণ্ডলীর১ অস্তভূক্ত কোঁটি কোটি নক্ষত্রের মধ্যে তা একটি সাধারণ নক্ষত্ 
মাত্র। এখন অতীতের মনীষীর আগ্তবাক্যের ওপর নির্ভর করে পরবর্তী 
কালের বৈজ্ঞানিক যদি নৃতন তথ্য অনুসন্ধান হতে বিরত হতেন, তা হলে 
বিশ্বসন্থদ্ধে একটি ভ্রাস্ত ধারণাকে অবলম্বন করেই আমাদের থাঁকতে হয়। 
আঞুবচনে বিচাঁর-নিরপেক্ষ বিশ্বাস স্বীপন এইভাবে সত্াহসন্ধীনকে বাহত 
কবে। 

শুধু তাই নয়। বিশ্ব এমন জটিল বস্ত যে তা যত বড় মনীবীই হন তীব 
একার বিচার বুদ্ধির নাগালে আসতে পারে না। বিশেষ সমস্যা সম্বন্ধে যত 
অনুসন্ধান হবে, যত বিভিন্ন পথে আলোকপাত হবে ততই প্রক্কৃত সত্য উদঘাটন 
সহজপাধ্য হবে। এ বিষয় আমরা সকলেই অল্পবিস্তর অন্ধ এবং ব্যক্তি- 
বিশেষের আগ্তবচনের ওপর নির্ভর করে পথ চললে অদন্ধেনৈব নীয়মানের অবস্থ 
ঘটবে। য! প্রয়োজন তা একজনের মনীষায় প্রঞ্জলিত আলোক বন্তিকা নয়, 
বহু মনীষীর প্রজলিত আলোক-বতিকা। তবেই সত্যের পথ আবিষ্কার করা 
সহজ হবে। এখন আমাদের প্রত্যেকের মধ্যে প্রক্কৃতিদত্ত ঘে বুদ্ধিশক্তি রূপ 
জ্ঞান-বত্তিক] প্রোথিত আছে তাকে ব্যবহার না করা একান্তই যুক্তিহীন হবে। 

এই কারণে বর্তমান কালের ইয়োরোপীয় দার্শনিক আগ্তবচনকে একেবারেই 
সত্য নির্ধারণের উপায় ছিসাবে স্বীকৃতি দেন নি। এ বিষয় পথপ্রদর্শক হলেন 
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পাশ্চাত্য দর্শনের বর্তমান যুগের প্রবর্তক দে-কার্ড। তিনিও এই দৃর্টিভঙ্গির 
পক্ষে একই যুক্তি বাবহার করেছেন যে আমাদের মনে যখন প্রকৃতিদত্ত জ্ঞান- 
বতিকা রয়েছে, তখন, অন্টের উক্তির ওপর নির্ভর করার কোন অর্থ হয় না। 
আমার যখন নিজের দৃষ্টিশক্তি বর্তমান, আমি নিজের চোখের সাহাঁধো পথ 
দেখে চলব; অন্ধ হলে ন! হয় অন্যের হাত ধরে চলতাম। যুক্তিটি অনেকটা 
এই ধরনের ।৯ 

এই কারণেই পশ্চিমের দর্শন আঞ্বাক্যকে সত্যতা নির্ধারণের রীতি 
হিসাবে স্বীকৃতি দেয় নি। অপরপক্ষে ভারতীয় দর্শনে বিভিন্ন আলোচনায় 
আগ্চবক্যকে যুক্তিহিসাবে ব্যবহারের অসংখ্য উদ্দাহরণ পাওয়া যায়। 
বাদরায়ণ রচিত 'ত্রন্স্থত্রকেই” উদাহরণ হিসাবে ব্যবহার কর! যেতে পারে। 
বেদান্ত দর্শনের সত্যতা! প্রমাণের জন্য শঙ্করাঁচ।ধ তব সম্পফিত ভাষ্যে উপনিষদে 
উক্ত অনেকগুলি আঞ্চবচনের ওপর নির্ভর করেছেন । এইভাবে আপ্তবচনকে 
বহুক্ষেত্রে অবলম্বন করার ফলে ভারতীয় দর্শনের অনেকখানি মর্যাদা হাঁনি 
হয়েছে। 

তবে মনে হয় ভারতীয় দর্শনের প্রথম যুগে তা এই দোষ হতে মুক্ত ছিল। 
তার প্রকৃষ্ট উদীহরণ প্রাচীন উপনিধদগুলি। এই প্রপঙ্গে ছুখানি বৃহক্ম 
উপনিষদ ছান্দোগ্য ও বৃহদারণ্যকের কথা উল্লেখ করা যেতে পাবে। 
বৃহদারণ্যক উপনিষদে জনকের সঙ্গে যাঁজ্ঞবন্ক্যের আলোচনা প্ন যুক্তিমার্গই এক 
মাত্র অবলম্বন । যীজ্ঞবন্ক্য যখন যা বলতে চেয়েছেন তার সপক্ষে যুক্তি 
দিয়েছেন। ছান্দোগা উপনিষদের ষষ্ঠ অধ্যায়ে এই রীতি আরও প্রকট হয়ে 
উঠেছে বলে মনে হয়। এখানে পিতা আরুণি ও দুত্র শ্বেতকেতুর পরম্পর 
কথোপকথনের মধ্য দিয়ে আরুণি তাঁর প্রতিপাদ্য স্থাপিত করেছেন । এমন 
কি প্রত্যক্ষ উদ্দাহরণও প্রয়োগ করা হয়েছে । যখন আরুণি বলছেন যে ব্রহ্ম 
বিশ্বের নীন! বস্তর মধ্যে ওত:প্রে।তভাবে মিশিয়ে আছেন, তার পৃথক প্রকাশ 
নেই, তিনি জলে লবণ মিশিয়ে তাকে জলের আন্বাদ গ্রহণ করতে বলছেন । 
তাৎপর্য এই যে জলে যেমন লবণ অদৃশ্য হয়ে মিলিয়ে থাঁকে, বিশ্বনত্তাও তেমন 
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ভাবে বিশ্বের মধ্যে মিলিয়ে গেছেন, তার পৃথক প্রকাশ নেই। এখানে যুক্তি 
-মার্গই একমীত্র অবলম্বন । 

উপনিষদের যুগের এই দৃষ্টিভঙ্গি বুদ্ধের চিস্তায়ও প্রতিফলিত ছিল। 
তার দৃষ্টাস্ত হিসাবে আমবু! স্থরঙ্গম স্ত্রের উল্লেখ করতে পাঁরি। এখানে প্রিয়শিল্ক 
আনন্দের সঙ্গে বুদ্ধের কথপোকথনের মধ্য দিয়ে উচ্চপর্যায়ের দার্শনিক তত্ব 
আলোচিত হয়েছে । এখানে যে বীতি অবলম্বিত হয়েছে তার সঙ্গে প্লেটো 
রচিত ডায়ালগ-এর স্বন্দর সাদৃশ্য আছে। -বুদ্ধের পরবর্তী কাঁলে শ্বত্র ও 
ভাস্কের যুগেই আপ্তবচন প্রমাণ-রীতি হিসাবে স্বীকৃতি পেয়েছিল । 

তবে এ দোধ হতে ইয়োবোপীয় দর্শন যে একেবাবে মুক্ত সে কথা বলা 
যায় না। গ্রীক দর্শনে যুক্তিমার্গই দার্শনিক বিচারে প্রধান অবলম্বন ছিল। 
বর্তমান যুগে দে-কাত প্রদগিত পথে তাকে অবলম্বন করা হয়েছে। কিন্তু 
যাকে স্বকলাসটিক যুগ বলে তখন ইয়োরোপীয় দর্শনে আপ্তবচন দার্শনিক 
সিদ্ধান্তের সত্যতা বিচারের জন্য অন্যতম রীতি হিসাবে স্বীকৃতি পেয়েছিল । 


এই প্রসঙ্গে আমরা টমাস একুইনাস-এর কথা! উল্লেখ করতে পাঁবি। তার 
মূল গ্রন্থের১ উদ্দেশ্ঠ হল যারা৷ খ্রীস্ট-ধর্মীবলম্বী নয় তাদের কাছে শ্রীস্ট ধর্মে 
গৃহীত দার্শনিক তত্বের সত্যতা প্রমাণিত করা । এই উদ্দেশ্যে তিনি ছুটি 
পথ অবলপ্ধন করেছেন। যেহেতু তার পাঠকের ক্রিশ্চান নয় তিনি যুক্তির 
সাহাযো বাইবেলের আপ্তবচনগুলির সত্যতা প্রমাণ করতে চেষ্টা করেছেন। 
অতিরিক্তভাবে তিনি এ কথাও বলেছেন যে কেবল যুক্তিমার্গের ওপর নির্ভর 
করে অনেক তন্ব জানা যায় না এবং সে ক্ষেত্রে আপ্তবচনের ওপর নির্ভর করতে 
উপদেশ দিয়েছেন। স্থতরাং আপ্তবচনে নির্ভরশীলতা উভয় দেশের দর্শনেই 
বর্তমান। তবে এ কথা অনন্বীকার্ধ ঘে ভারতীয় দর্শনে তা অতি বেশী 
পরিমাণে ক্রিয়াশীল। 

ভারতীয় ও ইয়োরোপীয় দর্শনের মূল পার্থক্য খুঁজতে হবে অন্যখানে । তা 
হল তাদের দৃষ্টিভঙ্গির পার্থক্য ৷ 

ভারতীয় দর্শন গোষ্ঠীকেন্দ্রি । তা এক একটি বিশেষ দার্শনিক মতকে 
গ্রহণ করে তাঁকে অবলম্বন করে গড়ে উঠেছে । অপরপক্ষে পাশ্চাত্য দর্শন 
ন্যক্তিকেন্দ্রিক। সেখানে প্রতি দার্শনিক তাঁর নিজের স্বাধীন চিন্তাকে 
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অবলম্বন করে নিজন্ব দর্শনকে গড়ে তুলেছেন। ফলে ভারতীয় দর্শন গড়ে 
উঠেছে দল হিসাবে আর ইয়োবোপীয় দর্শন গড়ে বিশেষ ব্যক্তিকে কেন্দ্র 
করে। আমাদের এই প্রতিপাগ্যের সমর্থনে কিছু উদ্দাহরণ স্থাপন করা যেতে 
পারে। 

ভারতীয় দর্শনের যে গোঠীকেন্দ্রিক হবার দিকে প্রবণতা আছে তা ভারতীয় 
দর্শনের বিকাশের ইতিহাস বিশ্লেষণ করলে বেশ বোঝা যাঁয়। ভারতীয় 
দর্শনের জন্ম বেদে । বেদে ধর্ম এবং দর্শন যে এক সঙ্গে গড়ে উঠেছে মে কথা 
আমর] অনেক সময় ভুলে যাই। অথচ সে কথা স্মরণ করিয়ে দেবার জন্য 
বেদকে দুইভাগে ভাগ করে তাদের নাম দেওয়া হয়েছে জ্ঞানকাণ্ড ও কর্ম- 
কাণগু। কর্মকাণ্ড দ্বেবতাঁদের উদ্দেশ্যে রচিত খগবেদের স্থক্তগুলির মধ্যে পাঁওয়। 
যাবে। জ্ঞানকাণ্ড ও বেদের সংহিতা অংশে আরম্ভ হয়েছে এবং বিকাশলাভ 
করেছে উপনিষদে । খগবেদের নাঁসদীয় স্থক্তে বা পুরুষ সুক্তে যে দার্শনিক 
চিন্তা আরস্ত হয়েছে তা উপনিষদে বিকাঁশলীভ করে একটি পূর্ণাবয়ব দর্শনের 
রূপ নিয়েছে । এখানে চিন্তা স্বাধীন পথে প্রবাহিত। বেশীর ভাগ ক্ষেত্রেই 
দাশনিকদের নাম পাওয়া যায় না; কিন্তু যেখানে নাষ পাওয়া যায় সেখানে 
তর দীর্শনিক মতের বৈশিষ্ট্য লক্ষ্য করা যায়। এই প্রসঙ্গে বুহদারণ্যক 
উপনিষদের বিভিন্ন অধ্যায়ে যাজ্ঞবন্ক্যের যে সব মন্তব্য পাই তাঁর ভিত্তিতে 
তার বচন হতে একটি স্বতন্ত্র দশন গড়ে তুলে তাকে যাজ্ঞবন্ক্ের দর্শনরূপে 
চিহ্নিত করা যায়। কাজেই উপনিষদের দর্শনকে স্বাধীন চিস্তাভিত্তিক এবং 
ব্ক্তিকেন্দ্রিক বল! যায় । 

এমন কি উপনিষদের পরবর্তী যুগেও ভারতীয় দর্শন ব্যক্তিকেন্দ্রিক ছিল 
এবং আগ্চবচনের ভিত্তিতে পূর্বস্থরীদের প্রদণিত পথে ঠিক চলতে চায় 
নি। তার প্রকষ্ট প্রমাণ ভগবান বুদ্ধের দার্শনিক চিন্তাঁ। তিনি বেদের 
অপৌরুষেয়ত্ব ত গ্রহণ করেনই নি, অনেক প্রচলিত তন্বও গ্রহণ করেন নি। 
একটি স্বতন্ত্র সত্তা হিসাবে তিনি জীবাত্মাকে স্বীকার করেন নি। সম্পূর্ণ নৃতন 
পথে স্বাধীনভাবে চিন্তা করে তিনি বিশ্বের একটি ব্যাখ্যা দিয়েছিলেন। 
প্রতীত্য সমৃৎ্পাদ তত্ব তার মূল নিদর্শন । 

তারপর হতে দেখা যায় ভারতীয় দর্শন তার বাক্তিকেন্দ্রিক রূপ পরিহার 
করে গোষ্ীকেন্দ্রিক রূপ গ্রহণ করতে আর্ত করেছে। ভারতীয় বড়-দর্শনের 
যুগ হতেই এই পরিবর্তন সংঘটিত হয়েছে। এক একটি দর্শন এক একটি 
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গোঁীর হাতে পুকুষাণুক্রমে বিকাশলাভ করেছে। ফলে ঠিক বলতে কোঁন' 
নৃতন দর্শন জন্মগ্রহণ করে নি। যে কয়টি দর্শন সুত্র আকারে প্রথমে 
স্থাপিত হয়েছিল সেগুলি তার অন্ুবর্তাদের হাতে পুরুধান্ুক্রমে বিকাশলাত 
করেছে ও পরিবর্থিত হয়েছে । সেই বিকাঁশ ও পরিবর্ধন ঘটেছে দুই ভাবে । 
প্রথমত, মূল ভাবটিকে সহজবোধ্য এবং পরিস্ফুট করবার জন্য নান! ব্যাখা 
সংযোজিত হয়েছে। দ্বিতীয়ত, প্রতিযোগী পক্ষের মত খগুনের জন্য নানা যুক্তি 
প্রয়োগ কর! হয়েছে । আত্মপক্ষ সমর্থন এবং প্রতিযোগী পক্ষের মত খগুনই 
দীর্শনিকদের মুখ্য কর্তব্য হয়ে দীড়িয়েছে। স্বাধীন পথে নৃতনভাবে চিন্তা 
করবার অবকাশ ঘটে নি। 

এই আত্মপক্ষ সমর্থন এবং প্রতিপক্ষের মতকে খগ্ুনের কাজ সম্পাদিউ 
হয়েছে ভাস্ত, টাকা, কারিক! প্রভৃতির মধ্য দিয়ে। এমন কি মুলস্থত্রে্ড পরপক্ষ 
খগ্ডনের চেষ্টা আছে দেখা যায়। উদাহরণ স্বরূপ আমরা বেদান্ত দর্শনের 
মূল গ্রন্থ বাঁদরায়ণ বচিত ব্রহ্মস্থত্রের কথ। উল্লেখ করতে পারি। ক্রহ্মস্ত্র চারটি 
অধ্যায়ে বিভক্ত । বিশ্লেষণ করলে দেখ] যাবে প্রথম অধ্য।য়ে বেদাস্ত দশনের 
মূল তব্বগুলিকে দেওয়া হয়েছে। দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রথম পাঁদে সাংখ্য ও যোগ 
দর্শনের বিরোধের খগ্ডন হয়েছে। তার দ্বিতীয় পাদে সাংখ্া ও বৈশেষিক 
মতের খণ্ডন করা হয়েছে। এই সব তথ্য হতে অনায়ামে অনুমান কর! যায় 
যে হিন্দু ষড়-দর্শনের মধ্যে বেদান্ত দর্শন সর্বাপেক্ষা নবীন । 

এই পরপক্ষ খগ্ুডন অন্যান্তি দর্শনেও একটি বিশিষ্ট স্থান জুড়ে বসেছে । দেখ! 
যায় বিভিন্ন ক্ষেত্রে বিভিন্ন দর্শন প্রতিপক্ষ হয়ে দাঁড়িয়েছে । তাই দেখা যাবে 
যেখানে একটি দর্শনের প্রতিপাগ্য অন্য একটি বিশেষ দর্শনের প্রতিপাগ্যের 
বিপরীত সেখানে এই ছুটি দর্শন পরস্পরের মত খগ্ডনের কাজে আত্মনিয়োগ 
করেছে । ওপরে লক্ষ্য কর। হয়েছে বেদাস্ত দর্শনে সাংখ্য দর্শনের মত খণ্ডন 
করা হয়েছে । অনুরূপ ভাবে দেখ! যাবে সাংখ্য দর্শনের সমর্থক বেদান্ত দর্শনের 
মত খগ্ুনে ব্রতী হয়েছেন। বিজ্ঞানভিক্ষুর সাংখ্যপ্রবচন-ভাষ্যে সাংখ্য ও 
বেদাস্তের বিতর্কের আলোচনা একটি বিশিষ্ট স্থান অধিকাধ করে বসেছে। 
অনুরূপভাবে দেখা ঘায় ন্যায় দর্শনের সহিত বৌদ্ধদর্শন বিতর্কে জড়িত হয়ে 
পড়েছে। ন্যায় দর্শনের বিভিন্ন ভাষ্য ও কারিকায় বৌদ্ধ মত খণ্ডনের রীতিমত 
চেষ্টা হয়েছে। 

১ কপিল রচিত 'ততসমাস' ও 'সাংখ্যগ্রবচন শুত্র সাংখোর ক্ষেত্রে হৃত্রের সমস্থানীয়। 
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এই ধরনের আলোচনা ঘে প্রকৃত সত্যাঙন্ছসন্ধানের পথকে বিত্বিত কবে 
তা স্বীকীর না করে উপায় নেই। মানুষকে যদি বাধাধরা পথে চলতে বাধ্য 
কর] হয় এবং অজানা পথে চলতে ন। দেওয়া হয়, তা হলে জ্ঞানের ক্ষেত্র কেবল 
বিশ্বের যে অংশে পূর্বস্থরীদের প্রদশিত পথ চলে গেছে তার মধ্যেই সীমাবদ্ধ 
হয়ে পড়ে । পুরুষানুক্রমে আলোচন। ও বিতর্কের ফলে হয়ত নিবাঁচিত অংশ 
সম্বন্ধে জ্ঞান স্পষ্টতর হতে পারে, কিন্তু যে অংশ পূর্ব চিদ্িত পথের বাহিরে 
পড়ে গেছে সে অংশ অনাবিষ্কত থেকে যায় । এই রকম ঘটা দর্শনের ভাগ্যে 
একটি শোচনীয় পরিস্থিতি । ফলে দেখি ভাবতীয় দর্শনের ইতিহাসে বড়- 
দর্শনের আবির্ভাবের পর নৃতন পথে মৌলিক চিন্তা একরকম থেমে গিয়েছে। 
পরম্পর বিতর্কের মধ্যে জড়িয়ে পড়ে বিতর্কের জাল সৃষ্টি করে প্রকৃত তথ্য 
সন্ধননে সাহাঁষ্য না করে পাঠককে বিভ্রান্ত করেছে। বুদ্ধিশক্তি সত্যান্ুসন্ধানে 
নিধুক্ত না হয়ে তর্কশক্তির পরীক্ষায় পর্যবসিত হয়েছে । তাতে পাগ্ডত্যের 
নিদশন পাওয়া যাবে প্রচুর কিন্তু জ্ঞনগর্ভবচন একান্তই দুর্লভ । 

এই রকম পরিবেশে মৌলিক চিন্তর ক্ষমত! যে দার্শনিক রাখেন তিনি 
স্বাদীন চিন্তার সাহায্যে নৃতন তত্ব আবিষ্কার করবার স্থযোগ পান না। এই 
হল গোষ্ীকেত্ত্রিক দার্শনিক আলোচনার কুফল। তার ব্যতিক্রম ঘটতে পারে 
যদি কোন অনন্যসাধারণ মনীষীর আবির্ভাব ঘটে। কিন্তু তা কচিৎ ঘটে 
থ।কে। মনে হয় ভারতীয় দর্শনের ইতিহাসে তা একবার ঘটেছিল। 
মহামনীবী শংকরাচার্ধের চিন্তার মৌলিকতা এত বেশী যে এই প্রতিকূল 
পরিবেশ তাকে খর্ব করতে পারে নি। তাই দেখা যায় তার ব্রহ্গস্থত্রের 
বাখার ভিতর দ্বিয়ে একটি অভিনর দর্শন জন্মলাভ করেছে । তাকেই 
আমরা অছৈতবাদ বলে থাকি । | 

কিন্তু এটি একটি দুর্লভ বাতিক্রম। ষড়-দর্শন এবং বৌদ্ধ ও জৈন দর্শনের 
উৎপত্তির পর' আমাদের দেশে দর্শন চর্চা গোঠীবদ্ধ আকারে শৃঙ্খলিত ছিল। 
স্বাধীন পথে কোন দীর্শনিক সত্যানুসন্ধীনের চেষ্টা করেন নি। বোঝাই যায় 
পাববেশ তার একাস্তই প্রতিকূল ছিল। কেবল যখন প্রচণ্ড ব্যক্তিত্ব বিশিষ্ট 
ক্ষরধার-বুদ্ধি কৌন মনীষীর আবির্ভাব ঘটত তখনই তার ব্যতিক্রম ঘটবার 
সম্ভাবনা ছিল। কিন্তু তা কচিৎ ঘটে । তার প্রকৃষ্ট উদীহরণ শংকরাচার্ধ | 

মৌভাগ্যক্রমে মনে হয় অতি সম্প্রীতি এই গোষ্ঠীকেন্দ্রিক আলোচনা রীতির 
শাগপাশ হতে ভারতীয় দর্শন ধীরে ধীরে মুক্তিলীভ করছে। সম্প্রতি দু-এক 
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জন মনীষী আত্ম-নির্বাচিত পথে দার্শনিক সমস্যার সমাধানে ব্রতী হয়েছেন। 
তার প্রকৃষ্ট উদাহরণ শ্রীঅরবিন্দ ও রবীন্দ্রনাথ । উভয়েই ছিলেন অনন্ত- 
সাধারণ ধীশক্তি মণ্ডিত। তবে শ্রীঅরবিন্দ ছিলেন পত্তিত। তিনি নানা দর্শন 
পড়েছেন তাদের আলোঁচিনা করেছেন তবে নিজস্ব দর্শন রচনায় প্রবৃত্ত হয়েছেন । 
তার রচনার মধ্যেই বর্তমান যুগে প্রথম দেখি একটি সমগ্র স্বয়ংসম্পূর্ণ দর্শন 
গড়ে তোলবার চেষ্টা হয়েছে। তার মধ্যে নান! বিরোধী তত্বের সমন্বয়ের 
চেষ্টা হয়েছে । তাতে যেমন একেশ্বরবাদের উপাদান আছে, তেমন উপনিষদের 
সর্বে্বরবাদের উপাদান আছে; যেমন চৈতন্তবার্দের উপাদান আছে তেমন 
জড়বাদের উপাদান আছে। মোটামুটি তা সমদ্বয়ধর্মী। খগবেদের অনুসরণে 
একটি মূল তত্বের অবলম্বনে তার দর্শন গড়ে উঠেছে। তা হল খত-সত্য। 
তা একাধারে চৈতন্তধর্মী ও স্থষ্টিধর্মী ।১ 

রবীন্দ্রনাথের দর্শন গড়ে উঠেছে ভিন্ন পথে । তিনি গতানুগতিক পথে 
বিশ্ববিদ্যালয়ের তত্বাবধানে শিক্ষিত নন । তিনি দর্শন সম্বন্ধে গ্রস্থগত আলোচনার 
মহিতও বিশেষ পরিচিত ছিলেন ন|। স্বভাবতই তিনি ছিলেন কবি। তার 
কল্পনাশক্তি অনন্তসাধারণ, তাঁর সংবেদনশীল মন বিশ্বের নানা ও বিচিত্র 
প্রকাশে সহজেই আন্দোলিত হত। ফলে যে গভীর অনুভূতি উদ্ভূত হত তা 
তিনি কবিতায় ও সঙ্গীতে প্রকাশ করতেন। অপর পক্ষে তার মনীষাঁও ছিল 
অসাধারণ। ফলে স্বাভাবিক পথেই তার কবিতার দর্শনের ক্ষেত্রে অন্গপ্রবেশ 
ঘটত। অতিরিক্তভাবে তিনি স্বভাঁবত ছিলেন ঈশ্বরভক্ত। এই বিভিন্ন 
শক্তির একজ্র সমাবেশের ফলে তাঁর কবিতায়, সঙ্গীতে, চিন্তায়, বিশ্বের বিভিন্ন 
মৌলিক সমন্তা সম্বন্ধে তার নিজস্ব দিদ্ধান্ত আত্মপ্রকাশ করেছে। সেগুলি 
ততট1 গতানুগতিক পথে যুক্তি দিয়ে লব্ধ সিদ্ধান্ত নয় যতটা কবিস্থলত 
মনোভাবে অনুভূতি দিয়ে লন্ধ। এ বিষয় মনে হয় তিনি উপনিষদের খধির 
দর্সিত পথ অহ্ুসরণ করেছেন৷ ফলে তার গ্বাপিত তব্বগুলি আরও মৌলিক 
রূপ নিয়েছে । এইভাবে তার দার্শনিক চিন্ত! ভারতে হ্বাধীন পথে দার্শনিক 
সমন্তার সমাধানের একটি সুন্দর আদর্শ স্থাপন করেছে। 

তুলনায় ইয়োরোপীয় দর্শন পুরোপুরি ব্যক্তিকেন্িক । ইয়োরোগীয় 
দর্শনের ইতিহাদের মধ্যে আমাদের এই প্রতিপাগ্যের সমর্থন পাওয়৷ যাবে। 
প্রাচীন গ্রীক দর্শনের ছুই দিকপাল প্লেটো! এবং এরিস্টটল প্রায় একই সময় 
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এবং একই পরিবেশে জন্মগ্রহণ করলেও তাদের দর্শন বিভিন্ন পথে বিকাশলাত্ত 
করেছে। যা বিশেষ য! পরিবর্তনশীল তাকে প্লেটো মূল সত্য বলে স্বীকৃতি 
দিতে পারেন নি। সাধিক সংজ্ঞাকেই তিনি প্রকৃত এবং মূল সত্য বলেছেন; 
কারণ, তা গ্রুব তা পরিবর্তনশীল নয়। যা বিশেষ তাঁর মতে ত! তার অঙগকরণ 
মাত্র। অপরপক্ষে এরিসটটল বিশেষকে, এই ইন্ডরিয়গ্রাহ বহুহ্ধারা খগ্ডিত 
বিশ্বকেই মৌলিক সত্তা হিসাবে স্বীকার করেছেন। তার ধারণায় সার্ধিক 
সংজ্ঞা বিশেষের মধ্যেই ক্রিয়াশীল, তা হতে সাধকের পৃথক অস্তিত্ব নেই। 
পরবর্তীকালেও ইয়োরোপের গ্রীক প্রভাবিত দর্শনে এই ব্যক্তিকেন্দ্রিক 
আলোচন। রীতি প্রচলিত ছিল । 

ইয়োরোপীয় দর্শনের ইতিহাসে এই স্বাধীন ব্যক্তিকেক্দিক চিন্তার 
ব্যতিক্রম ঘটেছিল কেবল একবাঁর। তখন খ্রীস্টধর্মের প্রভাব এত ব্যাপক 
হয়ে উঠেছিল যে ধর্মকর্তৃক দার্শনিক চিন্তা সম্পূর্ণভাবে নিয়ন্ত্রিত হয়ে পড়েছিল । 
একরকম বল! যাষ যুক্তি ও দার্শনিক চিন্তাকে ধর্ম কর্তৃক প্রবন্তিত তত্বের 
সমর্থনে নিয়োগ কর] হয়েছিল। এই যুগকে স্কলাসটিক যুগ বলা হয়। তাঁকে 
আধারের যুগও বলা হয়, কারণ এই নিয়ন্ত্রণ নীতির ফলে স্বাধীন চিন্তার 
পথ একরকম্ম অবকদ্ধ হয়ে পড়েছিল। একরকম বলছি এই কারণে যে 
ইয়োরোপের মান্গুষের স্বাধীন পথে চিন্তার আগ্রহ একেবারে স্তিমিত করতে 
পারেনি। তার স্থন্দর সমর্থন মেলে জিয়োদার্নো ব্রনোর দৃষ্টাস্ত হতে। তিনি 
ছিলেন ষোঁড়শ শতাব্ীর মাহ্ুষ। তবু খ্রীস্টধর্মের নেতাদের নির্দেশ অস্বীকার 
করে এমন সব কথা বলতে শুরু করলেন য! ধর্মগ্রন্থে বণিত তত্বের সহিত সংগতি 
রক্ষা করে না। ফলে তিনি কর্তৃপক্ষের বিছ্বেষভাঁজন হলেন। ইতালির 
মান্য হয়েও তিনি বিতাড়িত হয়ে ইংলগু, ফ্রান্স ও জার্মীনিতে বাস করতে 
লাগলেন। পরে একরকম চক্রাস্ত করে তাকে ভেনিসে আমন্ত্রণ করে নিয়ে 
যাওয়া হয়-এবং সেখানে তীর ধর্মপ্রোহিতার জন্য বিচার হয়১। সে বিচারে 
সক্রেটিম-এর মত তারও প্রাণদণ্ড হয়েছিল। 

তারপব দে-কার্ত-এর আবির্ভীবের পর তার প্রদদগিত পথে আবার 
ব্যক্তিকেন্দ্রিক রীতিতে ম্বাধীন চিস্তার পথে ইয়োরোপীয় দর্শন বিকাশ 
লাভ করতে লাগল। গোঠীকেন্দ্রিক চিন্তা মানুষের শ্বাধীন চিস্তার পথে 
খানিকটা বাধা স্থত্টি করে। কারণ' নৃতন দার্শনিক অন্ুসন্ধৎস্থ কতকগুলি 
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গোঠী নিয়ন্ত্রিত নির্দি্ই পথ সামনে পান, তার কর্তব্য হয়ে দাড়ায় তাদের 
একটিকে নিজের মস্তিগতি এবং রুচি অন্গসারে নির্বাচন করে নিয়ে তার 
সমর্থনে আত্মনিয়োগ করা। এখানে যে অবস্থাটি স্ষ্টি হয় তা বর্তমানকালে 
বিতর্ক প্রতিযোগিতীয় অবলদ্বিত তর্করীতির সঙ্গে তুলনীয়। একটি প্রস্তাব 
স্থাপন করে তার সপক্ষে বা বিপক্ষে ধীর! তর্কে প্রতিযোগিতা করবেন তাদের 
যোগ দিতে বল। হয়। এমনও হুতে পাঁরে যে একটি তৃতীয় মত সম্ভব, কিন্তু 
যিনি স্বাধীনভাবে চিন্তা করে সেই মত সমর্থন করতে চান তাঁর প্রতিযোগিতায় 
স্থান হয় না। গোঠীভিত্তিক দার্শনিক চিন্তা একটি অনুরূপ পরিবেশ স্য্টি 
করে। ফলে যিনি স্বাধীনভাবে চিন্তাশক্তিব প্রয়োগের ফলে নৃতন পথে চিন্তা 
করতে পারতেন তাঁর সে স্যোগ মেলে না। অপর পক্ষে ব্যক্তিকেন্দ্রিক 
আলোচনার ক্ষেত্রে এমন কোন বাধা আরোপিত হয় না। পূর্বে অন্ুম্থত 
পথে হোক, নৃতন পথে হোক, স্বাধীন চিন্তা প্রয়োগের ক্ষেত্র সম্পূর্ণভাবে 
অবারিত থাকে । 

ইয়োরোপীয় দর্শনে স্বাধীন চিস্তা প্রয়োগের রীতি অবাধ স্বীকৃতি পেয়েছিল 
বলেই সেখানে দর্শন ব্যক্তিকেন্দ্রিক হয়ে গড়ে উঠেছে । আব ব্যক্তিকেন্দ্রিক হয়ে 
বিকাশ লাভ করেছে বলেই এমন বহু ও বিচিত্র পথে নিত্য নৃতন দার্শনিক 
তত্বের উদ্ভাবন করতে পেরেছে। হতে পারে তাতে ভুল-্রাস্তির সম্ভাবনা 
বেড়ে যায়, কিন্ত নূতন পথ আবিষ্কারের সম্ভাবনাও ত থাকে । অপর পক্ষে 
গতান্থগতিক পথে চললে সে সম্ভাবনা একেবারে লুগ্ধ হয়ে যায়। 

সেই কারণেই দেখি ইয়ৌরোপীায় দর্শন এত সতেজ, প্রাণবান এবং বিচিত্র । 
কত ধরনের বিপরীতধর্মী মতের সেখানে অবতারণা হয়েছে। এই ধরনের 
পরিস্থিতি দীর্শনিক চিন্তায় সন্তোষজনক সিদ্ধান্তে "উপনীত হবার সহায়ক । 
কারণ, দর্শনে বিজ্ঞানের মত প্রত্যক্ষ প্রমাণের সমর্থন পাওয়া যায় না। 
অন্ুমানকে অবলম্বন করেই সেখানে কোন সমস্যা সম্বন্ধে সিদ্ধান্তে উপনীত 
হতে হয়। নান] বিরোধী মতের পামগ্শস্তের ভিতর দিয়েই এক্ষেত্রে নির্ভর- 
যোগ্য সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া! সম্ভব । 

ইয়োরোপীয় দর্শনে যে দার্শনিক চিন্তা একেবারেই গোঠীকেন্দ্রিক হযে 
গড়ে ওঠে নি তা নয়। তবে তা ব্যতিক্রম এবং ইয়োরোপীয় দর্শনের প্রক্কৃতির 
সহিত সামকরস্ত রক্ষা করে না। দৃষ্টাস্ত স্বরূপ ছুটি নূতন তত্বের এখানে উল্লেখ 
কর! যেতে পাবে । পরবর্তী অধ্যায়ে যথাস্থানে এদের সম্বন্ধে প্রসঙ্গত বিস্তারিত 
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আলোচনার প্রয়োজন হয়ে পড়বে । কাজেই এখানে তাদের খুব সংক্ষিপ্ত 
পরিচয় দিলেই চলবে । এই ছুটি তত্বকে নিজেদের চিহ্নিত করবার জন্ত যে নাম 
দেওয়া হয়েছে তা হল নববস্তবাদ১ এবং সমালোচনামূলক বস্তবাদং। উভয় 
মতই কতকগুলি মাঁঞ্কিন দার্শনিকের গোষীগত চিস্তার ফলে গড়ে উঠেছে। 

নববস্তবার্দ ঘে ছয় জন দীর্শনিকের সংযুক্ত চিন্তার ফলে গড়ে উঠেছে তাদের 
নাম হল হোণ্ট, মাঁতিন, মণ্টেগু, পেবরী, পিটকিন ও ম্পলডিং। এদের 
প্রতিপাগ্য হল আমর! যাঁকে জ্ঞান বলি তা মনের জিনিস নয়, তা মানসিক 
প্রকৃতির নয় তাবস্তই। মানসিক চিস্তার যা বিষয় তাঁ মানসিক নয়, তা 
বন্তধর্মী | জ্ঞান উৎপাদিত হয় মনে নয় বস্তর মধ্যেই । 

সমালোচনামূলক বস্তবাদ ড্রেক প্রমুখ সাতজন মাফ্িন দার্শনিকের 
সামবায়িক চিন্তার ফলে গড়ে উঠেছে ।৩ নববস্তবাদ চৈতন্বাদ বিবোধী । 
তা প্রমাণ করতে চায় চৈতন্যবিশিষ্ট সত্তা ব্যতিরেকে বস্ত থাকতে পারে । কিন্তু 
সমালোচনামূলক বস্তবাদে এ প্রশ্ন উখাপিত হয় নি। তা সত্তার রূপ কি, তা 
জড় না চৈতন্যময়, এ সমস্যা নিয়ে আলোচনা করে নি। তার বিশেষ 
আলোচ্য বিষয় হল আমাদের মন যে জ্ঞান অর্জন করে তার সঙ্গে জ্ঞানের বস্তর 
সম্বন্ধ কিরূপ । তা বলতে চায় যে আমাদের মন সৌজান্জি জ্ঞানের বস্বকে 
পায় না, তাপায় জ্ঞানেন্দ্রিয় কর্তৃক সংগৃহীত তথ্যঃ | সুতরাং যদিও মনের 
বাহিরে অবস্থিত বস্ত হল জ্ঞানের বিষয়, জ্ঞানের অঙ্গ হুল বা উপাদান হল এই 
ইন্িয়দত্ত তথা । তা পত্বেও তাদের ধারণা আমর প্রকৃত বস্তর সোজাস্জি 
পরিচয় পেয়ে থাকি । কারণ, ইন্ড্রিয়দত্ত তথ্য প্রকৃত বস্তর সারাংশ আমাদের 
কাছে স্থাপন করতে সক্ষম। 

এই ছুটি গোত্ীকেন্দ্রিক দার্শনিক তত্ব ছুটি বিষয়ে আলোকপাত করে। 
প্রথমত ত দেখায় দার্শনিক চিস্তা কত বিচিত্র পথে যেতে পারে । জ্ঞান নামে 
পদীর্থটি যে মানসিক প্ররুতির, এ বিষয়ে কচিৎ মতদ্বৈধ দৃষ্ট হয়। কিন্ত 
নববস্তবার্দে সে মত গ্রহণ কর] হয় নি। দ্বিতীয়ত এগুলি ইয়োরোপীয় দর্শনে 
গোঁঠীকেন্দ্রিক চিস্তার বিরল দৃষ্টান্ত । তবে এখানে এটুকু বলা যেতে পারে ঘষে 
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উঠি বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


আমাদের দেশে একটি বিশেষ ত্বকে পুকুষাঙ্গুক্রমে দীর্শনিক গোষ্ঠী যেভাবে 
সঞ্জীবিত করে রাখে সেইভাবে এই চিন্তার সংরক্ষিত হবার কোন লক্ষণ 
দেখা যায় না। 


- (৩) 
প্রস্তাবিত আলোচন। রীতি 


উপরের দীর্ঘ আলোচনার ভিত্তিতে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়! প্রশব্ত 
মনে হয় যে দর্শনের সমস্তাভিত্তিক আলোচনাই নব থেকে ফলগ্রদদ । বিশ্ব 
সম্বন্ধে একটি নির্ভরযোগ্য ধারণ পেতে এই পথই সব থেকে যুক্তিসম্মত। 
প্রথমে দর্শনের মৌলিক সমস্তাগুলি বিশ্লেষণ করে বার করে নিয়ে, তারপর 
প্রতিটি সমস্যার পুথক আলোচনা করলে, তার সম্বন্ধে মন ভালর কম অবহিত হয় 
এবং সম্পর্কিত সকল মতের আলোচনার ভিত্তিতে সব থেকে সন্তোষজনক সিদ্ধান্তে 
উপনীত হওয়া যায়। এই পথেই প্রতি সমস্তা সম্পর্কে বিশ্বের সকল বিশিষ্ট 
দ্বার্শনিকের এবং দার্শনিকগোষ্ঠীর মন্তব্য একত্র স্থাপন করে তাদের পারস্পরিক 
মূলা নির্ধারণ সম্ভব হয়। দর্শনের সমস্তাগুলি এতই জটিল এবং সুক্্ম যে এই 
ভাবে সামবায়িক চেষ্টার ফলেই তাদের সমাধান সম্ভব। কোন বিশেষ 
দার্শনিকের একক চেষ্টায় তার সমাধান সম্ভব নয়। অনন্তসাধারণ মনীষার 
অধিকারী হলেও তার ক্ষমতা নানাভাবে সীমিত হয়ে পড়ে । বিশেষ করে 
বিভিন্ন মান্ছষের একই লমস্য| সন্বদ্ধে চিন্ত! যখন ভিন্ন পথে ছড়িয়ে পড়ে, তখন 
সকল চিন্তাগুলি একভ্িত করে তার্দের সমালোচনার মধ্য দিয়েই সমাধানের 
সুত্র খুঁজতে হবে। অন্য পথে সমাধানের সন্ধান মিলবে না। | 

এই কারণেই মনে হয় ব্াক্তিকেন্দ্রিক দার্শনিক আলোচনা এ বিষয় তেমন 
সাহাযা করতে পারে না। ব্যক্তিকেন্দ্রিক আলোচনা ছুইভাবে হতে পারে। 
এক, প্রতি দার্শনিকের দরশশন সম্বন্ধে ব্বতন্ত্র আলোচন1! এবং ছুই, দর্শনের 
ইতিহাসের আকারে সময়াহুক্রযে বিভিন্ন দার্শনিকের মতের ধারাবাহিক 
আলোচনা । উভভ় রীতিই মূলত এক; কারণ, উভয় ক্ষেত্রেই আলোচনা 
ব্যক্তিকেন্দ্রিক হয়ে পড়ে। ফলে আমাদের দৃষ্টি ব্যক্তিবিশেষের মস্তব্যের 
প্রতি (নিবন্ধ হয়ে পড়ে এবং -সমস্তাবিশেষের প্রতি দৃষ্টি থাকে না। সেটা 
লক্ভব হয় সযশ্ঠাভিদ্তিক আঁলোচনাঁয় |" 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ১০৩ 
ঠিক একই কারণে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের পৃথক আলোচন। রীতি 
সমর্থন করা যায় না। উভয় দেশের দার্শনিক একই সমস্যার বিষয় চিন্তা 
করে যখন সে বিষয় আলোকপাত করবার চেষ্টা করেছেন তখন . তাঁদের পৃথক 
আলোচন। যুক্তিহীন হয়ে পড়ে। সামবায্সিক চেষ্টার মধ্যেই যখন সব থেকে 
সম্তোবজনক ফল পাবার মস্ভাবন1, তখন সকল সম্ভাব্য মতকে এককজ্স স্থাপন 
করে আলোচন। করাই প্রশস্ত | | 
এই সমস্তাঁভিত্তিক আলোচনার মধ্যেও একটি ছক আরোপ কর] যায় । 
ঠিক বলতে কি এই পথে একাধিক চেষ্টা হয়েছে। তখন বিশেষ সমস্যা! 
সম্বন্ধে দার্শনিক চিন্তার একটি বিকাশের ক্রম আবিষ্কার কর! যায়। একটি 
উদাহরণ স্থাপন করলে এই কথাটি আরও ভাল বোঝা যাবে। বিশ্বের গঠন 
সম্পর্কিত একটি সম্ভাব্য প্রশ্ন হতে পারে £ বিশ্ব কি একটিমাত্র সত্তা দিয়ে 
গঠিত না বহু সত্তা তার উপাদান? এই প্রশ্নের মীমাংসা হতে পারে এই 
সিদ্ধান্ত গ্রহণ করে যে বিশ্ব সরলভাবে একক সত্ব! নয়, জটিলভাবে এক । 
বিশ্ব বহু বিচ্ছিন্ন সত্তার সমাবেশে গঠিত হয়েও মূলত একই । যেমন নান? 
শাখা-প্রশাখা নিয়ে একটি বৃক্ষের একত্ব। বিভিন্ন বস্ত বিশ্লিষ্ট নয়, তারা 
অঙ্গাঙ্গীভাবে পরস্পর সংযুক্ত হয়ে এই বিশ্বকে সৃষ্টি করেছে। অর্থাৎ বিশ্বের 
একটি সামগ্রিক একতা আছে, বুকে জড়িয়ে নিয়ে বিশ্ব এক । 
এই সিদ্ধান্তটি এই বিশেষ সমস্যা সম্পর্কিত পরিণত মতটিকে আমাদের কাছে 
স্থাপন করে । কিন্তু বিশ্লেষণ করলে দেখা যাঁবে যে এই মত হঠাৎ একদিনে 
গড়ে ওঠে ণি। বিভিন্ন ধরনের চিন্তার পারস্পরিক প্রভবের ভিতর দিয়ে 
এবং অভিজ্ঞতার বিস্তারের মধ্য দিয়ে তা বিকাঁশলাভ করেছে । অন্ধাবন 
করলে দেখা যাবে যে সমাধানের পথে এই সমস্যা সম্পকিত দার্শনিক চিন্তা 
তিনটি অবস্থার মধ্য দিয়ে গিয়েছে । প্রথম অবস্থায় মনে হয়েছে যে বিশ্ব বহু 
বিচ্ছিন্ন ও বিশ্লিষ্ট বস্তর লমষ্টিমাত্র । তারপর আরও অভিজ্ঞতা লাভের পর 
মনে হয়েছে যে আমাদের ইন্ড্রিরগুলি বিশ্বের যে পরিচয় এনে দেয় তা বগে 
বিশ্ব বু ও বিচিত্ররূপে প্রকট এবং তা ভরত পরিবর্তনখীল। তা চঞ্চল, তা 
অস্থির, তা ধরব নয়। কাজেই বিশ্বের প্রকৃত পরিচয় দেয় না। স্থতরাং 
বিশ্বের প্রকৃত রূপ খুঁজতে হবে পরিবর্তনশীল বহুকে বর্জন করে অবিনাশী একের 
মধ্যে । এই ভাবেই শংকর বা! প্লেটো-র মতের উত্তব হয়েছিল। 
এই অবস্থায় দার্শনিক আলোচনায় একটি ছন্দের ভাব এপে পৃড়ে। দীর্শনিক 


পি বিশ্ব জিজ্ঞাস 


মত তখন ছুই ভিন্ন দিকে প্রবাহিত হয়। এক পক্ষ বলে বিশ্ব একটি একক 
ৰত্ত, আর অপর পক্ষ বলে ঠিক তার বিপরীত কথা যে বিশ্ব বহু বিশিষ্ট বস্তর 
সমাবেশ। আরও বিতর্ক ও আলোচনার পর আরও নূতন অভিজ্ঞতার 
ভিত্তিতে তৃতীয় একটি মত আসবে যা এই ছুই ভিন্নমুখী মতের মধ্যে সমন্ব্ 
ঘটিয়ে বলবে বিশ্ব এক হিপাবে এক বটে আবার অন্ত হিসাবে বহুও বটে, 
তা বহুকে অঙ্গীভূত করে এক । এটি সিদ্ধান্তের পরিণত রূপ এবং সমাধানের 
বিকাশের পথে তৃতীয় অবস্থার নিদর্শন । এখানে সমন্বয় সাধনের চেষ্টা বিশেষ 
ক্রিয়াশীল হয়। ফলে বিরোধী মতগুলির মধ্যে একটি সীমপ্তস্ত স্থাপিত হয়। 

উপরের দৃষ্টান্ত হতে দেখা যাঁবে যে, কোন দার্শনিক সমস্তার সমাধান তার 
পরিণত রূপে উপস্থিত হতে তিন অবস্থার ভিতর দিয়ে যায়। প্রথম অবস্থায় 
মন অপরিণত থাকায় ও অভিজ্ঞতা শীমীবদ্ধ থাকায় প্রথম দৃষ্টিতে যে সমাধান 
মনে লাগে তাকে গ্রহণ করা হয়। কাজেই এখানে মনের একটি শাস্ত অবস্থা 
পাওয়া যায়১। দ্বিতীয় অবস্থায় অভিজ্ঞত| বাড়লে এবং প্রশ্নটি সম্বদ্ধে গভীর 
ভাবে আলোচনা করার ফলে একটি বিতর্কের পরিবেশ স্থষ্টি হয়ং। তখন 
ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে এবং মতিগতির পথে বিভিন্ন দীর্শনিক পরস্পর- 
বিরোধী পথে সমাধান খোজেন। কাঁজেই মতগুলির মধ্যে একটা বিরোধের 
অবস্থা এসে পড়ে । তৃতীয় অবস্থায় এই পরস্পর বিরোধের ফলে পরস্পরের 
একদেশদশিতার দোষ চোখে পড়ে যাঁয় এবং সমন্বয়ের পথে একটি মীমাংসার 
চেষ্টা হয়। এইভাবেই পরিণত সিদ্ধান্তটি গড়ে ওঠে। তখন বিরোধ 
তিরোহিত হবার ফলে মন আবার ছ্বন্দাতীত অবস্থায় ফিরে যায়৩। প্রথম 
অবস্থাটিকে আমরা ছ্ন্দপূর্ব অবস্থা বলতে পারি, দ্বিতীয়টিকে দ্বন্দবস্তা বলতে 
পারি এবং তৃতীয়টিকে দন্দাতীত অবস্থা বলতে পাবি। 

দার্শনিক সমন্তার আলোচনা এই ভাবেও হতে পারে। এই রীতি 
সমশ্তাভিত্তিক আলোচনারই পক্ষপাতী । অতিরিক্তভাবে তা বিশেষ সমস্যা 
সম্পর্কে সকল দার্শনিক সমাধান গুলিকে শুধু একত্রিত করে না, তাদের তিনটি 
শ্রেণীতে ভাগ করে দেখায়। প্রথম শ্রেণীতে অপরিণত মতগুপি স্থাপিত হয়, 
দ্বিতীয় শ্রেণীতে পরম্পরবিক্নোধী মতগুলি স্থাপিত হুয় এবং তৃতীয় শ্রেণীতে 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ১০৫ 


সমস্বয়সাধক মতগুলি স্থাপিত হয়। এর স্থবিধা এই যে সমাধান কি' ভাৰে 
বিকাশলাভ করেছে তা চোখের সামনে ধরা পড়ে । এই আলোচন! রীতিকে 
জননাস্ক্রমিক রীতি নাম দেওয়া হয়েছে। 

এ বিষয় ডঃ: বলডুইন প্রথম পথপ্রদর্শক । তার গ্রন্থে৯ ১৯১৪ খৃস্টাৰে 
প্রকাশিত হয়। এই গ্রন্থে তাঁর প্রতিপাদ্য হল শিল্পরসিকদের দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে 
বিশ্বের আলোচনার মধ্যেই মৌল সম্ভার প্রকৃত রূপটি ধর1 পড়ে। সে কথা 
বর্তমান আলোচনায় প্রাসঙ্গিক নয়। যা উল্লেখযোগ্য তা হল এই যে এখানে 
তিনি এই জননান্ুক্রমিক রীতি প্রয়োগ করেছেন । 

এই জননাহ্ুক্রমিক রীতি আমার পিতা মুরলীধর বন্দ্যোপাধ্যায় তার দর্শনের 
গ্রন্থে আর একটু পরিবন্তিত আকারে ব্যবহার করেছেন ।২ গ্রস্থথানির 
নাম হল "দার্শনিক সমস্যার জননানক্রমিক ইতিহাঁপ”। গতানুগতিক অর্থে 
দর্শনের ইতিহাস বলতে যা বুঝি, এ তা নয়। এখানে আলোচনা ব্যক্তি- 
কেন্দ্রিক নয়, কাঁলানক্রমিক ও নয়। আশোচনা এখানে সমস্যাভিত্তিক এবং 
সমাধানের জননান্ুক্রমিক ইতিহাস লিপিবদ্ধ হয়েছে বলেই তাঁর নাম ইতিহাস। 
তাঁতে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের সমাঁধানগুলি সমস্যা অন্ুপারে বিশ্লেষণ করে 
ক্রমবিকাশের পথ স্থচিত করতে সাজানো হয়েছে। প্রকৃতপক্ষে তা দর্শনের 
সমশ্যার ভিত্তিতে তুলনামূলক আলোচনা । এই ভাবে তিনি যে রীতি প্রয়োগ 
করেছেন ত'কে জননানুক্রমিক রীতি বলেছেন এবং বিশেষ বিশেষ সমস্যার 
সমাধানের বিকাশের পথ তিন অবস্থার মধ্য দিয়ে স্থচিত করতে তিনটি 
অবস্থার যথাক্রমে নাম দিয়েছেন (১) শাস্ত অবস্থা অর্থাৎ ছন্বপূর্ব অবস্থা, 
(২) বিতর্কের অবস্থা অর্থাৎ ছন্দাবস্থা, ও (৩) সমন্বয়ের অবস্থা অর্থাৎ ছন্বাতীত 
অবস্থা । 

হেগেল প্রব্ঠিত ভ্রিভঙ্গী নয়েবঙ সঙ্গে এর কিছু মিল আছে কিছু পার্থকাও 
আছে। হেগেল দেখিয়েছেন যে চিন্তা তিনটি পদক্ষেপের মধা দিয়ে পরিণতির 
পথে এগিয়ে চলে, অনেকটা তিন তাল সমন্বিত নৃত্যের মত। প্রথম পদক্ষেপ 
যেদিকে যায় দ্বিতীয় পদক্ষেপ তার বিপরীত দিকে যায়। তৃতীয় পদক্ষেপ 
তাঁদের মধাবর্তা স্থানে পড়ে তাদের পরস্পরের মধ্যে একটি সামপ্স্ত বিধান 
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১০৬ ৃ বশ্ব-ছিজাদা 


করে। কথাটি আরও ভাল বোঝা যাঁয় দোলার উপম] বাবহার করলে । 
দোলায় বসিয়ে কাউকে একদিকে ঠেলে দিলে প্রতিক্রিয়ার ফলে আপনিই 
তা বিপরীত দিকে চলে যাঁবে। তারপর ঘর্দি আর শক্তি প্রয়োগ না কর! হক্ক 
দেখা ঘাবে যে ছুই বিপরীত দিকে গতি ক্রমশ দুর্বলতর হয়ে শেষে মাঝখানে' 
এসে দোল! থেমে যাবে । তিনি প্রথম পদক্ষেপের নাম দিয়েছেন “থিপিস* বা 
পূর্বপক্ষ, দ্বিতীয়টির নাম দিয়েছেন “এট্িধিপিস' বা প্রতিপক্ষ এবং তৃতীয়টির 
“সিনথিসিস' অর্থাৎ লষন্বয়। 
 হেগেল-এব ব্যবহৃত ত্রিভঙ্গী নয়ের সঙ্ষে ভাবগত সাদৃশ্ঠ থাকলেও জনন1- 
ক্রমিক রীতির তিনটি বিষয়ে তার সহিত পার্থক্য আছে। হেগেল-এর পূর্বপক্ষ 
, ও প্রতিপক্ষ জননান্থক্রমিক বীতির- দ্বিতীয় অবস্থা! অর্থাৎ ছন্দাবস্থার সঙ্গে 
তুলনীয় এবং তার পরিকল্লিত সমন্বপ্র এর তৃতীয় অবস্থার সঙ্গে তুলনীয়। 
এখানে তার অতিরিক্ত অবস্থা একটি সংযুক্ত হয়েছে। তা হল ছন্বপূর্ব অবস্থা। 
দোলায় ঠেলা দেবার পূর্বে যে সাম্যাবস্থা ছিল তার সঙ্গে এটি তুলনীয়। 
দ্বিতীয়ত, হেগেল-এর ত্রিভঙ্গী নয় ন্যায়শান্ত্র সম্পক্িত। তার প্রয়োগ যুক্তি 
হিসাবে, কাজেই তা কাল নিরপেক্ষ । 'জননান্ষত্রমিক বীতির প্রয়োগক্ষেন্ত 
দর্শনের আলোচন! ও দার্শনিক নিদ্ধাস্তের ক্রমবিকাশ নিয়ে ব্যাধ। তাই তা 
কালাশ্রয়ী । তৃতীয়ত, সব থেকে যা তাৎপর্যপূর্ণ তা ছল এই যে তা সকল 
দেশের সকল দর্শনের আলোচনা ও মুল্যায়নের কাজে ব্যবহৃত হয়। হেগেল- 
এর ব্রিভঙ্গী নয় তার নিজন্ব দর্শনের বিহ্যাসের কাজে মান্ত্র প্রযুক্ত হয়েছে। 
অবশ্য রাঙ্গনীতি ও অর্থনীতির ক্ষেত্রে কার্প মার্স তাকে প্রয়োগ করেছেন, 
কিন্ত তা আমাদের বর্তমান আলোচনার বিষয় নয়। 

জননাহ্গক্রমিক ৰীতির মূল বৈশিষ্ট্য হল এখানে দার্শনিক চিন্তার বিডির 
রূপের স্বীকৃতি দেওয়া হয়েছে । দীর্শনিক চিন্তা যে বিতর্কের পথ দিয়েই 
পরিপতির পথে এগিয়ে চলে এখানে তা দেখানোর চেষ্টা হয়েছে। চিন্তার 
পরিণতি সংঘটিত হয় তিনটি অবস্থার মধ্য দিয়ে_ এই হুল তার প্রতিপাগ্ঘ। 
এই ভাবধারার সঙ্গে সাংখ্য দর্শনের গুণতত্বের কিছু ভাবগত সাদৃশ্ত দেখা 
যায়। গুণ বলতে মাংখ্য ধর্শনে বস্তর পরিচায়ক বিশেষপের কথা বলে না। 
এগুলি বিশ্বের অন্যতম মূলতত্ব প্রকৃতির অঙ্গীভূত উপাদান গ্থাণীয়। তাদের 
সাম্যাবস্থায় গ্রক্কৃতি স্থির হয়ে থাকে; তখন হষ্টির প্রবাহ থেমে ঘায়। 
'তাদ্দের এক একটির প্রাধান্যের ফলে স্িপ্রবাছের রূপ পরিবন্তিত হয়। 


বিশ্ব-প্সিজাস! ১৭৭. 


তিনটি গুণের লক্ষণ ভিন্ন প্রকারের । তমঃগুণ মোহাত্বক এবং জ্ঞানকে 
আবৃত করে। বুজঃগুণ গতিমান এবং বস্ততে গতিসঞ্চার করে। সত্বগুণ' 
জ্ঞানের প্রকাশ করে। তমংগুণের প্রভাবে বস্ত অবসাদগ্রন্ত হয়। বজঃ 
নান কর্মের আবর্তে মানুষকে জড়ায় এবং ছুঃখ উৎপাদন করে। সত্বপ্তণ 
আনন্দ উৎপাদন করে । এখন জননানুক্রমিক বীতি সমস্যার সমাধানের পথে 
যে তিনটি অবস্থার উল্লেখ করে তাদের মধ্যেও এই গুণগুলির এক একটির 
প্রভাব লক্ষা করা যেতে পারে । ছন্বপূর্ব অবস্থায় বুদ্ধিশক্তি তত সক্রিয় নয়॥ 
তাই চিস্তায় জড়তা! আনে এবং গভীরে প্রবেশ না করে আপাতদৃষ্টিতে যা 
গ্রহণযোগ্য মনে হয় তাকেই সমাধান হিপাবে গ্রহণ করে। এখানে তম: 
গুণের প্রভাব লক্ষ্য কর] যায়। ছ্িতীয় অবস্থায় চিন্তাশক্তির প্রথরতার ফলে 
এবং অতিরিক্ত অভিজ্ঞতার তিত্তিতে পরম্পরবিরোধী সিদ্ধান্তের কথ। মনে 
উদয় হয়। ফলে একটি দ্ন্্াবস্থা এসে পড়ে। এই তাবেযে বিতর্ক ওঠে 
তাতে অধিক মাত্রায় মানসিক চাঞ্চলা উদ্ভূত হয় এবং বিভ্রান্তিকর পবিবেশে 
মন বিষাদগ্রস্ত হয়। তৃতীর অবস্থায় দামঞুসশ্তের ভিতর দিয়ে যখন একটি 
সন্তোষজনক সিদ্ধান্ত পায়! যায়, তখন মন বিষয়টি সম্থন্ধে পূর্ণতর জ্ঞান 
লাভ করে এবং ফলে একটি মানপিক তৃপ্তি উৎ্পার্দিত হয় । কাজেই মনে 
হয় সাংখাদর্শনের ভ্রিগুণ-তব জননান্গক্রমিক বীতির প্রতিপাগ্চকে খানিকট! 
সমর্থন করে। 

রবীন্দ্রনাথের চিন্তাও একটি অনুরূপ মনোভাব পাওয়া যায়। তার 
নিজের বক্তবাকে পরিষ্কার করবার জন্য তিনি উপনিষদ্দের ছুটি বচনকে গ্রহণ 
করে তাদ্দের নিজের মনের মত করে একই ব্যাখ্যা দিয়েছেন । এই মনোভাবটি 
তার কাবো, প্রত্ীকধর্মী নাটকে এবং অন্তত নানীভাবে প্রচারিত হয়েছে। 
উপনিষদের যে বচন ছুটি অবলম্বন করে তাঁর এই মস্তব্যটি আত্মপ্রকাশ করেছে 
তারা হল : “সত্যং জানমনস্তমঠ১ এবং 'শীস্তং শিবমদবৈতম্‌* '২ ছুয়েরই তিনি 
এক ব্যাথা! দিয়েছেন। মোটামুটি তিনি বলতে চেয়েছেন যে মানুষের মন 
পরিণতির পথে তিনটি অবস্থার মধা দিয়ে যায়। প্রথম অবস্থায় চিস্তাশক্তি 
স্তিমিত থাকায় জড় ও জীবের সঙ্গে তার পার্থকা মানুষ অস্থতব করে না। 
প্রকৃতির অঙ্গ হয়েই সে শান্তিতে বান কষে । দ্বিতীদ্প অবস্থায় তার জানশক্তির 


১ সতং জানমনন্তং বন্ধ ॥ তৈত্বিরীর ॥ ব্রন্মানন্দবন্পী ।।১ 
২ শাস্তং শিষমদ্বতং চতুর্থ, মনাতে স আজ! ॥ মাও্ক্য |" 
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প্রথরতার বৃদ্ধির সঙ্গে সে প্ররুতির সঙ্গে তার পার্থক্য বোধ করে; ফলে 
একটি বিরোধের মধ্যে নিজেকে জড়িয়ে ফেলে । পরের অবস্থায় ব্যাপকতর 
উপলব্ধির ফলে বৃহতের মধ্যে তার সার্থক স্থান সেখুঁজে পায়। তখন তার 
মনে বিরোধের ভাব দূরীভূত হয় এবং শাস্তি পুনরায় প্রতিষ্ঠিত হয়। 

তার প্রাসঙ্গিক সস্তব্টি হল এই : “প্রথমে সত্যের মধ্যে জড় জীব সকলের 
সঙ্গে এক হয়ে মানুষ বাস করে-_জ্ঞান এসে বিরোধ ঘটিয়ে মানুষকে সেখান 
থেকে টেনে ম্বতন্ত্র করে__-অবশেষে সত্যের পরিপূর্ণ অনস্ত রূপের ক্ষেত্রে আবার 
তাকে সকলের সঙ্গে মিলিয়ে দেয়।”১ 

প্রথম অবস্থায় জড়তার প্রভাবে একটি শান্ত অবস্থা! বিদ্যমান । তাকে 
সুচিত করে সত্য এবং শান্ত শব্দ ছুটি। ছুটিকেই তিনি সমার্থবোধক শব 
হিসাবে গ্রহণ করেছেন। ছিতীয় অবস্থায় জ্ঞান গভীরে প্রবেশ করার ফলে 
দন্ব আসে। তা জ্ঞানের ফলে আসে বলে তাকে তিনি জ্ঞান কথাটির সঙ্গে 
সংযুক্ত করেছেন । দ্বন্দের সঙ্গে দুঃখ আসে, বিভ্রান্তি আসে বলে মান্ষ তখন 
শিবের কামনা করে। তাই শিব কথাটির সঙ্গে ছ্িতীয় কথাটি যুক্ত করা 
হয়েছে । পরিপূর্ণ জ্ঞানের ফলে বিরোধবোধ খণ্ডিত হয় । তাঁকে স্থৃচিত করে 
অনন্ত শবটি । এই অবস্থায় সমন্বয়ের ফলে বিরোধের সমাধান ঘটে বলে তাকে 
অদ্বৈত শব্দটির সঙ্গে যুক্ত কর! হয়েছে । এইভাবে রবীন্দ্রন'ধ মানুষের বিশ্বসত্বা 
সম্বন্ধে উপলব্ধির পথ নির্দেশ করেছেন এবং তার মন্তব্যকে পরিস্ফুট করবার 
জন্য উপনিষদের বচন ছুটি নিজের মনের মত করে ব্যাখ্যা করেছেন । 

রবীন্দ্রনাথের চিন্তার সঙ্গে এইভাবে জননান্থক্রমিক রীতির একটি ভাবগত 
সাদৃশ্ত আছে। ববীন্দ্রনাথের ধারণায় চিন্তা পরিণতির পথে তিনটি অবস্থার 
মধ্য দিয়ে যায়। প্রথম অবস্থায় জ্ঞানের গভীরতার অভাবহেতু মনে একটা 
শীম্তভাব বিরাজ করে। পরের অবস্থায় জ্ঞানশক্তির প্রথরত৷ বৃদ্ধি পেলে 
মানুষের মন নানা বিপরীত মত পোষণ করে বিভ্রান্ত হয়। মান্তষ তখন 
শিবকে ম্মরণ করে। পরে ব্যাপকতর জ্ঞানের ফলে বিপরীত মতগুলির মধ্যে 
সামন্ত স্থাপন করে আবার শাস্তির অবস্থায় ফিরে আসে । ব্যাপক জ্ঞানের মধ্য 
দিয়ে মন এই অবস্থায় উন্নীত হয় বলে তাকে সচিত করতে অনন্ত ও অন্বৈত 
শব দুটির ব্যবহার করা হয়েছে । জননাুক্রমিক রীতিও অনুরূপ সিদ্ধাস্তের 
উপর প্রতিষ্ঠিত। ছন্ব-পূর্ব অবস্থা শাস্ত অবস্থার সমস্থানীয়, ছন্ অবস্থা 

১ আত্মপরিচয়, ৩ 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ১০৮ 
রবীন্দ্রনাথ বর্ণিত দ্বিতীয় অবস্থার সমস্থানীয় এবং দ্বন্দাতীত অবস্থা অদ্বৈত, 
অবস্থায় সমস্থানীয়। 

সুতরাং জননাহ্ক্রমিক রীতি যুক্তিসম্মত। ত বিশিষ্ট মনীষীদের চিন্তায় 
স্বীকৃত হয়েছে । তবু মনে হয় তাকে সোজান্থজি দার্শনিক সমস্যার আলোচনায় 
প্রয়োগ করা ঠিক হবে না। তার কারণ ছুটি। প্রথমত লক্ষ্য কর! যেতে- 
পারে ঘে এই রীতির ব্যবহৃত দ্বন্দ-পূর্ব অবস্থাটি কোন বিশেষ সমস্তার 
সমাধানের আলোচনায় বিশেষ কাজে লাগে না। অবশ্য এ কথ! স্বীকার্ধ যে 
দার্শনিক সমস্যার সমাধানের ইতিহাস বুঝতে তাঁর একটি সার্থক স্থান আছে। 
কিন্ত আমাদের মুখা উদ্দেশ্য এখানে দিদ্ধান্তের ক্রমবিকাশের ইতিহাসের সহিত 
পরিচিত হওয়া নয়, আমাদের উদ্দোশ্ট বিশেষ সমস্ত1 সম্বদ্ধে সব থেকে সন্তোঁষ- 
জনক পিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া । সে বিষয় ছন্দপূর্ব।অবস্থায় আলোচনা বিশেষ 
কাজে লাগে না। কারণ তা প্রধানত সাধারণ মানুষের দৃষ্টিভঙ্গি দ্বার! নিয়ন্ত্রিত 
এবং অগভীর জ্ঞানের তিত্তিতে গড়ে উঠেছে । সমাধান হিসাবে তার 
দীর্শনিক মূল্য যৎ্সামান্যই | স্ৃতরাঁং প্রস্তবিত আলোচনায় তার অবতারণ! 
সার্থক হবে না। অপরপক্ষে তা অনেকখানি স্থান অধিকার করে বসবে । এই 
রীতির প্রয়োগের বিপক্ষে এই হল প্রথম যুক্তি। 

আরও বড় যুক্তি হল এই রীতি দার্শনিক সমস্যাকে একটি ছকে ফেলে 
আলোচনার প্রস্তাব করে। কিন্তু মানুষের চিন্তা এমন বিচিত্র পথে চলে 
যে তাকে সর্বক্ষেত্রে ঠিক ছকে ফেলে সাজানে যায় না। কোথাও যায়, 
কোথাও যাঁয় না। কাজেই ছকে ফেলে সাজানোর চেষ্টা সর্বক্ষেত্রে সফল 
হয় না। আমাদের এই প্রতিপাগ্ের সমর্থনে একটি দৃষ্টান্ত স্থাপন করা যেতে 
পারে। 

বিশ্ব সম্বন্ধে একটি মৌলিক প্রশ্ন হল বিশ্বের প্রকৃতি কি। তা কি জড় 
না চৈতন্তময়। এই সমন্তা নিয়ে দর্শনে নানা জটিল বিতর্ক আছে। এখন 
তাদের মধ্যে কারও পক্ষপাত জড়ত্বের প্রতি কারও চৈতন্যের প্রতি। আবার 
বিতর্কের ফলে কোন মতকেই যুক্তিযুক্তভাবে সর্বাস্তঃকরণে গ্রহণ করা যায় না 
দেখে এমন তৃতীয় মতেরও উদয় হয়েছে যা বলতে চাঁয় যেবিশ্বঠিক জড় 
পদার্থ ও নয়, চৈতন্তময় পদার্থ ও নয়, তার মৌলিক অবস্থায় তা একটি তৃতীয় 
পদার্থরূপে ছিল এবং তা হতেই এই ছুই ভিন্নধর্মী পদার্থের উত্তব হয়েছে । এই 
তৃতীয় মতে একটি সমন্বয় সাধনের চেষ্টা লক্ষ্য করা যেতে পারে । এক্ষেত্রে 


খু 
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এখানে জননানুক্রমিক রীতি সহজেই প্রয়োগ কর! যার। কারণ এই সমস্যা 

-সম্বদ্ধে চিন্তা! বিরোধের ভিতর দিয়ে সমন্বয়ের পথে এগিয়ে দিচ্ছে । 
কিন্তু সবক্ষেত্রে তা ঘটে না। তার উদ্দাহরণ স্বরূপ এই প্রসঙ্গেই একটি 

সমস্তার কথা উল্লেখ করা যেতে পারে। চেতন পদার্থের সার্থক দৃষ্টান্ত হল 
মান্ছষের মন। তা বড় বিচিত্র জিনিস। তা চিন্তা করে, উদ্দেশ্য প্রণোদিত 
কাজ কবে আবার অন্কভব করে। তার মধ্যে এই ত্রিমুখী ধারা অনিয়ন্ত্রিত 
ভাবে প্রবাহিত হয় না। মনের মধ্যেই একটি নিয়ন্ত্রক শক্তি আছে যা তাদের 
'ঘিশেষ পথে প্রবাহিত করে । এই নিয়ন্ত্রক শক্তিকে কেন্দ্র করে বিশেষ মানুষের 
নন একটি বিশেষ সত্বারূপে চিহ্নিত হয় । তাঁকে চিহ্নিত করতে আমরা তার 
ওপর ব্যক্তিত্ব আরোপ করি। তা যেন সমগ্রবিশ্ব হতে স্বতন্ত্র একটি সত্তা । 
এখন প্রশ্ন হল তাকে আত্ম! বলব কিনা, মানুষের আত্মা! আছে কিন।। এ প্রশ্ন 
প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য উভয় দর্শনেই আলোচিত হয়েছে । এখানে চিন্তা ছুটি 
বিপরীত পথে প্রবাহিত হয় । একটি মত বলে মানুষের আত্মা আছে, আর 
অপরটি বলে মানুষের আত্মা বলে কিছু নেই, যা আছে তা কেবল উপলবি 
পরম্পরা । এখন এই দুই মত এত বেশী মাত্রায় বিপরীত-ধর্মী যে সমন্বয়ের 
ভিত্তিতে তাদের মধ্যে একটি সামগ্রস্য স্থাপন কর] সম্ভব হয় না। যুক্তির 
ভিত্তিতে এদের মধো একটিকেই নির্বাচন করে নিতে হয়; সমন্বয়ধর্মী তৃতীয় 
মত স্থাপনের এখানে স্থযোগ নেই। স্তরাং এই অবস্থায় এই সমন্তাঁটিকে 
জননানুক্রমিক রীতি প্রবতিত ছকের মধ্যে ফেলে আলোচন। করা যায় ন|। 
তাই মনে হয় সর্বক্ষেত্রে এই রীতির প্রয়োগ সম্ভব নয় এবং তাকে বর্জন করাই 
বিধেয়। 

এখন তাহলে বর্তমান গ্রস্থে আলোচনার বীতি সম্বন্ধে আমাদের সিদ্ধাস্ত 
সংক্ষেপে স্থাপন করতে পারি। এখানে আমরা ব্যক্তিভিত্তিক আলোচনা 
রীতি বা এঁতিহাসিক আলোচন] রীতি প্রয়োগ করব না। এই সিদ্ধাত্তের 
কারণ ওপরের আলোচনায় বিস্তারিতভাবে স্বাপিত হয়েছে। স্থতরাং তার 
পুনক্ুল্পেখ নিপ্রয়োজন | আমব]1 এখানে প্রত্যেক দার্শনিক সমস্তাকে পৃথকভাবে 
নিয়ে আলোচনা করব। অর্থাৎ আমাদের আলোচনা সমন্তাকেন্দ্রিক 
হুবে। তাতে জননাহ্থক্রমিক রীতিও প্রযুক্ত হবে না। কারণ আমাদের 
ধারণায় আলোচনার জন্ত তাতে প্রস্তাবিত যে ছক আছে তার মধ্যে সকল 
দার্শনিক সমন্তার আলোচন। সাজানে! যায় ন1। 
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আমর] প্রথমে দর্শনের মৌলিক সমস্তাগুলি বিশ্লেষণ করে নির্বাচন করে 
ধনেব। তারপর প্রতি সমস্যা সম্বন্ধে প্রধান প্রধান দার্শনিক মতগ্তলি একজ্র 
স্থাপন করব। তারপর তার্দের আলোচনার মধ্য দিয়ে বিভিন্ন উপাদান সংগ্রহ 
করে তা হতে একটি সন্তোষজনক মীমাংসায় উপনীত হতে চেষ্টা করব। 
যেখানে সংগৃহীত মত গুপির মধ্যে সম্তোষজনক সমাধান মিলবে না মনে হবে, 
সেখানে যুক্তি দিয়ে বিচার করে যতদূর সম্ভব একটি মীমাংসায় পৌঁছানোর 
চেষ্ট। হবে। এই প্রনঙ্গে আরও উল্লেখ কর৷ প্রয়োজন যে বিশেষ সমস্থ 
সম্পকিত বিভিন্ন দার্শনিকের মতের আলোচনায় প্রাচা ও প্রতীচ্য উভয় দেশের 
দর্শন হতেই মতগুলি সংগ্রহ কর! হবে। সমন্তাভিত্তিক আলোচনায় প্রাচা ও 
প্রতীচ্যের দর্শনকে পৃথক করে আলোচনার সপক্ষে কোন যুক্তি নেই। একই 
সমস্ত।র সমাধানে যখন উভয় দেশের দার্শনিক তাদের প্রতিপাগ্য স্থাপন 
করেছেন, সেগুলি একত্র স্থাপন করে আলোচন] করাই বিধেয়। এই হিসাঁবে 
প্রসঙ্গক্রমে আমাদের আলোচনা প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের যুগপৎ আলোচন। 
হয়ে দাড়াবে । সেই পথেই দর্শনের সামগ্রিক আলোচন। সম্ভব। 


(৪) 
আলোচনার ক্ষেত্র 


'এইবার বর্তমান গ্রন্থের আলোচ্য বিষয়গুলির একটি বিবরণ দেবার সময় 
হয়েছে । তাই এই গ্রন্থের ক্ষেত্র এবং তার ব্যাপকতা! স্চিত করবে । এই 
প্রসঙ্গে দর্শনের সমস্তাগুলিরও একটি সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেওয়া! প্রয়োজন হয়ে 
পড়বে; কারণ আমার্দের আলোচনা এই সমস্তাগুলিকে কেন্দ্র করেই গড়ে 
উঠবে। 


সাধারণভাবে বলা যায় বিশ্বের মূলগত সকল লমশ্যাই দর্শনের আলোচনার 

বিষয় হওয়া উচিত। কারণ বিশ্বকে গভীরভাবে বোঝার চেষ্টা হতেই দর্শনের 
উৎপত্তি। বিশ্বের মৌলিক সমস্তা বলতে বুঝি বিশ্বের প্রকৃতি কিরূপ, 
তা জড় ন। চিৎ শক্তিবিশিষ্ট) বিশ্বের গঠন কিরূপ, তা একটি সত্তার একক 
প্রকাশ ন1 বহু বিশিষ্ট সত্তার সমষ্টি; বিশ্বের উৎপত্তি ছল কি করে। এই* 
“ গুলিই হল বিশ্ব সম্পর্কিত মৌলিক সমস্তা। বিশ্বের অক্গগুলি সম্বদ্ধে আংশিক 
জ্ঞানও আহরণ করা যায়। লেকাজের দায়িত্ব বর্তমানে নিয়েছে বিজান; 
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কারণ বিজ্ঞানের যা সত্যাঙ্থসন্ধান রীতি তা এই বিষয়গুলিতে প্রয়োগ করা 
সম্ভব। কিন্তু বিশ্ব সম্বন্ধে সামগ্রিক জ্ঞান আহরণ করতে যে সমস্তাঁগুলিব, 
সম্মুখীন হতে হন্ন তা অত্যস্ত সুক্ম বিচার এবং কল্পনাঁভিত্তিক অনুমানের ওপর 
নির্ভর করে সমাধান করতে হয় বলে সেগুলি বিজ্ঞানের আলোচনার ক্ষেত্রের 
বাহিরে রয়ে যায়। বিশ্বের সামগ্রিক জ্ঞান সম্পর্কিত প্রশ্নগুলিই দর্শনের 
বিশেষ আলোচনার ক্ষেত্র হয়ে দাড়ায় । এখানে বিজ্ঞানের সঙ্গে দর্শনের 
খানিকটা সমধমিতা লক্ষ্য করা যেতে পারে। উভয়েরই উদ্দেশ্য হল তথ্যগত 
জ্ঞান সঞ্চয় করা । বে জ্ঞাতব্য বিষয়ের প্রকতির ভিত্তিতে তাদের অনুসন্ধানের 
ক্ষেত্র বিভিন্ন হয়ে দীড়ায়। 

এখন বিশ্বের পরিচয় লাভ করতে আমরা নির্ভর করি জ্ঞান নামক বস্তটির 
ওপর | এটি সত্যই একটি বিস্ময়কর বস্ত। মানুষের মনে তার উৎপত্তি হলেও 
তার বিষয় হল সমগ্র বিশ্ব ; মানুষের মন এবং মনের বাহিরে ম্ববস্থিত ইন্দ্রিয় 
গ্রাহ জগৎ উভয়ই তার অস্তভুক্ত। মানুষের মনের জানবার চেষ্টা হতেই তার 
উৎ্পত্তি। একটি দ্বৈতভাবকে ভিত্তি করেই এই জ্ঞান সম্ভব । উপনিষদে 
এই বিষয়টি ভাল করে লক্ষ্য কর] হয়েছিল এবং নেই কারণে দৃশ্তমীন বিশ্বকে 
দুটি ভিন্নধর্মী স্তার সংযোগে উৎপন্ন হয় বলে ব্যাখ্যা করা হুয়েছিল।৯ একদিকে 
জ্ঞাতা ও অপরদিকে জ্ঞেয়ের পরস্পর সংযোগ না ঘটলে বিশ্ব প্রকাশ হয় না । 
জ্ঞাত! ব্যতিরেকে জ্ঞেয় পদার্থ থাকে কিনা সে প্রশ্ধ এখানে না উত্থাপন করেও 
বল। চলে যে জ্ঞানের মধ্যে বিশ্বের ছুটি দিক একপঙ্গে ধরা পড়ে । এই কথাগুলি 
উত্থাপন করার উদ্দেশ্য শুধু এইটুকু দেখানো যে বিশ্বে জ্ঞান নামক পদার্থটি 
একটি মৌলিক স্থান অধিকার করে আছে। এই কারণে জ্ঞান সম্পর্কিত 
্রশ্নগুলিও বিশ্বের মৌলিক প্রশ্ন গুলির অন্তভু্ত হয়ে পড়ে । 

দ্বিতীয়ত, এ কথাও বলা যায় যে মানুষ যে জ্ঞান সংগ্রহ করে তা কতথানি 
নির্ভরযোগ্য, তাও এমন একটি মৌলিক প্রশ্ন যে তা সঙ্গতভাবেই দর্শনের 
অস্তভুক্তি বিষয় হয়ে পড়ে। দর্শনের উদ্দেশ্য বিশ্ব সম্বন্ধে সামগ্রিক জ্ঞান 
আহরণ করা । সেই জ্ঞান কতখানি নির্ভরযোগ্য তার ওপর নির্ভর করে 
দার্শনিক জ্ঞানের সার্থকতা । স্থতরাং প্রসঙ্গতই জ্ঞান লম্পকিত সমস্তাগুলির 
বিস্তারিত আলোচনা দর্শনে এসে পড়ে । | 

তৃতীয়ত জ্ঞান বিষয়টি এমন নুম্্স য়ে তার আলোচনায় সু তিহুন্্ যুক্তি 

১ যত্র হি দ্বেতমিব ভবতি তত্র ইতর ইতরং পণ্ঠতি ইত্যাদি ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ২ %| ৪ || ১৪ 
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এবং তর্কের প্রয়োগ স্বভাবতই এসে পড়ে । এই আলোচনা! করতে বৈজ্ঞানিক 
রীতি সমর্থ নয়। দীর্শনিক বীতিই এখানে প্রশস্ত । স্থতরাং জ্ঞান সম্পর্কিত, 
আলোচনার দায়িত্ব দর্শনেরই গ্রহণ করা উচিত। 

জ্ঞান বিষয়ক সমস্তাগুলির জলালোচনায় দর্শনের অগ্রাধিকার এমন সকল 
যুক্তির ওপর প্রতিষ্ঠিত দেখেই কাঁ্ট প্রস্তাব করে বসেছিলেন যে দর্শনের 
অন্য সব বিষয় আলোচনা, বিশেষ করে বিশ্বগত সমস্তার আলোচন! ত্যাগ 
করে, কেবলমাত্র জ্ঞান সম্পকিত আলোচনার মধ্যে নিজেকে সীমাবদ্ধ রাখ! 
উচিত। 

কিন্তু কান্ট-এর এই দৃষ্টিভঙ্গি তার নিজের চিন্তার ফলে উপনীত সিদ্ধান্তেরই 
প্রতিক্রিয়!। তিনি বিশ্বম্পর্ষিত জ্ঞান কি ভাবে উৎপাদিত হয় এই প্রশ্রের 
মীমাংসা করতে গিয়ে এই পিদ্ধাস্তে উপনীত হন যে এক দিকে জ্ঞাতৃরূপী 
মন এবং অন্যদিকে জ্ঞেয়রূপী বিশ্বের সংযোগে এই জ্ঞান উৎপাদিত হয়। বিশ্ব 
সম্বন্ধে জ্ঞন আহরণের চেষ্টায় আমাদের মন যা পায় তা জ্ঞেয ও জ্ঞাতার যুক্ত 
প্রচেষ্টায় । জ্ঞেয় দেয় জ্ঞানের কাঁচা মাল যাকে আমর] বলি ইন্ড্রিয়বাহিত 
তথ্য ১, এবং মন তাঁদের সাঁজিয়ে গুছিয়ে নিজের গড়া ছাচে ফেলে জ্ঞান কৃষ্টি 
করে। কিন্ত যে সত্তা ছুটির সহযোগে এই জ্ঞান উৎপাদিত হয় তাদের প্ররুত 
পরিচয় আমাদের নিকট অনাবিষ্কৃত থেকে যায়। আমাদের ইন্দ্রিয়গুলি 
বিশ্ব সম্বদ্ধে যে তথ্য আহরণ করে তার্দের সাজিয়ে গুছিয়ে আমাদের মন 
বহির্জগতের পরিচয় সংগ্রহ করে, কিন্ত তার নাগালের বাহিরে যেমন একদিকে 
ডেয়বূগী বহিবিশ্ব রয়ে যায় তেমনি অন্যদিকে জ্ঞাতাঁরপী মনও রয়ে যায় | এই 
ঢু পদার্থকে তিনি স্বস্থিত সত্তা এই নাম দিয়েছিলেন; কারণ ভার ধারণাস্ 
এই ছুটি সত্ব! বিশ্বের মূলগত সত্তা। তার মতে এই দুটি সত্তাই মনের 
ণগালের বাহিরে রয়ে যায়। 

প্রকুত সত্ভীকে এইভাবে ধরা যায় না বলে মনে হয় তাৰ মণে একটি 
শীব্র হতাঁশ1! বোধ গড়ে উঠেছিল এবং তার প্রতিক্রিয়া হিসাবেই এই সিদ্ধান্তে 
'তনি উপনীত হয়েছিলেন যে বিশ্বের মূল সত্তা যখন জানা সম্ভব পয় তখন 
দএনেব সে বিষয় অনুসন্ধান করা অর্থহীন । সে ক্ষেত্রে তার ধারণায় জ্ঞান- 
*স্ুকে দর্শনের মূল আলোচ্য বিষয় হিসাবে গ্রহণ করা উচিত। তাঁর মনে 
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যে গভীর হতাশ! বোধ জেগেছিল তার সমর্থক প্রমাণ পাওয়া যায়। পাউল 
সেন এক জায়গায় উক্তি করেছেন যে তাঁর মনের এই অবস্থায় কান্ট বিশ্ব- 
তত্বকে অতল গর্তের সঙ্গে তুলনা করেছিলেন। অন্যত্র তাঁকে একটি আধার 
ভর! মহাঁসাঁগরের সঙ্গে তুলনা করেছিলেন যাঁরুনা আছে তটভূমি না আছে 
আলোকন্তম্ত।৯ সুতরাং একরকম নিশ্চিতভাবে বলা চলে যে তার এই 
দৃষ্টিভঙ্গি দর্শনের ক্ষমতা সম্বন্ধে তাঁর নিজের সিদ্ধান্তের প্রতিক্রিয়া। 

কিন্ত বাস্তবিকই যে মূল সত্তাকে জান! যাঁয় না এমন নিশ্চিত ধারণা 
করে বদবার আপাতদৃষ্টিতে কোন কারণ আছে বলে মনে হয় না। এ বিষয় 
যথাস্থানে আমাদের বিস্তারিত আলোচনায় নীমতে হবে। এখানে এইটুকু 
বললেই হবে যে আপাতদৃষ্টিতে মনে হয় এটি একটি একদেশদর্শা মত। 
বরং সম্ভবত বিশ্বরহস্যকে ভেদ করবার ক্ষমত! মানধষের যে আছে তা ধরে 
নেওয়া যুক্তিদ্বার1 বেশী সমর্থনযোগ্য । প্রকৃত অবস্থাটি সম্ভবত ববীন্ত্রনাথের 
নীচে উদ্ধৃত মন্তব্যের মধ্যে পরিস্ফুট হয়েছে £ 

কে সে মোর কেই বা জানে, 
কিছু তার দেখি আভা 
কিছু পাই অন্থমানে 
কিছু তার বুঝি না বা।২ 

দ্বিতীয়ত বিশ্বসম্পকিত আলোচনাগুলিকে যি দর্শনের আলোচনার বিষয় 
না করা হয় তা হলে দর্শনের কোন সার্থকতা থাকে ন।। বিশ্বতত্বই দর্শনের 
মূল আলোচ্য বিষয়, জ্ঞানতত্ব নয়। জ্ঞানতত্ আহ্ষক্ষিক। বিশ্ব সম্বন্ধে যে 
জ্ঞান আহত হয় তা কতখানি নির্ভরযোগ্য, বা! জ্ঞান সংগ্রহের বীতি কতখানি 
নির্ভরযোগ্য, এই ধরনের প্রশ্নই তার আলোচ্য বিষয়। স্থতবাং তার স্থান 
গৌণ। মূল বিষয়কে পরিতাণগ করলে গৌণ বিষয়ের আলোচনার কোন 
অর্থ হয় না। আমি যদি কোন দূর দেশে যেতে ইচ্ছা করি আমি একটি 
উপযুক্ত ভাবে শক্তিশালী পরিবহন যন্ত্র খুঁজব। সেই যন্ত্রের কলকব্জা কেমন 
ভাবে কাজ করে, তার ইঞ্জিন কতখানি শক্তি ধরে, এ সব আলোচনার অর্থ 
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হুয় যদি গন্তব্য স্থানে যাবার জন্য তাঁকে ব্যবহার করি । যদি সেখানে যাবার 
সংকল্প ত্যাগ করি তা হলে যন্ত্র স্বদ্ধে আলোচনা সম্পূর্ণ নিরর্থক হয়। এ 
অবস্থায় বিশ্বতত্বকে বর্জন করে দর্শনের আলোচনার প্রস্তাৰ সম্পূর্ণভাবে অবাস্তব 
দৃষ্টিভঙ্গি প্রস্থত এবং তাকে গ্রহণ করা যায় না। তাকে বাদ দিলে দার্শনিক 
আলোচনার অঙ্গহানি ঘটে। 

সুতরাং আমাদের আলোচনায় বিশ্বতত্ব১ অগ্রাধিকার পাবে। সেই সঙ্গে 
জ্ঞানতত্ব ৪২ সবিস্তারে আলোচিত হবে। এই জ্ঞানবস্তটি সত্যই অত্যন্ত জটিল 
জিনিস । আমাদের পরিবেশকে জানবার চেষ্টা হতে এই জ্ঞানের উৎপত্তি, কিন্ত 
তাকে ঘিরে কত যে রহমত তার অন্ত নেই । জ্ঞান কি ভাবে উৎপাদিত হয়, 
তার উপাদান কি, আমাদের ইন্দ্রিয়বাহিত জ্ঞানে বাহিরের বস্র সহিত প্রত্যক্ষ 
সংযোগ স্থাপিত হয় কিনা, যাঁকে সত্য বলি তার প্ররুতি কি- ইত্যাদি নান। 
দুরহ প্রশ্ন এই প্রসঙ্গে এসে পড়ে । ফলে এমন নাঁনা জটিল তর্কে জড়িয়ে 
পড়তে হয় যেখানে কেবলমাত্র যুক্তির উপর নির্ভরশীল হয়ে অনুমান করা 
ছাড়া গতি থাকে না। বিজ্ঞানের রীতি এখানে আদে প্রযোজ্য নয়। 
অধিকন্ধ জ্ঞান সম্পর্কিত প্রশ্নগুলি এমন একটি মৌলিক বিষয় যে দর্শনের 
অন্তভূক্ত বিষয় হিসাবেই তার আলোচনা প্রশস্ত । 

ধর্মতত্ব, নীতিতত ও শিল্পতবব প্রাচীন কাল হতেই দর্শনের অস্তভু্তি বিষয় 
হিসাবে স্বীকৃতিলাভ করে আসছে । তার বহু উদাহরণ ভারতের তথা 
পশ্চিমের দর্শনের ইতিহাসে মিলবে । ঈশ্বরতত্ব প্লেটো-র দশনে স্থান পেয়েছে । 
মধাযুগে পশ্চিমের দর্শনে ধর্মতত্বই প্রধান আলোচ্য বিষয় হয়ে দীড়িয়েছিল। 
বর্তমান যুগে উইলিয়ম জেমস-এর মত বস্ততান্ত্রিক দার্শনিক ও ধর্মসন্বন্ধে 
দার্শনিক দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে বিস্তারিত আলোচনা করেছেন। অন্ুরূপতাবে 
প্রাচীন গ্রীক দর্শনে নীতিতত্ব ও বিভিন্ন দার্শনিকের আলোচনার বিষয় হিসাবে 
স্বীকৃতিলীভ করেছিল। এই প্রসঙ্গে এপিকিউরাস, মার্কাস অরেলিয়াস 
গ্রভৃপ্তির গ্রন্থ উল্লেখষোগ্য । বর্তমানকালে রেনথাম ও মিলের নীতি বিষয়ক 
আলোচনার কথাও উল্লেখ করা যেতে পারে। শিল্পতত্ব ও প্রাচীন গ্রীক 
দর্শনে এরিসটটল-এর বিশেষ আলোচনার বিষয় ছিল। তাঁর “পোয়েটিকস' 
শীর্ষক গ্রস্থখানি এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য । পরবর্তী কালে ফরাসী দার্শনিক 


১09০96০1০05 
২ 01862001085 


১১৬ বিশ্ব-জিজ্ঞাস 


কুজযা এবং ইতালির দ্বার্শনিক ক্রোচে শিল্পতত্বকে দর্শনের মর্যাদা দিয়ে 
আলোচন করে বিশেষ খ্যাতিলাভ করেছেন। 
॥ ভারতীয় দর্শনেও এই রীতি অনন্ত হয়েছিল। বিশ্বসম্পকিত বিভিন্ন 
সমস্যা যেমন ভারতীয় দর্শনে বিস্তারিত আলোচন হয়েছে ধর্মনম্পফিত সমস্যাও 
আলোচিত হয়েছে। খগবেদের কথা না হয় বাদ দিলাম, কারণ সেখানে 
দর্শন এবং ধর্ম এক রকম জড়িয়ে গিয়েছে। পরবর্তীকালে বিশ্বসত্তার স্বর্নপ 
কি, তিনি নৈব্যক্তিক সত্তা ব1 তার ওপর ব্যক্তিত্ব আরোপ করা যায় কিনা, 
এই নিয়ে বিস্তারিত আলোচনা আছে। এই প্রসঙ্গে বৈষ্ণব চিন্তা গ্রভাবান্বিত 
বরহ্বস্ত্রের ভাস্তগুলির অন্তভূক্ত আলোচনার কথা উল্লেথ করা যেতে পারে। 
রামান্ুজ, নি্থাক প্রভৃতির ব্যাখ্যায় বিশ্বসত্তার ওপর ব্যক্তিত্ব আরোপ করবার 
চেষ্টা হয়েছে । ন্যায় দর্শনে ইয়োরোপীয় দর্শনের মত ঈশ্বরের অস্তিত্বের নানা 
প্রমাণের উল্লেখ আছে। অনুরূপভাবে নীতিতত্ব বিষয়ক আলোচনা ও 
ভাবতীয় দর্শনে সম্মানের স্থান অধিকার করেছে । এই প্রসঙ্গে উপনিষদে 
শ্রেয় ও প্রেয় বিষয়ক আলোচনা উল্লেখ করা যেতে পারে। পরবর্তীকালে 
ষানুষের পুরুধার্থ কি তানান৷ দৃষ্টিভঙ্গি হতে আলোচিত হয়েছে । “ভরত- 
নাটাম্‌, শিল্পশান্্র সম্পকিত একটি বিরাট গ্রন্থ । তার রচনাকাল সম্ভবত 
্রীপটায় দ্বিতীয় শতাব্দীর পর ফেলা যায়। তার পূর্বেও ভারন্তবর্ষে শিল্পতর 
বিষয়ক একটি আলোচনার এঁতিহ ছিল। পরবর্তীকালে আনন্ববর্ধন, অভিনব 
গুপ্চ, বিশ্বনাথ কবিরাজের বিভিন্ন গ্রন্থে শিল্পতত্ববিধয়ক অতিস্থক্ম ও নিগুঢ 
আলোচন। মংস্কৃত দর্শন শাস্ত্রের গৌবব বর্ধন করেছে । 

ধর্মতব, নীতিতত ও শিল্পতবকে যে এইভাবে দর্শনের অস্তভুক্তি বিষয় 
করে নিয়ে আলোচনার বীতি গড়ে উঠেছে তা খেয়াল-পরিচালিত নম। 
মনে হয় ভার পেছনে প্রবল বুপত আছে। তার! পরম্পরের সহিত জডিত 
বলেই এই রীতি গড়ে উঠেছে। তারা লমধর্মী এবং তাদের আলোশা 
রীতি একই । অবশ্য আপাতদৃষ্টিতে মনে হবে দর্শনের মূল আলোচ্য ধিশয় 
হনে ভারা ম্বতম্্ব ; কারণ তারা মানুষের ব্যবহারিক জীবনের সমস্তা নিয়ে 
আলোচনা করে। অপর পক্ষে বিশ্বাতব সম্বন্ধে যে আলোচন! তার চ্ঠে 
ব্যবহারিক জীবনের কোন সম্পর্ক নেই; সেগুলি কেবল কৌতুহল পুতি 
চরিতার্থ করবার জন্যই আলোচিত হয়ে থাকে । সেগুলি সম্পূর্ণ তথাগত 
সমস্যা আর এরা ব্যবহারিক জীবনের সমস্যা । এই প্ররুতিগত পার্থকা সাও? 
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তাঁরা যে ঘনিষ্ঠ ভাবে সমধর্মী তা একটু গভীরভাবে আলোচনা করলেই 
বোঝ] যায়। 

মাঙ্ছষ যে বিশ্বের মধ্যে একটি নগন্য জীব, সমগ্র বিশ্বের পরিপ্রেক্ষিতে 
দে কীটেরও অধম তা! সর্বধা স্বীকার্ধ। সৌর জগতের মধ্যে পৃথিবী একটি 
কষুত্র গ্রহ । এমন ছোট-বড় গ্রহ সমন্থিত কোটি কোটি হুর্ধ নিয়ে আমাদের 
ছায়াপথ১ নামে নক্ষত্রমণ্ডলী । আমাদের স্র্ধ তাদের মধ্যে একটি অতি 
সাধারণ-নক্ষত্র । এমন কোটি কোটি নক্ষত্রমগ্ডলী নিয়ে আমাদের মহাবিশ্ব 
বচিত। স্থতরাঁং পৃথিবী বিশ্বের একটি ক্ষত অংশ, একটি ধুলিকণাঁর সঙ্গে তার 
তুলনা করা চলে। তার কোলে আশ্রিত মান্গষ একটি জীব । স্থতবাং বিশ্বের 
অনুপাতে মানুষের স্থান যে কত নগন্য তা কল্পনা কর যায় না। তবু মান্নষের 
এই গৌরব যে তার মানসপটেই এই বিরাট বিশ্বের পরিচয় উদ্ঘাটিত হয়। 
বিশ্বের এই প্রকাশ মানুষের মনকে কেন্দ্র করে। স্থতরাং এক হিসাবে বিশ্বের 
কষত্রাণুক্ষদ্র অংশ হলেও মানুষের মন বিশ্বের কেন্তরস্থলে স্থাপিত । 

সেই মনের মধ্যে কতকগুলি আকৃতি প্রোথিত আছে দেখা যায়। তারা 
তার সহজাত বৃত্তির মতই ক্রিয়া করে । এই আকৃতি চারটি : প্রথম, জানবার 
আকৃতি বা কৌতুছল বৃত্তি; দ্বিতীয়, বিশ্বের মূল সত্তাকে পাবার আকৃতি ব 
ধর্মবৃত্তি ; তৃতীয়, নিজের সমাজের সঙ্গে সম্বন্ধ নির্য়ের আকুতি বা নীতিবোধ ) 
এবং চতুর্থ, শিল্পরচন1 করে তার মধ্য দিয়ে শিল্পরসিকের সহিত আনন্দের 
সম্পর্ক স্থাপনের আকৃতি ব1 শিল্পবোধ। মাহ্ৃষ যখন প্রথম বিশ্বের কোলে 
স্থাপিত হয় তখন সে পৃথক । এক দিকে সে এবং অপর দিকে বিশ্ব। তার 
পর মানুষের জীবন যেন গড়ে ওঠে বিশ্বের পৃথক পৃথক অঙ্গের সঙ্গে সম্ধন্ধের 
যোগস্থত্র স্থাপন করবার চেষ্টার মধা দিয়ে। এইভাবে তার একাকিত্ব খণ্ডন 
করে সে নিজেকে ছড়িয়ে দেয়। এই পথেই বাক্তি মানুষের জীবনের বিকাশ 
তথা সমগ্র মানবজাতির জীবনের বিকাশ ঘটে। উভয়কে জড়িয়ে নিয়ে 
মানুষের সংস্কৃতি গড়ে ওঠেছে । 

মাষের সঙ্গে সমগ্র বিশ্বের পরিচয় ব! সম্বন্ধ গড়ে ওঠে জ্ঞানের মধ্য দিয়ে । 
কৌতুহল বৃত্তি বা বিশ্বকে জানবার আকৃতি তাঁর প্রেরণা । যুগ যুগ ধরে কত 
বৈজ্ঞানিক, কত দার্শনিক বিশ্বের স্বরূপ উদঘাটিত করবার চেষ্টা করছেন। 
তাদের সম্মিলিত চেষ্টায় বিজ্ঞান ও দর্শন গড়ে উঠেছে। কোন বাবহা'রিক 
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প্রয়োজনের চাপে তা গড়ে ওঠে নি। জানবার আকৃতির তৃথ্থির জন্যই এই 
বিরাট সাধনা । মানুষ এই ভাবে সমগ্র বিশ্বের সঙ্গে সম্বন্ধ পাতিয়েছে তাঁকে 
জানবার চেষ্টার মধ্য দিয়ে । 

মাহ্ছষের মনের মধ্যে প্রোথিত আর একটি মূল আকৃতি হল বিশ্বের, মধ্যে 
যে মৌলিক শক্তি ক্রিয়া করছেন তাকে পাবার চেষ্টা হতে । সে শক্তির বিবাটত 
এবং কল্যাণরূপ যেমন মান্গষের কাছে প্রকট হয়েছে, তেমন তাকে শ্রদ্ধা 
জানাবার আকৃতি তার মনে তীব্র হয়ে উঠেছে। শ্রদ্ধা নিবেদনের জন্য মান্য 
তাঁকে ঘনিষ্ঠভাবে পেতে চেয়েছে । এই চেষ্ট। হতেই নান] দেশে নানা ধণের 
উৎপত্তি হয়েছে। এই চেষ্টাকেই আমরা ধর্ম বোধ বলি। তা একটি জটিল 
বিষয়। তাকে ভাল করে বৌঝবাঁর জন্যই ধর্মতত্ব আঙ্গোচনার প্রয়োজন হয়। 

অন্থরূপভাবে সমাজের সঙ্গে বিরৌধহীন সংযোগ স্থাপনের আকৃতি হতে 
নীতিবোধের উৎপত্তি হয়। মানুষ সমীজের আশ্রয়ে জন্মগ্রহণ করে এবং 
সমাজের মধ্যেই বাঁস করে । স্থতরাং সমাজের অন্য মানুষ বা মনুষ্য গোঠীর সঙ্গে 
তার নিত্য সংযোগ ঘটে । সেই সংযোগ যাঁতে না বিরোধ স্থষ্টি করে; তার 
জীবনের বিকাশের অন্তরায় হয়, দেখার প্রয়োজন হয়ে পড়ে। এই কারণে 
নিজের হ্বেচ্ছাপ্রণোদিত কর্মগুলিকে এমনভাবে নিয়স্ত্রিত করবার একটা 
আকৃতি মনে জাগে যাতে এই সংঘাতকে এড়িয়ে গিয়ে ব্যক্তিবিশেষের সহিত 
সমাজের মিলনের অনুকুল পরিবেশ কৃষ্টি হয়। একেই আমরা নীতিবোধ ব! 
বিবেকবুদ্ধি বলি। এই নীতিবোধের প্রবর্তনায় নানা নৈতিক আদর্শ স্চিত 
হয়েছে । কোথাও তা ধর্মের অঙ্গ হিসাবেও গড়ে উঠেছে ; যেমন ভগবান বুদ 
স্বাপিত আর্ধ অষ্টাঙ্গিকমার্গ । এই নীতিবোধের প্রকৃতি কি, তা কোন উদ্দেশ 
দ্বারা পরিচালিত হওয়া উচিত কিনা, ইত্যাদি নানা মৌলিক প্রশ্ন ওঠে থা; 
একটি সন্তোষজনক মীমাংসা হওয়া দরকার । এই প্রশ্নসমষ্টিকে আমদে 
দেশে পুরুষার্থ নামে স্থচিত করা হয়েছে । পশ্চিমেও তার অন্থরূপ অর্থবোধক 
শব আছে১। তা প্রমাণ করে মাঙগষের মন সকল দেশে একই ভাবে কাজ 
করে। এই প্রশ্নকে নিয়েই নীতিতন্ব গড়ে উঠেছে। 

চতুর্থ মৌলিক আকৃতি হল শিল্পবস্ত স্থষ্টি করে মানুষের সঙ্গে মানুষের 
আনন্দের সংযোগ স্থাপন করা । একদিকে শিল্পী ও অপরদিকে শিল্পরদিক। 
শিল্পী যে শিল্পবন্ত কৃষ্টি করেন তা ঘেন উভয়ের মধ্যে মিলনসেতু । তার মধ 
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দিরেই উতয়ের আনন্দের সংযোগ ঘটে । শিল্পী শিল্পবস্ত স্থ্রি করে শ্তধু আনন্দ 
পান না, শিল্পরসিকের সংবেদনশীল মনে তার অন্থুকুল প্রতিক্রিয়া দেখেও 
আনন্দ পান। শিল্পীর মনের এই যে শিল্পন্থটির আকৃতি তার প্রেরণা হল 
আনন্দ পাওয়। এবং আনন্দ দেওয়া । তাকে ভিত্তি করে মানুষের মনে শিল্প 
বোধ গড়ে ওঠে১। তাকে কেন্দ্র করেও মনে নান। প্রশ্ন জাঁগে, যেমন তাঁর 
প্রকৃতি কি, শিল্পবস্ত আনন্দ দেয় কেন ইত্যার্দি। এদের আলোচনা নিয়ে 
শিল্পতত্ব গড়ে ওঠে । এর সমস্তাগুলিও মৌলিক সমস্তা। 

এই ভাবে মানুষের মনের মধো প্রোথিত চারটি মৌলিক আকৃতিকে ভিত্তি 
করেই এই বিভিন্ন তত্বগুলি গড়ে ওঠে। তাদের যা প্রেরণা তা মোটামুটি 
একই ধরণের। সর্বক্ষেত্রেই একটি ব্ক্তিবিশেষের মনকে কেন্দ্র করে বিশ্বের 
নান! দিকের সঙ্গে সংযোগ স্থাপনের ইচ্ছাই তাদের সাধারণ প্রেরণা । মানুষ 
এই ভাবে তার পারিপাশ্থিক জগতের সঙ্গে নান। ভাবে সংযোগ স্থাপন করতে 
চায় । বিশ্বকে সামগ্রিকভাবে জানার চেষ্টায় সে জ্ঞানের পথে তাঁর সহিত 
মিলিত হয়। শ্রদ্ধা নিবেদনের পথে সে মূল সত্তার সহিত মিলিত হয়। 
বিরোধহীন কর্মের পথে সে সমাজের সহিত মিলিত হয়। আর আনন্দের 
পথে শিল্পবস্ত স্ষ্টি করে সে শিল্পরসিকের সহিত মিলিত হয়। এই ভাবে 
তারা সকলেই সমধর্মী হয়ে পড়। প্রথমটিতে ব্যবহারিক প্রয়োজনের প্রশ্ব 
ওঠে না কারণ সেখানে জানার পথে মিলন। অন্য তিনটিতে ব্যবহারিক 
প্রয়োজন এসে পড়ে, কারণ সেখানে তিনটি ক্ষেত্রেই কর্ষের পথে মিলন । 
ঈশ্বরকে শ্রদ্ধা নিব্দেন কর্ম, শিল্পন্থষ্টি ও কর্ম, নীতির প্রয়োগ ত কর্মেরই ওপর । 
্ৃতরাং বাবহারিক প্রয়োজনের সহিত সম্পকিত হওয়া বা ন1 হওয়া তন্বগুলির 
গোৌণ-পার্থকা, তাঁদের সমধর্মী আকৃতির ওপর নির্ভরশীলতা তাদের মৌলিক 
সাদৃশ্য স্থচিত করে। 

মৌলিক ব্যবহারিক সমস্াগুলিকে দর্শনের আলোচনীর অস্তভুক্তি করার 
সপক্ষে আরও কিছু যুক্তি পাওয়া যায় । প্রথম কথা, ধর্মতত্, নীতিতত্ব ও 
শিল্পতববিষয়ক সমস্য'গুলিও মৌলিক সমস্তা এবং তাদের আলোচনাও এমন 
স্স্মু পর্যায়ের ঘে তাতে বিজ্ঞানের সত্যান্থসন্ধানরীতি প্রয়োগ করা যায় না। 
হৃতরাং দর্শনেরই এই বিষয়গুলি সম্বন্ধে আলোচনার ভার নিতে হয়। এ 
ক্ষেত্রেও তাদের তথ্যগত সমন্তাগুলির সঙ্গে প্রকৃতিগত সাদৃশ্য লক্ষণীয় । 

১8688608619 96089 


১২ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


দ্বিতীয় কথা, দর্শন যখন মান্থযেরই বিশ্বদর্শন, মানুষকে কেন্দ্র করে যত 
মৌলিক সমস্তার উত্তব হয়, সেগুলির আলোচন] দর্শনেই হওয়া উচিত। 
দর্শনের আলোচনা! কেবলমাত্র তথ্যগত১ সমস্যায় সীমাবদ্ধ রাখলে তা অসম্পৃণ 
হয়ে পড়বে। অপর পক্ষে ব্যবহারিক সমস্যার আলোচনা সংযুক্ত থাকলে, 
সাধারণ মানুষের কাছে তার আকর্ষণ বাঁড়বে। এই ব্যবহারিক সমন্তাগুলি 
এমন মৌলিক এবং সাধারণ মানুষের দৈনন্দিন জীবনের সঙ্গে এমনভাবে 
জড়িত যে এ বিষয় নির্ভরযোগ্য কিছু চিন্তা পেলে জীবনের নিঃসহায়তা বোধ 
অনেকখানি কেটে যায়। সাধারণ মাহ্ষকে এ বিষয় চিন্তামুক্ত করবার 
ভার আগে ধর্মের ওপর গিয়ে পড়ত। ধর্মই তাকে এই বৌঁধগুলির, বিশেষ 
করে ধর্মবৌধ ও নীতিবোধের তৃপ্তি কোন্‌ পথে সে বিষয় উপদেশ দ্দিত। 
কিন্তু বৈজ্ঞানিক চিন্তার প্রসারের সঙ্গে এ বিষয় ধর্মের আবেদন শিখিল হয়ে 
পড়েছে; কারণ প্রচলিত ধর্মগুলি বিশ্বাসভিত্তিক এবং বিজ্ঞান যুক্তিভিত্তিক । 
স্থতরাং এক্ষেত্রে দর্শনেরই এই দায়িত্ব নেওয়া! যুক্তিলম্মত। বিখ্যাত ব্রিটিশ 
দার্শনিক বাট্রণণ্ড রাসেল এই মতের সমর্থন করেন। তিনি এই কথাই বলেন 
যে এখন ধর্মের পরিবর্তে দর্শনের এই সমন্যাগুলির আলোচনার দায়িত্ব গ্রহণ 
কর]! উচিত২ । 

স্থৃতরাং আমাদের আলোচনায় যেমন তথ্যযূলক৩ সমন্যাগুলির স্থান 
থাকবে তেমন বাবহারিক সমস্তাগুলিরও৪ আলোচনার ব্যবস্থা হবে। 
তথামূলক সমস্যার ছুটি অঙ্গ থাকবে । তার্দের একটি বিশ্বতত্ব সম্বন্ধে আলোচন! 
করবে এবং অপরটি জ্ঞানতত্ব সম্বন্ধে করবে। অতিরিক্তভাবে মানুষের 
ব্যবহারিক জীবনে যে তিনটি মৌলিক আকৃতির উদ্ভব হয় তাদেরও আলোচনা 
থাকবে । অর্থাৎ ধর্মতন্ব, নীতিতত্ব এবং শিল্পতত্বও আমাদের আলোচনার 
বিষয় হবে। 


১1709079519] 2:0016708 

২ 40600110502 228৪ 6০ 5157 & 8622058 0886 10 619 1158 ০01 70673 জা2)0 ৪: 
2008 80০০1511866, $6 20088 700ঠ 06888 6০ 88008%9 80009 সাত ০ 1166, 10 01108 01219, 
16 15 8661706 6০ 00 80720881018 01 1096 28116107. 085 09706 1008 161 09:01 
846619009.” --006০05 ৪2 8)89978, 111099023 £02 187206) 

৩100860296108] 7:0) 19008 ৪ [92806165) :01018008 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ১২১ 


(৫) 
দর্শনের সমস্যা 


এইবার আমাদের দার্শনিক সমস্যাগুলির একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেবার সময় 
হয়েছে । তাতে দর্শনের ক্ষেত্র সম্বন্ধে একটি স্থম্পষ্ট ধারণা করে নেওয়া সহজ 
হবে। দর্শনের সমস্যাভিত্তিক আলোচনারীতি যতদূর জানা আছে জার্মান 
দার্শনিক পাঁউলসেনই বোধহয় প্রথম প্রবর্তন করেন ।১ স্থতরাং তার প্রদত্ত 
সমন্তাগুলির তালিকার ভিত্তিতেই আমাদের আলোচনা আরম্ভ কর! যেতে 
পারে। 

পাউলসেন তালিকাটি প্রণয়ন করেছেন একটি ব্যাপক দৃষ্টিভঙ্গি হতে। 
ফলে যুক্তিভিত্তিক সকল আলোচনাই তার তালিকায় স্থান পেয়েছে । সেই 
প্রসঙ্গে পদ্দার্ঘবিজ্ঞানও তার মধো এসে পড়েছে । আলোচনার স্থবিধার জন্য 
তাঁর প্রস্তাবিত তালিকার একটি কাঠামে। এখানে স্থাপন কর ঘেতে পাবে £ 


যুক্তিভিত্তিক দির! 


| | ূ 
তি চা নীতিতত্ব 


| ূ | | 
পদার্থ বিজ্ঞান বিজ্ঞান বহিভূত জ্ঞানের প্রকৃতি জ্ঞানের উৎস 
প্রক্কৃতি২ বস্তর প্রতিচ্ছবি 
| না মানসিক 


177 2 
বিশ্বপ্রক তিতত্ব৩ বিশ্ববূপতত্ব৪ উদ্দেশ্য প্রণোদিত তত্ব প্রণোদিত? 
€ জড়বাদ, চৈতন্যবাঁদ, - ধর্মতত্ব৫ 

একবাদ, বনবারদ 
প্রভৃতি ) 

পাঁউলসেন-এর বিশ্লেষণের উৎকর্ষ সাধারণভাবে স্বীকার করে নেওয়া 
যায়। তবে মনে হয় কয়েকটি ক্ষেত্রে আরও উৎকর্ষ সাধনের অবকাশ আছে। 
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পূর্বেই বলা হয়েছে যে তীর বিশ্লেষণটি একটি অতি ব্যাপক দৃষ্টিভঙ্ষি হতে করা 
হয়েছে। সকল যুক্তিভিত্তিক আলোচনাকেই মূল বিষয় বলে ধরা হয়েছে ।. 
কিন্তু মনে হয় তার দরকার ছিল না । বিজ্ঞান ও দর্শনের এমন কতকগুলি 
প্রকৃতিগত পার্থক্য আছে যা তাঁদের স্বভাবতই পৃথক করে দেয়। তার 
আলোচন। এত বিস্তারিতভাবে ইতিপূর্বে করা হয়েছে যে তার পুনরাঁলোচনা 
এখানে নিশ্প্রয়োজন । বর্তমান ক্ষেত্রে দার্শনিক সমস্যাই যখন আমাদের 
আলোচনার বিষয় তখন বিজ্ঞানকে বাহিরে বাখাই বোধ হয় যুক্তিযুক্ত । 
সেই কারণে দার্শনিক আলোচনাকেই আমরা মূল বিষয় করবার প্রস্তাব করি। 
সুতরাং পদার্থবিজ্ঞান্রে আলোচনার দর্শনে স্থান নাই । 

পদার্থবিজ্ঞান বহিভূত বিশ্বতত্ব সম্পঞ্কিত আলোচনাকে তিনি ছুটি শাখায় 
ভাগ করেছেন । একটির বিষয়বস্ত হল বিশ্বের প্রকৃতি, অর্থাৎ তা৷ জড়ধর্মী না 
চৈতন্যধর্মী এই প্রশ্ন নিয়ে আলোচন! তাঁর বিষয় । অন্যটির আলোচ্য বিষয় 
হল তার গঠনপ্রকৃতি কিরূপ, অর্থাৎ তা একটিমাত্র উপাদানে গঠিত না বহু 
উপাদানে গঠিত। বিশ্বততব সম্বন্ধে আর একটি প্রশ্ন স্বভাবতই মনে উদয় হয়। 
তা হল সৃষ্টির উৎপত্তি কি করে হল। সম্ভবত তা হল মাস্ৃষের মনে উদ্ভূত 
বিশ্ব সম্বন্ধে প্রথম প্রশ্ন । পৃথিবীর প্রাচীনতম ধর্মগ্রন্থ বেদেও তা উতাঁপিত 
হয়েছে । কিন্তু সে প্রশ্নের উত্তর দেবার ভার বর্তমানে নিয়েছে পদার্থবিজ্ঞান । 
কতকগুলি যন্ত্র উদ্ভাবিত হবার ফলে পদার্থবিজ্ঞানের নক্ষত্রলোকেও অনুলন্ধান 
' চালিয়ে যাবার ক্ষমতা বৃদ্ধি পেয়েছে । কাজেই বিশ্বের জড়রূপে প্রকট যে অংশ 
তাঁর উৎপত্তির সন্ধানের ভার তাঁর ওপর এসে পড়েছে । স্থতরাং এই সমশ্তাঁব 
আলোচনা দর্শনের অন্তভূক্তি না করাই বাঞ্ছনীয়। মনে হয় এই উদ্দেস্টেই 
সম্ভবত পাউলসেন পণীর্থবিজ্ঞানকে দর্শনের অন্তভূক্ত করতে চেয়েছিলেন । 
এ বিষয় আমরা তাঁর প্রস্তাব গ্রহণ না করে বর্তমান আলোচনীয় প্রশ্নটিকে 
বর্জন করতে পাবি । 

এই প্রসঙ্গে তাঁর একটি প্রস্তাব যুক্তিসম্মতভাবে গ্রহণ করা শক্ত হয়ে 
পড়ে। তিনি বিশ্বরূপতবকে ধর্মতব্ের সঙ্গে এক করে দেখেছেন । কিন্ত এ 
ছুটি বিষয়ের কিছু সাদৃশ্ঠ থাকলেও তারা পৃথক জিনিস এবং তাদের দৃষ্টিভঙ্গি 
পৃথক ।' বিশ্বের রূপ বা! গঠনপ্রকূতি সম্বন্ধে আলোচনা করতে আমরা ভাবি, 
বিশ্ব কি একটিমাত্র সত্তার প্রকাশ, না বু সত্তার গ্রকাশ, না একই সত্তার অঙ্গ 
হিসাবে বুকে জড়িয়ে নিয়ে এমন প্রকাশ যা! সামগ্রিক দৃষ্টিভঙ্গিতে একটি 
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বস্ত। ধর্মতত্বের মূল প্রশ্নগুলি কিন্তু বিভিন্ন ধরনের । সেখানে ঈশ্বরকে কেন্দ্র 
করেই প্রশ্ম ওঠে । আমর] ৩খন ভাবি ঈশ্বর এক না বহু) ঈশ্বরের ওপর 
ব্যক্তিত্ব আরোপ করা যায় কি যায় না; ঈশ্বর কি তাঁর সৃষ্ট বিশ্ব হতে পথক 
না তার মধ্যেও তিনি প্রচ্ছন্নবূপে বর্তমান ৷ স্থতবাং প্রশ্ন ছুটির মধ্যে প্রকৃতিগত 
পার্থক্য আছে। প্রথমটিতে ঈশ্বর তত্বের কোন সংযোগ না রেখেও আলোঁচন। 
সম্ভব। উদাহরণস্বরূপ শংকরাচার্ধের ব্রহ্মতত্বের কথা উল্লেখ করতে পারি। 
সেখানে বিশ্বকে “নিবিশেষ চিন্মাত্র' বলে কল্পন। করা হয়েছে । বিশ্ব তার মতে 
অবিভাজ্যভাবে এক । তাঁকে ঠিক সর্বেশ্বরবাদ বল! যাঁয় না, তাঁকে বিমূর্ত 
একবাদ* বলা যায়। ধর্মতত্বে এই মতের স্থান নেই, কিন্তু বিশ্বরূপতত্বে এর 
স্থান আছে। স্থুতরাঁং ধর্মতত্বের সঙ্গে তাকে জড়িয়ে না রাখাই ভাল । সেই 
কারণে আমরা বর্তমীন গ্রন্থে এই ছুটি তত্বের পৃথকভাবে আলোচনার প্রস্তাব 
করি। 

পাউলসেন-এর বিশ্লেষণে জ্ঞানতত্ব সম্পর্কে ছুটি মৌলিক প্রশ্নের উল্লেখ 
করা হয়েছে: প্রথয়, জ্ঞানের প্রকৃতি ও দ্বিতীয়, জ্ঞনের উৎন। 
প্রথম প্রশ্নটি জিজ্ঞাসা করে জ্ঞানের সঙ্গে কি বহিবিশ্বের কোন সম্পর্ক আছে 
না তা একেবারেই মানসিক হ্ষ্টি। আরও ম্পষ্ট করে বল! যায়, জ্ঞান 
আমাদের বিশ্বসম্বন্ধে ঘে পরিচয় দেয় তা কি বহিবিশ্বের প্রতিচ্ছবি ন! 
সম্পূর্ণ পৃথক জিনিস । দ্বিতীয় প্রশ্নটি জিজ্ঞানা করে জ্ঞানের উৎস কি ইন্দ্রিয় 
নিচয় কর্তৃক সংগৃহীত বহির্ধিশ্বের অভিজ্ঞতা না তাতে মানসিক উপাদানও 
আছে। এই ছুটি যেমূল প্রশ্ন তা অনস্বীকার্ধ। 

কিন্ত মনে হয় আর একটি মূল প্রশ্ন তার বিশ্লেষণে বাদ পড়ে গেছে। 
সে প্রশ্নটি হল জ্ঞানের রীতি ব| মার্গ নিয়ে। জ্ঞানের নান! রীতির কথা 
বিভিন্ন দীর্শনিক উল্লেখ করেছেন । তাদের তিনটি শ্রেণীতে ভাগ করা যায়। 
একটি হল প্রত্যক্ষ জ্ঞানের রীতি। দ্বিতীয়টি হল পরোক্ষ জ্ঞানের রীতি। 
আব তৃতীয়টি হল খানিকট। উভয়েরই সমধমী অথচ উভয় হতে পৃথক | ৰিভিন্ন 
দর্শন বিভিন্ন ব্বীতির ওপর আস্থা রাখে । চার্বাক দর্শন প্রত্াক্ষ রীতি ভিন্ন 
অন্য কোন বীতিকে নির্ভরযোগ্য বলে গ্রহণ করতে প্রস্তত নয়। বিজ্ঞান 
প্রধানত প্রত্যক্ষরীতির ওপর নির্ভরশীল তবে অন্ুমানকে বর্জন করে ন]। 
দর্শন সাধারণত উভয়কেই গ্রহণ করে তবে তার সমস্যা গুলির প্রকৃতি মূলত 
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তাকে অহুমানের ওপর নির্ভরশীল করে । কোন কোন দার্শনিক বিশ্বের মূল 
প্রকৃতি সম্বন্ধে অনুমানের পরিচয় এনে দেবার ক্ষমত] সম্বন্ধে সন্দেহ পোষণ 
করেন। এদের মধ্যে শংকরাচার্ধ, বেগর্স ও ক্র্যাভলি পড়েন। তাদের 
ধারণীয় এমন একটি তৃতীয় বীতির প্রয়োজন আছে যা মুগ সত্তা সম্বন্ধে পরিচয় 
এনে দিতে পারবে । তা অনুমানের মত বিশ্লেষণধর্মী হবে না, ছবে প্রত্যক্ষ 
ইন্দ্রিয়জাত জ্ঞানের মত অথচ এনে দেবে বিশ্বের মৌলিক রূপের বা সমগ্র রূপের 
সাক্ষাৎ পরিচয় । এই তৃতীয় রীতিকে আমরা অপরোক্ষাহুভূতি বলতে পারি । 

এই তিনটি রীতির প্রকৃতি এবং তাদের দোঁষগুণ বিচার ও দর্শনের জ্ঞান- 
তত্বের অঙ্গ হিসাবে গ্রহণ করা উচিত। দার্শনিক জ্ঞানের প্রকৃতি সম্পূর্ণভাবে 
জানতে হলে সে আলোচনা বর্জন করলে চলবে না। তাই বর্তমান আলোচনায় 
এটিকে জ্ঞানত ত্বের অস্তভুক্তি তৃতীয় সমস্যা হিসাবে গ্রহণ কর] হবে। 

ব্যবহারিক সমন্তার আলোচনার যুক্তিযুক্ততা পাঁউলসেন স্বীকার করেছেন । 
তার বিশ্লেষণে নীতিতত্ব স্থান পেয়েছে । পরোক্ষভাবে ধর্মতত্বও স্থান পেয়েছে ; 
তৰে তিনি তাকে বিশ্বরূপতত্বের সঙ্গে সংযুক্ত করে আলোচনার প্রস্তাব 
করেছেন। তার যুক্তিযুক্ততা৷ সন্বদ্ধে ইতিপূর্বে আমরা আলোচন| করেছি। 
আমরা এই সিদ্ধান্ত গ্রহণ করেছি যে তার পথক আলোচনাই প্রশস্ত। 
সুতরাং তাঁকে পৃথকভাবে ব্যবহারিক সমস্তাগুলির অঙ্গীভূত করে আলোচন! 
করা হবে। 

তার তালিকায় শিল্পতত্ব স্বান পায় নি। অপরপক্ষে শিল্পতত্ব যে মান্ষের 
মৌলিক বোধগুলির অন্যতম তা স্বীকার করতে হয়। এবিষয় আমর! এই 
অধায়ের প্রথম অংশে আলোচনা করেছি; স্থতরাং তার পুনরুল্লেখ 
নিশ্প্রয়োজন। ব্যবহারিক সমস্যার আলোচনাকে পরিপূর্ণ করতে শিল্পতত্বের 
আলোচনাকেও দর্শনের অঙ্গীভূত করতে হয়। 

শিল্পতত্ব আমাদের দেশে অতি প্রাচীনকাল হতে আলোচিত হয়ে আসছে । 
তৈত্তিরীয় ব্রাহ্মণে শিল্পের উতৎকর্ষের আলোচনা আছে। ইয়োরোপীয় দর্শনেও 
শিল্পতত্ব প্রাচীনকাল হতে স্বীকৃতি পেয়ে এসেছে । শিল্পতত্বের প্রকৃতি সম্বন্ধে 
এরিস্টটল-এর মৌলিক আলোচনা আছে । এই প্রসঙ্গে একটি কথার উল্লেখ 
কর! ঘেতে পারে । শিল্পতত্বকে পাশ্চাত্য দর্শনে ঈসথেটিক৯ ৰ্লা হয়। তার 
ব্ুৎপত্তিগত অর্থ দীড়ায় সৌন্দর্য বিজ্ঞান। তার অন্তসরণেই এই শাস্ত্রের বাংলা 
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নামকরণ কর] হয় সৌন্দর্যতত্ব। কেউ বা তাকে নন্দনতত্বও বলেন। কিন্তু: 
মনে হয় তাকে শিল্পতত্ব বলাই বেশী প্রশস্ত। তার সপক্ষে প্রথম যুক্তি এই 
যে এই শাস্ত্র শিল্পবস্তকে কেন্দ্র করেই গড়ে উঠেছে। শিল্পবস্ত সুন্দর কিনা, 
বা শিল্পবস্ত আনন্দ দেয় কিন। সেগুলি আন্ষঙ্গিক প্রশ্ন ; মূল প্রশ্ন হল শিল্প- 
বস্তর প্রকৃতি কি। তাই প্রকৃত বিষয়কে ভিত্তি করে নামকরণ হওয়! উচিত 
শিল্পতত্ব। দ্বিতীয়ত আমাদের দেশে এই প্রস্তাবের সপক্ষে নজির আছে। 
পূর্বেই উল্লেখ কর হয়েছে যে এই প্রনঙ্গে প্রাচীনকালে নন্দন বা সৌন্দর্যের 
উল্লেখ পাই না, পাই শিল্প কথাটির। শিল্পবস্তর সৌন্দর্য বা নন্দিত করবার 
ক্ষমতা সম্পর্কে প্রাচীনকাণ্পে যে কথাটির উল্লেখ পাই তা হল রস। তৈত্তিরীয় 
উপনিষদে আছে “রলং হোবাপ্ং লব্ধানন্দী ভবতি”। এই রসের বিস্তারিত 
ব্যাখ্যা ভরতের নাট্যশান্ত্রে আছে । 

এখন তা হলে আমাদের বর্তমান আলোচনায় দর্শনের কোন্‌ মূল সমস্যা- 
গুলির আলোচনা হবে সে বিষয় একটি সিদ্ধান্তে উপনীত হতে পারি। 
সেই আলোচনা ছুই ভাগে ভাগ হতে পারে। প্রথম আলোচা দার্শনিক 
তত্বগুলির একটি তালিকা স্থাপিত হতে পারে। দ্বিতীয় অবস্থায় বিশেষ বিশেষ 
তব্বের অন্তভূক্তি মূল প্রশ্নগুলি স্থাপিত হতে পারে। তৰগুলির প্রর্কৃতি সমন্ধে 
মালোচন1 ইতিপূর্বে হয়ে গেছে । স্থতরাং দার্শনিক প্রশ্ন গুলির সংক্ষিপ্ত পরিচয় 
দিয়ে এই আলোচনা শেষ হতে পারে। 

দর্শনের আলোচনাকে পরিপূর্ণ করতে হলে যে মৌলিক প্ররশ্নগুলির 
শালোচন প্রয়োজন হবে তাদের পারস্পরিক সম্বন্ধ স্থচিত করতে আমরা নীচে 
স্বপিত কাঠায়োটি বাবহার করতে পারি £ 
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উপরের বিশ্লেষণ হতে দেখ! যাঁবে দর্শনের বিষয়কে পাঁচটি মূল তত্বে ভাগ 
করা যায়। তারা হল বিশ্বতত্ব৯, জ্ঞানতত্ব২, ধর্মতত্ব৩, নীতিতত্ব৪ ও 
শিল্পতত্ব ৷ প্রত্যেকটি তত্বের অস্তভূক্ত প্রশ্নগুলি সম্বন্ধে এখানে একটি সংক্ষিপ্ত 
পরিচয় দিলে আঁমীদের পরবর্তী আলোচনার পথ প্রন্তত হয়ে যাবে। 
আনুষঙ্গিক ভাবে তা আমাদের আলোচনার ক্ষেত্রের একটি স্ুম্পষ্ট পরিচয় 
দেবে। আমরা এখন প্রত্যেকটি তত্বের অস্তভূক্তি মূল সমস্যাগুলির পরিচয় 
দেবার প্রস্তাব করি। 

বিশ্বতত্বের আলোচনায় প্রীসঙ্গিকভাবে তিনটি মুল প্রশ্ন এসে পড়ে : 
বিশ্বের রূপ বা গঠন কি ধরনের, বিশ্বের প্রকৃতি কি এবং বিশ্বের উৎপত্তি হল 
কি ভাবে। এদের প্রথম ছুটি প্রশ্নকে আমরা দর্শনের অস্তভূর্তি করেছি। 
তৃতীয়টিকে কবি নি, কারণ পদার্থবিজ্ঞান ও জ্যোতিরিজ্ঞীনের দ্রুত অগ্রগতির 
কলে বিষয়টির মীমাংসার দায়িত্ব এই যুগ্ম বিজ্ঞানের ওপর ন্যস্ত হয়েছে। 

বিশ্বের বূপ বা! গঠন কি ধরনের তাঁর উত্তরে ছুটি বিপরীতধর্মী মত স্বীকৃতি 
পাবার জন্য পরস্পরের প্রতিযোগিতা করে । তাদের একটি বলে বিশ্ব বহু 
বিশ্লিষ্ট সত্তার সমাবেশে গঠিত, তাঁদের মধ্যে কোন অঙ্গাঙ্গী সম্বন্ধ নেই। 
অপর মতটি বলে বিশ্ব একটিমাত্র সত্তা দিয়ে গঠিত, তার মধ্যে বিভাগের 
অবকাশ নেই। সুতরাং বনু এখানে অস্বীকৃত। দ্বিতীয়টিকে আমরা একবাদ 
বলতে পারি, যেমন শংকরাচার্ষের অদ্বৈতবাদ বা প্লেটো-র সাধিকবাদ৬ | 
প্রথমটিকে আমর] বহুবাদ বলতে পারি। তা পৃথক সত্তার আকম্মিক 
সংযোগের ভিত্তিতে বিশ্বের ব্যাখ্যা করতে চেষ্ঠা করে। যেমন বৈজ্ঞানিক 
বস্তবাদ৭ | স্ৃতরাঁং এখানে একটি বিতর্কের মধ্য দিয়ে সমস্যার আলোচন! 
আবত্িত হয়। এর মীমাংসা একটিকে গ্রহণ করে এবং অন্যটিকে প্রত্যাখ্যান 
করে নিষ্পন্ন হবে, না অন্য একটি তৃতীয় মত গ্রহণ কর! হবে-_-এই হল এখানে 
সমন্তাঁ। তাই একে আমর] এক ও বনুর সমস্যা বলতে পারি। 

বিশ্বতব সমন্ধে দ্বিতীয় সমস্যা গড়ে উঠেছে বিশ্বের প্রকৃতিকে প্রশ্ন করে। 
তাব সম্বন্ধে ছুটি বিরোধী মৌলিক প্রশ্ন ওঠে £ বিশ্বের প্রকৃতি জড় না চেতন। 
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অর্থাৎ তা কি মাটি বা পাথরের মত জড় বস্তর মত, না মান্ষের চিস্তার মত 
ৈতন্যময় পদার্থ? আপাতদৃষ্টিতে ছুই ধরনের পদার্থই আমাদের চোঁথে 
পড়ে। যেখানে প্রাণশক্তি ক্রিয়াঈীল নয় সেখানে বস্ত একেবারেই জড়। 
আর যেখানে প্রাণশক্তি ক্রিয়াশীল সেখানে তাকে আশ্রয় করে এক ভিন্ন 
প্রকৃতির পদার্থের আবি9াব হয়। তাঁকে আমরা চেতনা বলি। আমাদের 
চিন্তাশক্তির মধ্যে আমর] তার প্রকৃতি সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ পরিচয় পাই। 

এখন সাধারণত তাদ্দের একটিকে অস্বীকার করে অপরটি গ্রহণ করার 
দিকে দার্শনিক চিস্তার একটি ঝোঁক দেখা! যায় । ফলে একট1 একদেশদর্শী ভাব 
পরিস্ফুট হয়ে ওঠে এবং প্রতিদন্দ্ী মতকে নানা সম্ভাব্য যুক্তিদ্বারা খণ্ডন 
করবার চেষ্টা হয়। বৈজ্ঞানিক জড়বাদ প্রাণশক্তিকে জড়ের রূপান্তর বলেই 
ব্যাখ্যা করে। বাতির আলোর সঙ্গে তার তুলনা করা হয়। অপরপক্ষে 
চেতনাবাদ জড়বস্তর পৃথক অস্তিত্বকে সম্পূর্ণ অস্বীকার করে তাঁকে মানসিক 
টি হিসাবে ব্যাখ্য। করে। এই প্রসঙ্গে বৌদ্ধ দর্শনের যোগাচার শাখার জ্ঞান 
বাদের এবং পাশ্চাত্য দর্শনে লাইবনীটজ-এর মনীতিবাদের উল্লেখ করা ফেতে 
পারে। 

ধারা একদেশদর্শা নন তীর ছুই তত্বকেই শ্বীকার করে নেন। তারা 
বলেন বিশ্ব অংশত জড় এবং অংশত চেতন। এইভাবে একটি ছ্বৈতবাদের 
উৎপত্তি হয়। ন্যায়-বৈশেষিক দর্শনে বিশ্বে 'বস্ত ও আত্মার যুগপৎ ন্বীকৃতি 
তার উদ্াুরণ। পাশ্চাত্য দর্শনে বেগর্স-এর স্যষ্টিধ্মী ক্রমবিকাঁশতত্ব তার 
আর এক উদীহরণ। তিনি জড়ের সঙ্গে প্রাণশক্তির সমবায়ে বিশ্বের ব্যাখা 
দিয়েছেন। এই পথেই আর এক ভিন্ন উপায়ে এই সমস্তার মীমাংসার চেষ্টা 
হয়েছে । এখানে ছুটি বিপরীতধর্মী মতের সমন্বয় সাধনের চেষ্টা বেশ প্রকট । 
পাশ্চাতা দর্শনে শ্পিনোৌজা-র সমাস্তরালতা বাদ১ এবং বাট্রণণ্ড রাসেল-এর 
নিরপেক্ষ সত্তাবাদ২ তীর সুন্দর উদ্াহরণ। উভয় ক্ষেত্রেই একটি তৃতীয় বস্ত 
হতে জড় ও চেতন পদার্থের উৎপত্তি হয়েছে বলে অন্রমান করা হয়েছে। 
প্রাচীন ভারতীয় দর্শনেও তাঁর একটি স্থন্দর দৃষ্টান্ত পাই। মাওুক্য উপনিষদে 
দৃশ্যমান বিশ্বকে ছুটি বিপরীতধর্মী পদার্থের সংযোগে গড়ে উঠেছে দেখানে। 
হয়েছে । একদিকে জ্ঞাতা, অন্যদিকে জেয) একদিকে তোক্তা, অন্যদিকে 
'ভোগ্য। প্রথমটি চৈতন্যধর্মী এবং অপবটি জড়ধর্মী। কিন্তু তাদের উভয়েরই 
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উৎপত্তি ব্রদ্ষের এক মৌলিক অবস্থা হতে। সে অবস্থায় তিনি জড়ও নন 
চেতনও নন । 

এই বিভিন্ন শ্রেণীর মতের মূল্যায়নের ভিতর দিয়েই দর্শনের এই মৌলিক 
সমস্যার সমাধান খুজতে হবে। তাদের সমালোচনা এবং তাদের মধ্যে যেগুলি 
যুক্তিসম্মত উপাদান বলে মনে হুবে তাদেরই সমন্বয়ে এই দুরূহ সমস্তার সমাধান 
সম্ভব। প্রশ্নটি এমন দুরূহ যে কোন বিশেষ দার্শনিকের মতের মধ্যে তার 
সম্পূর্ণ সমাধান পাওয়া লস্তব হয় না। 

তারপর আসে জ্ঞানতত্ব সম্পকিত প্রশ্নগুলি । আমাদের বিশ্লেষণে জ্ঞানতত্ব 
সম্পর্কিত প্রথম মৌলিক সমস্ত! হল জ্ঞানের প্রকৃতি । আমাদের আহত সকল 
জ্ঞানই দুটি সংজ্ঞার মধ্যে একটি সম্বন্ধ নির্ণয়ের দ্বারা স্থচিত হয়। যেমন পাথর 
ভারি জিনিস। এখানে পাথর এবং ভাবি জিনিস, এই দুটিই পৃথক সংজ্ঞা । 
তারা আলাদা! থাকলে কোন জ্ঞানের উত্তব হয় না। তাঁর! সংযুক্ত হলেই 
মনে একটি জ্ঞান লাভ হয়। স্থতরাং জ্ঞানের রূপ হচ্ছে জ্ঞানবাক্য । এই 
জ্ঞানবাক্যের উপাদান হিলাবে যে ছুটি সংজ্ঞ!। ব্যবহার করা হয় তারা 
বিশেষকেও নির্দেশ করতে পারে আবার সাধারণকেও নির্দেশ করতে পারে। 
আমাদের উদ্ধৃত উদ্দাহরণের ছুটি সংজ্ঞাই সাধারণকে সৃচিত করে, কারণ 
পাথর কথাটি, যে কোন পাথর সম্বন্ধে প্রয়োগ কর] যায়। এই ধরনে 
সংজ্ঞাকে আমরা সাধিক সংজ্ঞা বপি, কারণ তা অনেকের ওপর প্রযোজ্য । 
একটি জ্ঞানবাক্যে বিশেষ সংজ্ঞা থাকতে পারে । যেমন, এটি একটি ফুল। 
এখানে “এটি” এই সর্বনাম বিশেষকে সচিত করে। কিন্তু সর্বক্ষেত্রেই একটি 
জ্ঞানবাঁকেোঃ একটি সাধিক সংজ্ঞা থাকতেই হবে। তানা হলে জ্ঞান সন্ত 
হয় ল।। 

এইভাবে জ্ঞানের প্রকৃতি আলোচনা করতে গিয়ে আমর] দেখি সাধিক 
সংজ্ঞ। একটি সম্মানের স্কান অধিক।র করে বসেছে । ঠিক বলতে কি তাকে 
কেন্দ্র করেই এই সমস্া সম্পর্কে আলোচনা আবর্তিত হয়। সাবিক সংজ্ঞা: 
ৎ্পন্নি হয় কি করে, তাকি বাস্তবে আছে না কেবল নামে আছে, এত 
ধরনেন নান। প্রশ্নের উদ্ভব হয়। এই নিয়ে নানা স্প্ম বিতর্ক আছে। তাদে” 
মীমাংসার পর এই লমন্তার সমাধান নিভর করে। 

জ্ঞানতব সম্পকিত দ্বিতীয় মূল তকেবে আলোচনার বিষয় হল জ্ঞানে' 
উৎপন্তি কিভ!বে হম। আমরা জানি জ্ঞানকে সম্ভব করে ছুটি বপ্তর সংযোগ 
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একদিকে জ্ঞাতা ও অপরদিকে জ্ঞেয় বস্ত, একদিকে মাচছুষের মন ও অপরদিকে 
বিশ্ব। প্রতিটি মানুষ একটি স্বয়ংসম্পূর্ণ পৃথক সত্তা । একদিকে এই প্রাণধর্মী 
সত্তা ও অপরদিকে বহিতিশ্ব । বিশ্বের পরিবেশে তার থাকতে হয় এবং তা 
হতে তার খাদ্য সংগ্রহ করতে হয়। সঙ্গে সঙ্গে গ্রাতিকূল অবস্থা হতে আত্মরক্ষা 
করতে হয়। সেই জন্যই মূলত জ্ঞানের প্রয়োজন । এই বহিহিশ্ব সম্বন্ধে 
প্রয়োজনীয় জ্ঞান সম্ভব না হলে মানুষের জীবন ধারণ সম্ভব হত নাঁ। 

এই পর্ধস্ত বেশ সহজে বোঝা যায়। কিন্ত একটু গভীরে প্রবেশ করলে 
বিষয়টি নান! জটিল সমস্তায় জড়িয়ে পড়ে । জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের সংযোগে যে 
জ্ঞানের উৎপাদন হয় তা নিশ্চিত; কিন্তু সে সংযোগ কি প্রত্যক্ষ না পরোক্ষ ? 
প্রথমে এই প্রশ্ন এসে পড়ে । আপাতদৃষ্টিতে মনে হবে এই সম্পর্ক প্রত্যক্ষ । 
কিন্ত আমাদের মন যে জ্ঞান লাভ করে তা ষে উপাদান হতে গড়ে ওঠে তাও 
ত মনেরই জিনিস। আমাদের জ্ঞানেন্দরিয়গুলি বহিবিশ্ব সম্বন্ধে যে তথ্য আহরণ 
করে তারাই তার কাচা মাল; কিন্তু সেগুলিও ত মনেরই মত জিনিস। 
সে ক্ষেত্রে সত্যই কি মনের বহিবিশ্বের বস্তর সঙ্গে প্রত্যক্ষ সংযোগ ঘটে ? এই 
এই নিয়ে প্রাচ্য এবং পাশ্চাত্য দর্শনে জটিল বিতর্ক আছে । আমাদের দেশের 
ন্যায়দর্শনের মতে তা ঘটে । লক ও হিউম-এর মতে তা পরোক্ষ, কাঁরণ মন 
কাজ করে ইন্দ্রিয়দত্ত তথ্যের ওপর । 

এই প্রসঙ্গে আর একটি প্রশ্ন উঠে পড়ে। তা হল সত্যের সংজ্ঞা কি? 
আমর! জানি সত্যতা১ একটি জ্ঞানবাক্যের ধর্ম । অর্থাৎ জ্ঞান বলতে বুঝি তা 
দুটি সংজ্ঞার মধ্য এমন একটি সম্বন্ধ স্থচিত করবে যাকে সত্য সম্বন্ধ বলে আমরা 
বিশ্বান করি । কাঁজেই এই বিশ্বীসবোৌধও জ্ঞানবাক্যের একটি উপাদান । 
বিশ্বীন বলতে এই বুঝি যে জ্ঞানবাক্যটি ষে সম্বন্ধ স্থচিত করছে তা বাস্তবে 
আছে। আমি যদি বলি পৃথিবী ঘনত্ববিশিষ্ট চারটি পাঁশ যুক্ত একটি বস্ত, 
অন্যে বলবে তা সত্য নয়। কারণ পৃথিবীর প্রকৃতরূপ ভিন্ন, তা গোলাকার 
ঘনত্ববিশিষ্ট বস্ত। এই প্রসঙ্গে প্রশ্ন ওঠে সত্যতা বলতে কি বুঝব যা! বাস্তবে 
আছে তার সঙ্গে সীদৃশ্ঠ ? ধারা ভাবেন ঘে বহিবিশ্বের সঙ্গে আমাদের প্রত্যক্ষ 
সংযোগ ঘটে না, তার! এ মত গ্রহণ করতে পারেন নাঃ কারণ যার সঙ্গে 
সাক্ষাৎ পরিচয় হয় ন!, তাঁর সঙ্গে সাদৃশ্য আছে কিনা মিলিয়ে দেখবার উপায় 
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নেই। স্থতরাঁং বিভিন্ন তথ্যের মধ্যে আভ্যন্তরীণ সঙ্গতির ওপর নির্ভর করতে 
হয়। এইভাবে সত্যের এক নৃতন ব্যাখ্যা এসে পড়ে এই যে তা বিভিন্ন তথ্যের 
মধ্যে আভ্যন্তরীণ সামগ্রস্ত । এইভাবে ছুটি প্রতিঘন্বী মতের উত্ভতব হয়। 
তাদের বলতে পারি সাদৃশ্বাদ১ ও স্থ্মিতিবাদ২। এই বিতর্কের .সমাধান 
নির্ভব করে জেয় বস্তর সঙ্গে আমাদের মনের প্রত্যক্ষ সংযোগ ঘটে কিনা সেই 
প্রশ্নের মীমাংসার ওপর। এই দুটি যুগ্ম সমস্যার সেই কারণে একই সঙ্গে 
আলোচনার প্রয়োজন হয়ে পড়ে। 

জ্ঞানতত্ব সম্পফিত তৃতীয় প্রশ্ন হল জ্ঞানের কোন্‌ মার্গ দব থেকে 
নির্ভরযোগ্য । এ বিষয় কিছু আলোচনা এই অধ্যারেরই আগের অংশে হয়ে 
গেছে । ন্তরাং বর্তমান আলোচনা সংক্ষেপে সারা যেতে পারে। জ্ঞানের 
ছুটি মার্গ আপাতদৃষ্টিতে চোখে পড়ে : প্রত্যক্ষ মার্গ ও পরোক্ষ বা অনুমান 
মার্গ। প্রত্যক্ষ মার্গের উদাহরণ হল ইন্দ্রিয়জাঁত জ্ঞান । আমাদের জ্ঞানেন্দ্িয়- 
গুলির সাহায্যে অহরহ আমরা বহিধিশ্ব সম্বন্ধে এইভাবে জ্ঞান আহরণ করে 
থাকি । তারা প্রত্যক্ষ কিনা তাই নিয়েও দর্শনে প্রশ্ন ওঠে। তবে তারা 
যে ইন্দ্রিয়জাত জ্ঞান সে বিষয় মতছৈধ নেই । তবু আমরা এদের প্রত্যক্ষ বলি, 
কারণ এই জ্ঞান প্রত্যক্ষ বলেই অন্থভব কন্ধি। 

দ্বিতীয় জ্ঞানের রীতি হল অনুমানতিত্তিক জ্ঞান। প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ওপর 
ভিন্তি করেই এই জ্ঞান গড়ে ওঠে। এই জ্ঞান সম্পূর্ণভাবে মনের ওপর 
নির্ভরশীল । আমাদের সম্ভাব্য অভিজ্ঞতার বাহিরে অতীত সম্বন্ধে ও ভবিষ্যত 
সম্বন্ধেও এই জ্ঞান সম্ভব । আমরা অন্থমানের সাহাষ্যে জানি যে পৃথিবীর উত্তর 
ভাগের ভূখণ্ড একাধিকবার তুষার দ্বারা আবৃত হয়ে গিয়েছিল। আমরা 
বলে দিতে পারি সুদুর ভবিষ্ততে কবে আবার সূর্যগ্রহণ হবে এবং কোন্‌ কোন্‌ 
স্থানে তা দেখা যাঁবে। এইখানেই অনুমান রীতির উতৎকর্ষ। কিন্তু অপরপক্ষে 
তা প্রত্যক্ষ জ্ঞানের মত সুস্পষ্ট নয় এবং একই সঙ্গে সমগ্রভাবে পাওয়া জ্ঞান 
নয়। তা অন্মানের সাহায্যে খণ্ড খণ্ড রূপে গড়ে তোলা জ্ঞান। সেই 
কারণেই তার ওপর একটা অশ্রদ্ধা এসে পড়ে । কোন কোন দার্শনিক তাই 
এমন নূতন রীতির প্রয়োজনীয়তা বোধ করেছেন যা পরোক্ষ জ্ঞানের মত 
ব্যাপক ও সদৃরপ্রসারী হবে আবার অন্তদদিকে প্রত্যক্ষজ্ঞানের মত সামগ্রিকও 
স্পষ্টভাবে অনুভূত হবে। এই তৃতীয় রীতির জ্ঞানের প্রক্কৃতি অন্থভূতিধর্মী 
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হবে। তা তাকে এর! অতিমানস জ্ঞান বলে থাঁকেন। শংকরাচার্ধ, বেগর্স 
এবং ব্রযাভলি এই ধরনের তৃতীয় রীতির সমর্থক ছিলেন । 

এখানে আমাদের সমস্যা হল এই বিভিন্ন রীতিগুলির প্রকৃতির সহিত 
পরিচিত হওয়া এবং তাদের উৎকর্ষ সম্বন্ধে একট! সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া । 
এমনও হতে পারে তাদের একটি বিশেষ রীতির সাহায্যে বিশ্বজিজ্ঞাসার সস্ভোষ- 
জনক সমাধান করা সম্ভব হবে না। বিশেষ ক্ষেত্রে তার্দের বিশেষ উৎকর্ষ। 
তাদের সংযুক্ত প্রয়োগই সেক্ষেত্রে প্রশস্ত মনে হতে পারে । এই সমস্যা সম্বন্ধে 
এই ধবনের প্রশ্নগুলিই হবে আমাদের আলোচনার বিষয়। 

মানুষের ধর্মবৌধ যে একটি মৌলিকবৃত্তি এ বিষয় পূর্বে আলোচনা হয়েছে । 
তাকে কেন্দ্র করেই ধর্মতৰ গড়ে ওঠে। মানুষ তার বুদ্ধিশক্তির সাহায্যে 
বিশ্বের মধ্যে একটি পরমশক্তির উপস্থিতি আবিষ্কার করে। বিপদে আশ্রয়ের 
জন্য, আত্মোন্নতির জন্য, এমন কি কোন স্বার্থপ্রণোদিত উদ্দেশ্ঠ দ্বার! পরিচালিত 
ন1 ২য়েও কেবল শছ্ছা নিবেদনের জন্য মানষ দেই শক্তির সহিত সম্পর্ক স্থাপনের 
চেষ্টা করে। এটি মূলত হ্ৃদয়বৃত্তির ব্যাপার এবং এই আকৃতির তৃপ্তির জন্য 
এ বিশ্বশক্তির সঙ্গে সংযোগ স্থাপনের উদ্দেশ্টে নানা বীতির প্রবর্তন করে। 
প্রচলিত ধর্মগুলি তার স্বন্দর উদাহরণ ৷ বিশ্বাদের ওপর ভিত্তি করে এগুলি 
গডে ওঠে। 

কিন্তু এই ধর্মবৌধকে কেন্দ্র করে মাহ্থষের যে বিভিন্ন আচরণ রীতি 
গভে ওঠে তাঁকে বিষয় করে নান! দার্শনিক প্রশ্রের উদ্ভব হয়। তাদের উদ্দেশ্য 
ধমবোধের বহিঃপ্রকাশকে ভাল কবে বোঝা, নানাঁরীতির উপাসনা কি করে 
গডে ওঠে তার কারণ বিশ্লেষণ করা। যুক্তি দিয়ে তাঁদের কোনটিকে কতখানি 
সমর্থন করা যায়, তাও তার আলোচনার বিষয় হয়। এই প্রসঙ্গে যে মূল 
প্রশ্নটর উদয় হয় তা হল বিশ্বের শিয়ন্ত্রক সত্তার ওপর বাক্তিত্ব আরোপ করা 
যাঁধ কি না। 

প্রশ্নটি জটিল আকার গ্রহণ করে এই কারণে ঘে ব্যক্তিত্ব শীমার মধ্যে 
পরিস্ফুট হয়। বিশ্বপত্তার মত বিরাঁটকে ব্যক্তিত্ব-ভূষিত করলে তার অশসীমত্ 
খণ্ডিত হুয়। কাঁজেই এই প্রশ্নকে কেন্দ্র করে ছুটি বিপরীত মত গড়ে ওঠে। 
একটি মত ঈশ্বরকে ব্যক্তিরূপী বলে গ্রহণ করে। তাকে আমরা ঈশ্বরবাদ১ 
বনতে পাবি। অন্যটি বিশ্বত্তীকে নৈব্যক্তিক রূপে কল্পনা করে। তাকে 
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আমরা সর্বেশ্বরবাদ৯ বলতে পারি । ইয়োরোপীয় দর্শনের আকর্ষণ ঈশ্বরবাদের 
গ্রতি, তবে তার ব্যতিক্রম আছে । ভারতীয় দর্শনে ঈশ্বরবার্দের ওপর আকর্ষণ 
তত প্রবল নয়। আনুষঙ্গিকভাবে আরও কয়েকটি প্রশ্ন এই প্রসঙ্গে এসে 
পড়ে । যেমন ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রমাণ । ইয়ে'রোপীয় দর্শনে বিষয়টি অনেক 
দার্শনিকের দৃষ্টি আকর্ষণ করে একটি গুরুত্বপূর্ণ স্থান অধিকার করে আছে। 
ভারতীয় দর্শনে তা! সম্পূর্ণ অবছেলিত হয় নি। ন্যায়দর্শনে তার আলোচনা 
আছে। এই প্রসঙ্গেই বাক্তিরূপী ঈশ্বরের পরিকল্পনার প্রয়োজনীয়তার প্রশ্নও 
এসে পড়ে । তবে এ কথা অনস্বীকার্য যে মূল আলোচনাটি ঈশ্বরবাদ ও 
সবেশ্বরবাদের পরষ্পরের যুক্তিযুক্ততার প্রশ্নকে কেন্দ্র করেই আবন্তিত। 

মানুষের ইচ্ছানিয়স্ত্রিত কর্মগুলির পরিচালন] সম্পর্কেই নীতিতত্বের উদ্ভব 
হয়। ইচ্ছানিয়ন্ত্রিত কর্মগুলির নানাভাবে প্রতিক্রিয়া হয় । তাদের কিভাবে 
নিয়ন্ত্রিত করলে সামগ্রিক কল্যাণ প্রতিষ্ঠিত হয় এই প্রশ্নকে ভিত্তি করেই 
নীতিবোধ গড়ে উঠেছে । এই নীতিবোধ এমন একটি নিয়ামক আদর্শ খোজে 
যা বাক্তিবিশেষের ইচ্ছাধীন কর্মগুলির নিয়ন্ত্রণে সাহাধা করবে । কল্যাণ 
কোন্‌ পথে, এই হুল নীতিতত্ব বিষয়ক মূল প্রশ্ন । 

এখন কল্যাণ হল তাই যা সামগ্রিকভাবে মকল বিবদমাঁন স্বার্থের 
সামগস্ত সাধন করে । এখন মানুষের ইচ্ছাধীন কর্মগুলি বিরোধ ঘটায় ছুটি 
বিভিন্ন ক্ষেত্রে। একটি হল ব্যক্তিবিশেষকে নিয়ে এবং অপরটি হল ব্যক্তি- 
বিশেষের সহিত সমাজের সম্পর্ক নিয়ে । ব্যক্তিবিশেষের মধ্যে ছুটি বিপরীত- 
ধর্মী উপাদান আছে £ দ্বেহ এবং মন। আত্মতৃপ্চি সাধনের জন্য যখন কাঁজ 
করি তখন প্রশ্ন ওঠে দেহের তৃপ্চিসাধন করব না মনের । এইভাবে এসে 
পড়ে ভোগবাদের সঙ্গে সন্যাসবাদের সংঘর্ষ । অপর পক্ষে ব্যক্তিবিশেষ ও 
সমাজের মধ্যেও একটা বিরোধের ভাব আছে। তখন প্রশ্ব ওঠে আমাদের 
ইচ্ছাধীন কর্ম গুলি কি ব্যক্তিবিশেষের স্বার্থ দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হবে না সমাজের 
সামগ্রিক স্বার্থের দ্বার! হবে। এই প্রশ্বকে কেন্দ্র করে গড়ে ওঠে ছুটি বিরোধী 
সত £ স্বার্থবাদ২ ও পরার্থবাদ৩। এই ভাবে যেমন নানা বিপরীত মত গড়ে 
ওঠে তেমন তাদের মধ্যে সমন্বয় সাধনেরও চেষ্টা হয়। নিয়ন্ত্রক নীতি হিসাবে 
বিভিন্ন দার্শনিক কোথাও কোন উদ্দেশ্তকে নিয়ামক শক্তিরপে স্থাপন করেন, 
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কোথাও বা একটি তত্বভিত্তিক স্থত্র স্বাপন করেন । প্রথমটির উদাহরণ পাই 
ভোগবাদে৯ । আমাদের দেশের চার্বাকনীতি তার সমস্থানীয়। দ্বিতীয়সটির 
নুন্দর উদ্দাহরণ হল কান্ট স্থাপিত নৈতিক আমর্শের সুত্রটি। প্রস্তাবিত 
কর্মের উৎকর্ষ নির্ধারণের জন্য এটি 'একটি স্ত্র স্থাপন করে বলে, একে 
স্ত্রভিত্তিক২ নীতি বল] হয়ে থাকে । এই সুত্র কর্মের ফল সম্পর্কিত চিন্তা 
বিবজিত। এই বিষয় গীতার নিষ্কাম কর্ম সাধনার আদর্শের সঙ্গে তার 
তুলন। চলে । 

এই ছুই জোড় বিরোধী তত্বকে আমাদের দেশের প্রাচীন দর্শনে একটি 
বাপকতর ধারণার মধ্যে স্থাপন করা হয়েছে । এই প্রসঙ্গে সেটি উল্লেখ করা 
যেতে পারে । তা এমন একটি নীতি স্বাপন করে যার সাহায্যে উভয় 
ক্ষেত্রেই একটি সামগ্রস্ত স্বাপন সম্ভব হয়। সামঞ্জস্তের বিষয় যথাশ্বানে পরে 
আলোচনা হবে। এখানে ধারণাটির কথা উল্লেখ করা যেতে পারে। বাক্তিকে 
কেন্দ্র করে যে দ্রেহের সঙ্গে মনের স্বার্থের সংঘর্ষ এসে পড়ে তা একদেশ- 
দশিতার ফল। দেহ ও মন এই ছুই নিয়ে বাক্তি। এখানে তারা মূল বস্ত 
নয়, মূল বস্ত হল বাক্তি। বাক্তির সামগ্রিক কলাণই এখাঁনে কামা এবং 
তাকে উদ্দেশ্য কৰে নীতির আদর্শ গড়ে তোলা উচিত । অন্গরূপভাবে ব্যক্তি 
ও সমাজের দ্বন্দ ও একদেশদশিতার প্রভাবে গড়ে ওঠে । সামগ্রিকভাবে 
দেখতে গেলে বান্তি ও সমাঁজ অঙ্গাঙ্গীভাবে জড়িত। সমাজের আশ্রয়ে 
বাক্তি বিকাশ লাভ করে আবার বাক্তির সাধনা সমাজের এ্বর্ব বর্ধিত করে। 
স্বতরাং উভয়ের সংযুক্ত কলাণের মধ্যেই প্রকৃত আদর্শের সন্ধান মিলবে । 

এইভাবে দেখতে গেলে উভয় ক্ষেত্রেই বিরৌধ এসে পড়ে সংকু'চত দৃষ্টি- 
তঙ্গির ফলে। সংকুচিত দৃষ্টিভঙ্গি মনকে বিরোধের পথে টানে এবং যা 
আপাতদৃষ্টিতে আকর্ষণের বস্ত হয় মন তার দিকেই বৌকে । যেমন দেহ ও 
মনের ছন্দের ক্ষেত্রে মাছষ দৈহিক ভোগ-হ্থখের প্রতি বেশী আকুষ্ট হয়। 
অন্ুরূপতাবে ব্যক্তি ও সমাজের বিরোধের ক্ষেত্রে ব্যক্তির নিজস্ব স্বার্থের প্রতি 
আকধণ স্বভাবত বেশী হয়। এই লক্ষণগুলির ভিত্তিতে উপনিষদে এই যুগ 
বিরোধকে স্থচিত করতে প্রের় ও শ্রেয় কথ। দুটির বাবহার কর! হয়েছে। 
প্রথম উদাহরণে দৈহিক স্থথকে প্রেয় বলে সচিত করা যায়। দ্বিতীয়টিতে 
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্বার্থসাধনকে প্রেয় বলা যায়। কারণ, উভয় ক্ষেত্রেই আপাত দৃষ্টিতে তাদের 
আকর্ষণ বেশী। যা শ্রেয় তা সামগ্রিকভাবে কল্যাণ সাধন করে। তা! 
আপাতদৃিতে হৃদয়ঙ্গম হয় না, ধীর মনে বিচার করে তবে তার সন্ধান পাওয়া 
যায়। স্তরাং আমর! বলতে পারি এখানে বিতর্ক আবক্তিত হয় প্রেয় ও. 
শ্রেয়ের বিরোধকে কেন্দ্র করে। 

শিল্পতত্বের কেন্দ্রগত বিষয় হল শিল্পবস্ত । শিল্পতত্ব সম্বন্ধে যে নান প্রশ্ন 
উদয় হয় তাদের পরম্পর সম্পর্ক তার সাহায্যে বেশ বোঝা যায়। আমাদের 
আলোচন1 সেই পথেই পরিচালিত হবে। মানুষের শিল্পবস্ত শ্থগ্টি করবার 
আকৃতি একটি মৌলিক আকৃতি। তা তার শিল্পবোধকে ভিত্তি করে 
গড়ে উঠেছে আর তা তৃপ্তি খোজে নানা শিল্পবস্ত হ্ষ্টি করে। মন এখানে 
সুষ্টিধর্মী হয়। হ্যষ্টির মাধ্যম হতে পারে নানা জিনিন, যেমন মাটি, পাথর, 
তুলি, রঙ ও প্রচ্ছদ । এর] চোখে দেখা! যায় এমন বাস্তব দূপ নেয়। তাই 
এদের দৃষ্টিভিত্তিক শিল্প১ বল1 হয়। এরা স্থায়ী রূপ পায়। আর এক 
শ্রেণীর শিল্প আছে যা মূলত কালের পটে পরিস্ফুট হয়, যেমন সঙ্গীত, নৃত্য, 
অভিনয়। ভারতীয় শিল্পশাস্ত্রের অনুসরণে এদের দৃশ্য শিল্প বলতে পারি; 
কারণ না্্যকে দৃশ্য কাব্য বলা হয়ে থাকে । আর এক শ্রেণীর শিল্প আছে 
যা আরও ক্স উপাদানে গঠিত। যেমন কবিতা, উপন্যাস, গল্প। মানুষের 
উদ্ভাবিত ভাষাই এদের অবলম্বন । এদের তাই শ্রব্য বা! পাঠ্য শিল্প বল! 
চলে। 

এদের সকলেরই কতকগুলি সাধারণ গুণ আছে। এদের বিষয়বস্ত 
সর্বক্ষেত্রই মানুষের হৃদয়বৃত্তির পরিস্ফুরণ। অবশ্য তাদের মাধাম ভিন্ন ক্ষেত্রে 
বিভিন্ন হতে পারে। এদের একটি আন্তর রূপ আছে এবং একটি বাহিরের 
রূপ আছে। প্রথমটি শিল্পীর মনে প্রেরণা হিসাবে কাজ করে। দ্বিতীয়টি 
শিল্পবস্ত হিসাবে রসিকের সংবেদনশীল মনের কাছে আবিষ্কৃত হয়। ফলে 
শিল্পী এবং রসিকের মনে একটি অনন্যসাধারণ অন্থভূতি জাগে । তাকে কেউ 
বলেন স্থখ, কেউ বলেন আনন্দ । তা! যে সাধারণ স্থখাচুভূতি হতে ভিন্ন তা 
সচিত করতে ক্লাইভ বেল তাকে শিল্পতাত্বিক অনুভূতি বলেছেন। আমাদের 
অলংকার শানে তাকে সুখ হতে পৃথক করে চিহ্নিত করবার জঙ্ আনন্দ বল! 
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হয়েছে । শিল্পের এই যে বিভিন্ন দিক তার্দের অবলম্বন করে শিল্পতত্কে 
বিভিন্ন প্রশ্ন উদয় হয়। শিল্পের উপাদান কি, শিল্পবস্ত কি অন্লুকরণতিত্তিক, 
শিল্পের আস্তর প্রকাশ মূল বস্ত, না বাহিরের রূপ মূল বস্ত ইত্যাদি নানা প্রশ্ন 
ওঠে । তবে শিল্পতত্বের মূল প্রশ্নটি হল ন্বতন্ত্র। তা আবিফার করতে চেষ্টা 
করে শিল্পবস্ত আমাদের আনন্দ দেয় কেন। প্রীচ্য অলংকার শাস্ত্রে এবং 
পাশ্চাত্য দর্শনে এ বিষয় বিস্তারিত আলোচন! আছে। 


তৃতীয় অধ্যায় 


বিশ্বতত্ব 
বিশ্বের বূপ 


(১) 
সমস্তার প্রকৃতি 


বর্তমান অধ্যায়ের আলোচ্য সমস্তা হল বিশ্বের রূপ বা গঠন প্রকৃতি কিরূপ । 
প্রশ্ন হিপাবে স্থাপন করলে তা! এইরূপ দাড়ায় ঃ বিশ্ব কি একটিমাত্র আভ্যন্তরীণ 
বিভাগহীন সত্তা দ্বারা গঠিত না বহু বিচ্ছিন্ন পৃথক সত্ব বার গঠিত? এই 
প্রশ্নকে কেন্ত্র কবেই এই প্রসঙ্গে নানা পরম্পরবিরোধী মতের উদ্ভব হয়েছে । 
তাদের মধো মূল মতগুলি নির্বাচিত করে এখানে আলোচনা করা হবে। 
তারপর তাদের মধ্য হতে যুক্তিসম্মত উপাদানগুলি সংগৃহীত হবে এবং তাদের 
সাহায্যে সমাধাঁনের চেষ্টা হবে। 

আপাতদৃষ্টিতে আমাদের জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলি বহির্বিশ্ব সন্থদ্ধে যে পরিচয় এনে দেয় 
তাতে মনে হয় বিশ্ব অসংখ্য বিশ্লিষ্ট বিচ্ছিন্ন বস্তর সমষ্টি । মানুষ, নান। জীব- 
জন্ত, ঘর্-বাড়ী, রাস্তা, আকাশ, গ্রহ-নক্ষত্র-এরা সংখ্য।তীত, এদের পরম্পরের 
সঙ্গে কোন মিল নাই। এদের মধ্যে এমন পার্থক্য এবং এমন পারস্পরিক 
বিরোধ আছে যে তাদের পরস্পর যোগস্থত্রে গ্রথিত করা যায় না, করতে 
গেলে বিভ্রান্ত হতে হয়। শুধু তাই নয়, এর! অস্থির, এব স্থায়ী নয়, এর! 
বিনাশশ্টীল। এর! সিনেমার ছবির মত, পর্দার দৃশ্য অনবরত পরিবন্তিত হচ্ছে । 
ঘরের অভ্যন্তরে, রাস্তায় ঘাটে, প্রকৃতির বক্ষেও দৃশ্তগুলি নিত্য পরিবন্তিত 
হচ্ছে। ঘরের মানুষের নানা কাজে নিত্যব্যস্ততা, পথে যানবাহন ও যাত্রীর 
শ্রোত অবিরাম প্রবাহিত, প্ররূতির বক্ষে গাছপালা নিত্য পরিবর্তনশীল । 
গাছের] আজ নৃতন পাতায় সাজছে, কাল ফুলের শোভা ধারণ করছে, কিছু- 
দিন পরে ফলভারে আনমিত হচ্ছে, তারপর ফল ফেলে দিয়ে পাতা ঝরিয়ে দিয়ে 
নিরাভরণ হয়ে দাঁড়াচ্ছে । এইভাবে আমাদের হন্জ্িয়ের সাহায্যে যে জগতের 
পরিচয় পাই তা! নিত্য পরিবর্তনশীল। তৃতীয়ত আমরা বহির্বিশ্বে যাদের লহিত 
পরিচিত হই তার! বিনাশশীল। তারা আজ আছে কাল থাকবে না। একটি 
বিশেষ মাঙ্ছষ শিশু হয়ে জন্মায়, বাল্য অতিক্রম করে যৌবনে পদার্পণ করে, 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ১৩৭ 


তারপর জরাগ্রন্ত হয়ে একদিন মৃত্যুকে আশ্রয় করে। স্থতরাং জ্ঞানেক্জিয়ের 
সাহায্যে যে বস্তগুলির সহিত পরিচিত হই তার! শুধু বিচ্ছিন্ন নয়, তার] চঞ্চল, 
অস্থির ও অস্থায়ী । 

এই বিভ্রান্তিকর পরিস্থিতি দেখে মানুষের মন অস্থির হয়। সেই কাঁরণে 
আমাদের জ্ঞানেন্রিয়ের সাহায্যে বিশ্বসন্বদ্ধে যে পরিচয় আমরা পাই তা গ্রহণ 
করতে দ্বিধা বোধ করে। যা অস্থির, যা চঞ্চল, যা পরম্পরবিরোধী এবং 
সর্বোপরি যা অস্থায়ী, তা কি সত্য না অলীক ? মানসিক শাস্তির জন্য আমাদের 
মন তখন যা ধরব যা বিনাশশীল নয়, যা এক তাকেই সত্যের প্রকৃতব্ূপ বলে 
তাবতে শেখে । মোটামুটি ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য জগতের যে ধর্ম, প্রকৃত সন্তীকে তার 
বিপরীতধর্মী বলে তা গ্রহণ করতে চায়। এই 'আকৃতি হতেই দর্শনের 
চিন্তার বহুকে ত্যাগ করে একের প্রতি, বিনাশধমীকে ত্যাগ করে অবিনাশীর 
প্রতি, পরিবর্তনশীলকে ত্যাগ করে ঞব এবং স্থিরের প্রতি আকর্ষণ গড়ে ওঠে। 
এ আকর্ষণ বু কালের । উপনিষদের প্রার্থনা বাণীতে প্রথম তা শোনা 
গিয়েছিল ।১ খষি এই আকাঁজ্ষা জানিয়েছিলেন যা সত্য আছে তাকে পেতে, 
যা অন্ধকারের মত বিভ্রান্তিকর নয় তার আশ্রয় নিতে, যা মরণশীল নয় তাঁর 
সন্ধান পেতে । 


(২) 
একবাদী দর্শন 


এই আকৃতি দর্শনের ক্ষেত্রে ছুটি পৃথক পথে বিকাশলাভ করে ছুটি সমধর্মী 
কিন্ত পৃথক তত্বের স্থ্টি ঘটিয়েছে । উভয়েরই আকর্ষণ ঞ্রুবের প্রতি, তবে সে 
আকর্ষণ তৃপ্তি পেয়েছে ভিন্ন পথে তার সমাধান করে। সেটা সম্ভব হয়েছে 
ছুই ভাবে। একটি হল তুলনায় সহজবোধা পথে ইন্্িয়জ্ঞানসম্ভৃত বহু ও 
নানার জগতকে প্রপঞ্চ ব! মায়! বলে বাখ্য। করে এবং বিশ্বের মৌলিক বূপকে 
একক চৈতন্তময় সত্ত| বলে গ্রহণ করে । একে আমরা বলে থাকি শংকরাচার্ধের 
অদ্বৈতবাদ। আর এক সুক্্ম পথ আছে যেখানে বিশ্বের অস্তভূক্ত বস্তগুলিকে 
শ্রেণী সারে ভাগ করে প্রতি বিশেষ শ্রেণীর প্রতীক যে সাবিক সংজ্ঞা তাঁকেই 
প্রকৃত সত্তা বলে গ্রহণ করে। এই সাঁধিক সংজ্ঞাগুলিকে ব্যাপকতা অন্সারে 


১ অপতে। মা সাগাময় তমমো! ম। জ্যোতিগময় ম্বৃত্োা মৃত: গময় ॥ 


১৩৮ :.. বিশ্ব-জিজ্ঞাস! 


সাজিয়ে সর্বাপেক্ষা ব্যাপক সংজ্ঞাকেই প্রকৃত একক সত্তা বলে গ্রহণ করা' 
যায়। প্লেটে! এই পথেই তার সামান্তবাদ৯ গড়ে তুলেছিলেন । তীর ধারণায় 
এই একক সামান্য সত্তা হলেন কল্যাণধর্মী সত্তা এবং তাঁর অবস্থিতি স্থান 
কালের অতীতে । যা লক্ষ্য করবার তা হল ভিন্ন পথে গেলেও, উভয় 
তত্বের কয়েকটি মৌলিক সাদৃশ্ঠ বর্তমান । উভয়েই প্রকৃত সত্তাকে এক এবং 
দ্বিতীয়বিহীন বলে গ্রহণ করেছে এবং উভয়েই বহু ও নান! দ্বারা খণ্ডিত 
ইন্জরিয়গ্রাহ্থ বিশ্বকে অবভাস বা বিশ্বের প্রকৃত পরিচয় নয় বলে ব্যাখ্যা করেছে। 
এই ছুই মনীষী কি বিচিত্র পথে তাঁদের এই সমধর্মী অথচ পৃথক সিদ্ধাস্তে 
উপনীত হয়েছিলেন তা তাদের মত ছুটির আলোচন! হতে সুন্দর বোঝা যাবে। 
প্রথমে আমর! প্লেটো-র সামান্তবাদের আলোচনা দিয়ে সুর করব, কারণ 
শংকরাচার্য হতে তিনি অনেক প্রাচীন । 

প্লেটো-র দর্শনকে বুঝতে হলে আমাদের সাধিক সংজ্ঞ! সম্বদ্ধে কিছু 
প্রাথমিক কথা বলে নিতে হবে। মানুষের মনে সার্ধিক সংজ্ঞা গড়ে 
তোলবার একটি আশ্চর্য ক্ষমতা আছে। তার সাহাযোই আমরা আমাদের 
পরিবেশ সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণ কবে থাকি । ইন্দ্রিয়গুলি যে তথ্য সরবরাহ 
করে তাদের সহিত পরিচিত হতে এই সার্বিক সংজ্ঞ! প্রয়োগ করতে হয়। 
আমি চোখে দেখছি একটি বস্ত যার চারটি পা আছে, লেজ আছে, বেরালের 
থেকে আকারে বড়, ঘেউ ঘেউ করে ডাকে ইত্যার্দি। আমার বিভিন্ন ইন্দ্রিয় 
তার সম্বন্ধে এতগুলি তথ্য সংগ্রহ করে এনে দেয়; কিন্ত এগুলি আপাতদৃষ্টিতে 
অনংলগ্ন এবং এটি যে কি ধরনের জীব তা সোজাসুজি বুঝিয়ে দেয় না। তা 
বুঝতে আমাদের মনে কুকুর নামে যে সাবিক সংজ্ঞা গড়ে উঠেছে তার সঙ্গে 
এই তথ্যগুলি সংবুক্ত করতে হবে । তখনি আমাদের মন বলে উঠবে চিনেছি, 
এটি একটি কুকুর । 

এই সার্বিক সংজ্ঞ| খেয়াল মত গড়ে ওঠে না, তার একটি ভিত্তি আছে। 
আমাদের অভিজ্ঞতার ফলে আমর] একই ধরনের গুণ সমন্বিত একাধিক জীব 
দেখি। তারপর তাদের সাধারণ ধর্ম গুলিকে একব্তরিত করে তার ভিত্তিতে 
এই সাধধিক ভাবমূর্তি মনের মধ্যে গড়ে তুলি। সার্ধিক সংজ্ঞা একটি নাম যা 
এই ভাবমৃত্তিকে সুচিত করে। এই ভাবমৃত্তি কোন বিশেষ কুকুরের মত 
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প্লেটা-য় ধারণায় সার্থিকই প্রকৃত সন্ত! । তাই তার প্রবর্ঠিত তথ এই নামে প্রচলিত । 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস! ১৩৪ 


নয়, অথচ তা সকল বিশেষ কুকুরের ওপর প্রযোজ্য । অতীতে যত কুকুর 
জন্মেছিল তাদের ওপর যেমন প্রযোজ্য তেমন বর্তমানে যত কুকুর আছে এবং 
ভবিষ্যতে যত কুকুর জন্মীবে তাদের ওপরও প্রযোজ্য । তা যেমন ছোট 
কুকুরকে স্থচিত করে তেমন বুহদাঁকার কুকুরকে করে। এট] সম্ভব হয় 
এই কারণে যে সকল বিশেষ কুকুরের যা সাধারণ গুণ তাদের একন্রিত কবে 
এই মানস ভাবমৃতি গড়ে ওঠে । তাই জন্তই তার প্রয়োগের ব্যাপকত! এমন 
অসাধারণ। তা যেন সকল বিশেষের সার অংশ নিয়ে গড়ে ওঠে। 

এই সাধিক সংজ্ঞার» স্বরূপ কি তাই নিয়ে পাশ্চাত্য দর্শনে তুমুল বিতর্ক 
আছে। এর পরিচয় দিতে নাঁন! বিপরীত মত ব্যক্ত করা হয়েছে। মধ্যযুগে 
তানিয়ে বিপু আলোচনা হয়েছে। বর্তমানকাঁলেও দে বিতর্কের শেষ হয় 
নি। লেয়ার্ড, স্টাউট, বাট্র গড রাসেল এর প্রকৃতি সম্বন্ধে ভিন্ন মত পোষণ 
করেন। এই জটিল বিষয়টি নিয়ে জ্ঞানতত্বের আলোচনা প্রনঙ্গে আমাদের 
বিস্তারিত আলোচন1 করতে হবে। কাজেই এখানে প্রেটো-র দর্শনকে বুঝতে 
এ বিষয় থেটুকু আলোচলা একান্ত প্রয়োজন তাতেই তা সীমাবদ্ধ রাখা হবে । 

সাবিক সংজ্ঞার প্রকৃতি সম্বন্ধে তিন শ্রেণীর মত পাওয়ায় যাঁয়। এক- 
শ্রেণীর মত বলে সাধিক সংজ্ঞা ব্যাকরণ সম্পফিত বিষয়; ভাবপ্রকীশ করতে 
আমরা তা ব্যবহার করি স্তরাং ত। নামেই আছে ।২ আর একশ্রেণীর 
মত বলে তা মনে আছে ভাবমুত্তি রূপে ।৩ আর একশ্রেণীর মত হল তা শুধু ভাব- 
মৃ্তি নয়, তাই হুল প্রকৃত সত্তা আর ইন্দিয্গোঁচর বহু বিশেষের জগতের 
সহিত যে আমরা পরিচিত তা' প্রকৃত সত্তা নয়, তা তার অনুকরণ । সাধিক 
শ্ধু সংজ্ঞ! নয় তাই প্রকৃত সত্তা, আর বিশেষকে যে দেখি তা হল তার ছায়া বা 
অন্ুকরণ। এই হল প্লেটো-র সামান্যবাদের৫ সংক্ষিপ্ত পরিচয় । 

প্লেটো কেন যে জ্ঞানেজ্দ্রিয়ের সাহায্যে যে বু জাতির বিশেষকে দেখি__ 
যেমন কুকুর, বিড়াল প্রভৃতি জীব, বিশেষ মানুষ, টেবিল, চেয়ার, পাথর, 
গ্রহ, উপগ্রছের মত নানা জড়বস্ত, তাদের প্রকৃত সত্বীর ছায়া বলে 
উপেক্ষা করলেন তার কিছু কারণ তিনি দেখিয়েছেন । 

প্রথম কারণ, ফা বিশেষ তা অপ্রব, তা চঞ্চল, তা! নিত্য পরিবর্তনশীল, তা 
বিনাশশীল, আজ আছে, কাল থাকবে না। অপরপক্ষে সাধিক সংজ্ঞা াকে 
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চিত করে তা স্থির, তা ধরব, তা স্থান কালের অতীত । তাই জগ্ঠ তাকেই 
প্রকৃত সত্তা বলে গ্রহণ করা উচিত। 

দ্বিতীয় কথা, যা বিশেষ তার মধ্যে বিশুদ্ধতা! নেই, তা! মিশ্রধর্মী। তার 
মধ্যে নানা বিপরীত ধর্ম আশ্রিত হয়ে আছে। যা এক হিসাবে ভাল তা 
অন্ত হিসাবে মন্দ, যা এক হিসাবে একের দ্বিগুণ, অন্য হিসাবে অর্ধেক। 
অন্ত-বস্ত-নিরপেক্ষভাবে কোন বিশেষ ধর্মকে তা আশ্রয় করে না। অপর 
পক্ষে সাবিক সংজ্ঞ। যাকে স্থচিত করে তা অন্য-বন্ত-নিরপেক্ষভাবে যে ধর্ম 
প্রকাশ করে তাকেই আশ্রয় করে । সুতরাং সত্ত্বার বিশ্তুদ্ধবূপ সাধিকের মধোই 
পাওয়! যায়। ইঞ্জিয় দত্ত বিশেষ সম্পকিত জ্ঞানকে তিনি মত* বলেছেন এবং 
সাবিকের জ্ঞানকে প্রকৃত জ্ঞান২ বলেছেন । কারণ, তাঁর ধারণাঁয় বিশেষ 
প্রকৃত সত্তা নয়, প্রকৃত সত্তা হল সাবিক। বিশেষ সৎও নয় অসৎ নয়, তাঁব 
মাঝামাঝি পদার্থ। স্থতরাঁং সাৰিক শ্ধু সংজ্ঞা নয়, তা সত্তা; তা শুধু সত্তা 
নয়, তাই প্ররুত সত্তা আর জ্ঞানেক্জ্িয়ের সাহায্যে যে বিশেষের সহিত আমরা 
দৃশ্ঠমান জগতে পরিচিত হই তা তার অনুকরণ, তার ছায়া। সাধিকদেব 
নিয়েই স্থান-কালের অতীত নিত্য এবং ঞ্রব প্ররূত বিশ্ব গড়ে উঠেছে। 
আমাদের জ্ঞানেক্দ্রিয়ের সাহায্যে যে বিশ্বের পরিচয় পাই তা তার ছায়। মাত্র৩। 

এই প্রসঙ্গেই প্লেটো-র সেই বিখ্যাত মন্তব্যের কথা ম্মরণ করা যেতে 
পারে যে ম।নব্জাতির দুর্ভাগ্য এই যে সে বিশ্বের প্রকৃত পরিচয় হতে বঞ্চিত, 
তার ছায়া দেখেই তার সম্বন্ধে তার ধারণা করতে হয়। তার মন্তবাটি এই £ 
তিনি কল্পনা করেছেন কতকগুলি মানুষ যেন মাটির অভ্যন্তরে স্থাপিত একটি 
গুহার মধ্যে বাস করছে । তার ওপরের অংশটা খোল! এবং সেই পথে বাহিব 
হতে আলো আসতে পারে। তাদের কগদেশ এবং পা ছুটি 'এমনভাবে 
শৃঙ্খলিত যে তারা খোল! অংশের দিকে মুখ ফেরাতে পারে না, আজীবন 
তাঁদের তার দিকে পিছন ফিরে কাটাতে হয়। বাহিরে কিছু দুরে আগ্তন 
জাপানে হয়েছে। এই আগুনও তাদের মাঝখান দিয়ে 'একটি উচু পথে 
চলে গিয়েছে । সেই পথ দিয়ে কত যাত্রী যাচ্ছে। তাদের হাতে কত কি 
জিনিস, জীব-জস্ত, বিচিত্র দ্রব্য । আগুনের দীপ্তি গুহার পেছনের দেয়ালে 
তার্দের যে ছায়া ফেলছে শ্রঙ্খলিত মাহুষগুলি তাই দেখছে । প্লেটো বলেন, 
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মাছষের দশীও অনুরূপ । মানুষ প্রকৃত সত্তার পরিচয় পাঁয় না, তাঁর নিজেদের 
ছাঁয়া বা পরস্পরের ছায়া পেছনের দেয়ালে প্রতিফলিত হতে দেখতে পায়।৯ 

প্লেটো-র ধারণায় এই সাধিক সত্তাগুলি দেশকালের অতীত রূপে বর্তমান। 
তারা নিত্য এবং অপরিণামী । এদের মধ্যে যা ব্যাপকতম সাধিক তাকে 
তিনি যা বলেছেন তাকে বিভিন্ন দীর্শনিক ইংরেজি ভাষায় “গুড' বলে অনুবাদ 
করেছেন ৮ তারকচন্দ্র রায় তাঁর দর্শনের ইতিহাসের গ্রন্থে বাংলা অন্রবাদ 
দিয়েছেন শ্রেয়২; কিন্তু তার দৃষ্টান্ত অনুসরণ করায় অস্থবিধা আছে। 
প্রথমত আমাদের দর্শনের শ্রেয়ের একটি পাঁরিভাঁষিক অর্থ আছে। তাকে 
প্রেয়ের বিপবীতি বলে নির্দেশ করা হয়েছে ।৩ দ্বিতীয় কথা, শ্রেয় বলতে 
সাধারণভাবে কল্যাণকে স্কচিত করে, স্থতরাঁং তা নীতিতত্ববিষয়ক কথা । 
এখন প্রেটো যে কি অর্থে শব্দটি প্রয়োগ করেছেন তা বোবা শক্ত। তৰে 
এপরে দর্রিত কারণে নৈতিক তাৎপর্য হতে মুক্ত কোঁন শব্দ ব্যবহার করাই 
প্রশস্ত । কথ্য ভাষায় ব্যবহৃত “ভাল” কথাটি চলতে পারে । তার শুদ্ধবূপ 
'উত্তম'ও চলতে পারে । আমরা তাকেই “গুড'-এর সমার্থবোধক কথা হিসাবে 
বাবহার করব। তিনি এই উত্তমকে সর্বাপেক্ষা ব্যাপক সাধিক বলে গ্রহণ 
করেছেন। এই সাবিকটি অন্য সকল সাধ্ষিককে পরস্পর সংযুক্ত করে এবং 
তাঁদের মধ্যে একটি সামগ্রিক স্থমিতি স্থাপন করে তাদের একত্বমণ্ডিত করে। 
উত্তমকে তাই তিনি সুর্যের সহিত তুলনা করেছেন। স্থূর্য হতে যেমন প্রাণীর? 
আলোক ৪ প্রাণশক্তি সংগ্রহ করে তেমন উত্তম হতে অন্য সার্বিক তার তাৎপর্য 
পায়। তার আলোকেই অন্য সাবিক প্রকাশিত ও জ্ঞানগম্য হয়। 

এখন এই উত্তম" অর্থে প্লেটে! কি বুঝিয়েছেন তা ঠিক বোঝা যাঁয় না। 
এ বিষয় রীতিমত মতদ্বৈধ আছে। উইল ডুূরাণ্ট-এর মতে তা তিনটি অর্থ 
যুগপৎ স্থছচিত করে। সাঁধিক যে সংজ্ঞ৷ নয়, প্রকৃত সত্তা, এ কথা যেমন বোঝায় 
তেমন বোঝায় তাদের পরম্পরের নিয়ম ও শৃঙ্খল এবং তৃতীয়ত একটি 
আদর্শ জগতের কথাও স্থচিত করে। কারণ এর! সকলেই ইন্দরিয়গ্রাহ্য জগৎ 
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২ গাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস, প্রথম খণ্ড, দ্বিতীয় অধ্যায় 

৩ কঠ উপনিষদ, প্রথম অধ্যায়, দ্বিতীয় বল্লী। 


১৪২ বিশ্ব জিজ্ঞাস! 


হতে পৃথক এবং স্থান-কালের অতীত হওয়ায় স্থায়ী এবং নিত্য, অপরপক্ষে 
বিশেষ হতে এদের অস্তিত্ব অনুমান করা ঘায় ।১ 

বাড রাসেল বলেন এখানে উত্তম অর্থে সম্ভবত প্লেটো এই বুঝেছেন 
যে দৃশ্তমান জগতের তুলনায় সাবিকের জগৎ পূর্ণতর এবং অনবগ্যভাবে উত্তম, 
স্থতরাং তার উত্তমত্ব অন্ভব করা মানে প্রকৃত সত্যকে উপলব্ধি করা ।২ 
এখানে স্বীকার করতে লজ্জা নেই যে রাসেল যে ঠিক কি বলতে চেয়েছেন 
তাও বোঝা শক্ত । সার্বিকের জগৎ কেন ইন্দ্রিয়গ্রাহ জগৎ হতে উত্তম তা 
একটু বিস্তারিত ভাবে বৌঝ গেলে ভাল হত। সম্ভবত সাধিকের জগতের 
যে উৎকর্ষ _তাঁর নিতাত্ব এবং বিশ্তদ্ধতাই তার কারণ বলে তিনি মনে 
করেছেন । এই ব্যাখা গ্রহণ করলে মনে হয় রাসেল ডুরাণ্ট প্রদত্ত তিনটি 
সম্ভাব্য ব্যাখার প্রথমটি গ্রহণ করেছেন । সাধিকের নিত্যত্বই 'তার উন্মত্ত 
কারণ। 

সর্বপলী রাঁধারুঞ্চন একটি স্বতন্ব ব্যাথ1 দিয়েছেন যা এখানে সংক্ষেপে 
ব্রন! করা যেতে পারে । তিনি বলেছেন প্রেটো-র সামান্তবাদ খগবেদের 
ঝততব্বের সঙ্গে তুলনীয় ।৩ প্রাকৃতিক শক্তিগুলির মধ্যে যে নিয়মান্ুবতিতা 
লক্ষিত হয় বেদে তাকেই খত বলা হয়েছে । - তা বিশ্বের নিয়ামক শক্তি। 
স্র্ধ চন্দ্র যে নিয়ধিত কক্ষপথে চলে, মেঘ যে বারিবর্ষণ করে, নদীর জল যে 
সমুদ্র অভিমুখে প্রবাহিত হয়, এ সবই খতের গুণে । খত বিশ্বের ধারক বা 
নিয়ামক । তাই তাকে ধারক শক্তি রূপে বর্ণনা কর! হয়েছে ।৪ বরুণ- 
দেবতাকে খতের প্রযোজক দেবতা বলে বর্ণনা করা হয়েছে। তিনি খতন 
গোপা” । তাঁকে উদ্দেশ্য করে প্রার্থন! জানান! হয়েছে “নিখতিকে পরাজ্ুখ 
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৪ খতদেবের অনেক দৃঢ় ধারক মাহ্লাদকর রূপ নছে। --খধগবেদ 081২৩।, 
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করে দূরে রাখ*১। রাধাকষ্খন প্রেটো-র সামান্তবাদকে এই খতের সহিত 
তুলনা করেছেন। স্থতরাং তার ব্যাখ্যায় প্রেটে! যাকে উত্তম বলছেন তা 
বিশ্বের নিয়ামক শক্তি । স্থতরাং মনে হয় ডুরাণ্ট ঘে তিনটি সম্ভাব্য ব্যাখ্যা 
দিয়েছেন তার দ্বিতীয়টিকে রাধাকষ্ণণ গ্রহণ করেছেন। 

ডুরাণ্ট যে তৃতীয় সম্ভাব্য ব্যাখ্য। দিয়েছেন তা গ্রহণ করা শক্ত হয়ে পড়ে। 
তিনি বলেছেন “উত্তম” কথাটি আদর্শস্চকও বটে । কিন্ত প্লেটে! যে এই অর্থে 
তাকে প্রয়োগ করেছিলেন তা! মনে হয় না। আদর্শের প্রশ্ন এখানে ঠিক ওঠে 
নি। এখানে প্রশ্ন উঠেছিল কোন্টি প্রত সত্তা, ইন্জিয়দত্ত বিশেষের জগৎ, 
না ইন্দ্রিয়ের অতীত স্থান কালের বাইরে অবস্থিত মাহিকের জগৎ । প্লেটে যে 
বলতে চেয়েছেন যে দ্বিতীয়টি প্রকৃত সত্তা এবং প্রথমটি তাঁর ছায়া তাতে 
শণ্দেহের অবকাশ নেই । এখানে আদর্শ জগতের কথ। অবান্তর | 

প্লেটো-র লীমান্যতক্বের উত্তম" শব্দটির বাখা!য় এই বিতর্ক বুঝিয়ে দেয় যে 
তার বক্তব্যটি অস্পষ্ট রয়ে গিয়েছে । স্থৃতরাং তাকে বুঝতে গেলে খানিকটা 
মান্দাজের ওপর নির্ভর করে অনুমান করতে হবে। মনে হয় তার নিজের 
ন্তথধকে অবলম্বন করেই সোজান্থজি অর্থ খোজা ভাল। তিনি ত্তম' 
শংজ্ঞাটিকে অন্য সাঁিকের রাজা স্থানীয় বিবেচনা করে তাকে সুর্যের সঙ্গে তুলনা 
কবেছেন এবং আরও বলেছেন বে তার আলোকেই অন্য সাধিক প্রকাশিত ও 
জ্রানগম্য হ্য়। এই থেকে অনুমান করা যায় অন্য সাবিকগুলির মধ্যে সামপস্থয 
বিধান করে একটি সামগ্রিক সমিতি দান করাই তার কাজ। তা বিভিন্ন 
দিকের সংযৌগস্থাত্র হয়ে তাদের বিন্যাস সাধন করে। স্ৃতরাং তাকে সার্ধিক 
জগতের নিয়ামক শক্তি বলা যায়। 

মনে হয় প্লেটৌ-র সামান্ততত্বের মধ্যে যে তত্বগুলি বীজ আকারে ছিল তা 
প্লটন।স-এর নব প্লেটোবাঁদের২ মধ্যে বিকাশলীভ করে পরিশ্ফুট হয়েছিল। 

হর তার দর্শন প্রাসঙ্গিক বিষয়ে প্লেটোকে বুঝতে সাহায্য করবে। 

প্রটনান বিশ্বের ব্যাখ্যায় তিনটি তত্বের অবতারণা করেছেন । তাদের 
ধরতোকটি বিশ্বসত্তার প্রকাশের এক একটি ভিন্ন স্তর স্থচিত করে । সবাঁর 
টপরে আছেন একক সত্ব । তাকে প্রেটো-র অন্ূসরণে কোথাও ঈশ্বর বলা 
মেছে, কোথাও উত্তম বলা হয়েছে । তিনি বিশ্বের অতীত, তাঁর ওপর কোন 
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গুণ বা ধর্ম আরোপ করা যায় না; কেবল তিনি আছেন এইটুকু বল! যায়। 
তিনি পরম সত্তা। উপনিষদের মৌলিক সৎ-এর সহিত তার তুলনা চলে ।১ 

ছিতীয় তত্ব হল চেতনাতত্ব২ । একে চিৎসত্তা বলতে পারি। এই 
চিৎশক্তি হল সেই আলোক যার সাহায্যে যিনি এক তিনি নিজেকে দেখেন। 
তাঁর ফলে তিনি নিজের সম্বন্ধে একটি পরিপূর্ণ দিব্যজ্ঞান লাভ করেন। স্থৃতরাং 
এটি বিশ্বসত্তার নিজের মধ্যেই উদ্ভুত নিজের জ্ঞানরূপ। এর সঙ্গে হেগেল-এর 
নিরপেক্ষ সত্তা পরিকল্পনীর৩ তুলনা চলতে পারে । কারণ, তার ধারণীয় মূল 
সত্তা নৈয়ায়িক সম্বন্ধে আবদ্ধ যুক্তিযুক্ত চিন্তাঁসমষ্টির সমাঁবেশ। সমগ্র বিশ্বই 
এখানে স্থুসংবদ্ধ চিন্তাসমষ্টি বলে পরিকল্পিত হয়েছে । মৌলিক সত্তা একাধাবে 
সামগ্রিক পূর্ণ সত্তা ও তার জ্ঞান । 

তৃতীয় তত্বটি হুল বিশ্বাত্মা তত্ব৪। এটি পরমাত্মীর সমস্থানীয় এবং 
খানিকট। উপনিষদের ব্রদ্মের সহিত তুলনীয়। তিনি প্রাণী ও জড় জগতের 
ষ্টা । বিশ্বসত্তার চিৎশক্তি হতেই তাঁর উদ্ভব । এর ছুটি দিক আছে। একটি 
অন্তমুখী; মে পথে তা চিৎ-দত্তার প্রতি আকৃষ্ট । অপরটি বহির্মী; সে পথে 
তা প্ররূতিরূপে প্রকট এবং ইন্দ্রিয়গম্য জগতের উৎপাদক | স্থৃতরাঁং এই 
বিশ্বাত্মা যেমন জগতে বহু ও বিশেষের মধ্যে প্রচ্ছন্নরূপে ক্রিয়াশীল, তেমন অপর 
দিকে মূল সত্তার৫ দিকে আকৃষ্ট । 

মনে হয় প্লেটো-র দর্শনে যে চিন্তা অস্পষ্ট ও বীজ আকারে বর্তমান ছি 
তা' প্রটিনাস-এব চিন্ত।য় পরিস্ফুট হয়েছে। প্লেটে! পরিকল্িত উত্তম” এখানে' 
একক সত্তা । প্রেটে।-র উত্তমের পরিকল্পনায় ছুটি উপাদান ছিল। তা হল মৃদ্ 
সত্বীর একত্ব এবং দ্বিতীয়ত তার সাৰিক সত্তাকে পরিব্যাপ্ত করে একটি সামগ্রিক 
সমিতি দান করবার শক্তি । এই ছুটি উপাদানকে স্ম্পষ্ট ভাবে ইঙ্ষিত করবা 
জন্যই এখাঁনে প্রেটো-র উত্তমকে ছুটি ভিন্ন স্তরে ছুটি পৃথক সত্তা রূপে কুচিত 
করা হয়েছে । উত্তম-এর একত্ব স্থচিত হয়েছে প্রথম স্তরের একক সত্তার 
পরিকল্পনায় এবং সাধিক সংজ্ঞাগুলিকে স্থসংবন্ধ করে সাজিয়ে তার সামগ্রিক 
ক্র্মিতি স্থচিত করতে দ্বিতীয় স্তবে চিৎসত্তার পরিকল্পনা কবা হয়েছে । প্লেটো 
ইঞ্জিয়গ্রাহহ বিশেষের জগতকে ছায়ার জগৎ বলে কল্পনা করেছেন কিন্তু 

১ সদেব সৌম ইদমগ্র আলীদেকমেব দ্বিতীয়ম্‌ ॥ ছান্দ্যোগ্য ॥৬1২।১ 

হু 200৪ ৩ ৯9501066 

8৪5০5] ৫ 4০৪ 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ১৪৫ 


গ্লটিনাস তাকে অবজ্ঞ! করেন নি। তার দর্শনে বিশেষের জগৎ সম্মানের ন। 
হোক তৃতীয় স্তরে একটি স্থান পেয়েছে। তাঁর মতে একটি অংশ বিচ্ছুরিত হয়ে 
দৃশ্তমান প্রক্কৃতির জগত রূপে প্রকট হয়েছে। তবু প্লেটো-র বিশেষ হতে 
সাবিকের প্রতি পক্ষপাতের প্রভাব হতে তিনি একেবারে মুক্ত হতে পারেন 
নি। তার ধারণীয় বিশ্বাত্মার বাইরের রূপে আমরা যে বু হার! 'বিখগ্ডিত 
ইন্দিক্গ্রাহ জগৎ পাই তা নানা ত্রুটিপূর্ণ) অপরপক্ষে বিশ্বাত্মার অস্তর্মখী 
দৃষ্টির মধ্য আমরা চিৎ্সত্বার যে রূপ দেখি তা পরিপূর্ণ এবং অনবদ্য 
রূপ । 

উপরের বিশ্লেষণ হতে সহজেই বোঝা যায় যে প্লেটো-র আকর্ষণ বিশেষের 
বা বহুর প্রতি নয়, একের প্রতি ; যা ধ্বংস হয়, বিনষ্ট হয় তার প্রতি নয়, যা 
অবিনাশী, ঘা নিত্য তার প্রতি; যা চঞ্চল বা অস্থির তাঁর প্রতি নয়, ষা করব, য 
স্থির তার প্রতি । এই দিকেই তাঁর মতিগতি এবং সম্ভবত মতিগতির প্রভাবেই 
তিনি ইন্ড্রিয়গ্রাহা বু ও বিশেষের জগতকে প্রত্যাখ্যান করে স্থানকালের অতীত 
এক নিত্য মানসিক জগতের প্রতি আকুষ্ট হয়েছেন । কিন্তু প্রশ্ন ওঠে ইন্দ্িয়- 
গ্রান্থ জগৎ হতে বিচ্ছিন্ন হয়ে স্থানকালের উধ্র্ধ যে ধ্বলোকের কল্পনা কর! 
হয়েছে তার কি সতাই পৃথক অবস্থিতি সম্ভব ? এই প্রশ্নের উত্তর নির্ভর করে 
সাবিকের পৃথক সত্তা আছে কিনা, সেই প্রশ্নের মীমাংসার ওপর । তার 
বিস্তারিত আলোচনা এই গ্রন্থে অন্যত্র প্রীসঙ্গিকভাঁবে আসবে । এখানে সেই 
বিস্তারিত আলোচন! প্রশস্ত নয়। তবু এখানে এইটুকু বলা যেতে পারে ষে 
সাঁধিকের বিশেষ হতে বিচ্ছিন্নভাবে অবন্থিতির পরিচয় আমর পাই না। ভাষ। 
ছাঁড়া ভাঁব কল্পনা কর! যায় না, বিশেষ ফুল ছাড় ফুলের ভাবরূপের অস্তিত্ব 
কল্পনা কর যায় না। এক্ষেত্রে সম্ভবত এরিসটটল-এর সিদ্ধান্তই স্ত্য। তিনি 
বলেন সার্বিকের অস্তিত্ব খুঁজতে হবে বিশেষের মধ্যে, বিশেষ হতে বিচ্ছিন্নভাবে 
তার পৃথক অস্তিত্ব নেই। 
_ রবীন্দ্রনাথ এই ধরনের চিস্তাকে গণিতের বিষূর্তরূপের দিকে আকর্ষণের 
সহিত তুলনা করেছেন। গণিতের প্রয়োগ ক্ষেত্র বিশেষ সংখ্যার বস্ত, কিন্ত 
বন্ত বা বিশেষকে উপেক্ষা করে সংখ্যা! নিয়ে তার বিকাশ। গণিতের এই 
বিদূর্তরূপ একট! আছে কিন্ত তাঁর প্রকটরূপ খুঁজতে হবে বিশেষের মধ্যে ) তার 
পৃথক অস্তিত্ব কেউ কল্পনা করবেন না। রবীন্দ্রনাথ তাই বলেন বিশ্বসত্তার 
প্রকাশ স্থবান-কালের টানাপোড়েনে গ্রথিত ইন্দ্িয়গ্রাহ জগতের বাইবে নয়, 

৩ 
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বিমূর্তলোৌকে নয়, তার মধোই তাকে খুজতে হবে। এই ধরনের চিস্তার 
বিরুদ্ধে তার প্রতিবাদ তিনি এইভাবে লিপিবদ্ধ করেছেন £ 

“প্রকাশ কোন্‌ খানে? এই যে চারিদিকে যাহা দেখিতেছি তাহাই যে 
প্রকাশ। এই-যে সন্মুখে, এই-যে পার্খে, এই-ঘে অধোতে, এই-যে উধ্বে- 
এই যে কিছুই গুধধ নাই। এ-যে সমস্তই স্থম্পষ্ট। এ-৫ষ আমার ইন্দ্রিয়-মনকে 
অহোরাত্রি অধিকার করিয়া রহিয়াছে । সএ বা ধস্তাৎ, স উপরিস্তাৎ, স 
পুরস্তাৎ, সদ দক্ষিণতঃ, স উত্তরতঃ । এই ত প্রকাশ, এ ছাড়া আর প্রকাশ 
কোথায় 1৮১ 

শংকরাচার্ধের বিশুদ্ধ একবাঁদ বিশ্বকে একক সত্তারপে প্রতিষ্ঠিত করবার 
একটি হুন্দর উদাহরণ। তীর ক্রহ্গস্থত্রের ওপর লিখিত ভাষ্কতে এবং প্রাচীন 
উপনি্ষদগুলির ব্যাখ্যায় তিনি এই তত্বটি স্থাপন করেছেন। এমন মনীষা, 
এমন তীক্ষ ধীশক্তি, এমন চতুর বিশ্লেষণ নৈপুণ্য তার ব্যাখ্যায় প1ওয়। যায় যা 
মানুষের মনকে তার প্রতি শ্রদ্ধায় আনমিত করে। 

আমরা এখন তাঁর পরিকল্পিত বিশুদ্ধ একবাদ যা! অদ্বৈতবাদ নামে প্রচপিত 
তার একটি সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেব। আলোচনার আরন্তেই শংকরাচার্ষের 
বিশেষ দৃষ্টিতঙ্গির সহিত পরিচিত হলে আমরা তাঁর প্রচারিত তত্বটি সহজে 
বুঝতে পারব । প্রাচীন উপনিষদগুলিতে বার বার উল্লেখ হয়েছে যে বিশ্ব ব্রহ্ধ 
কর্তৃক্থ্ট হয়েছে । তিনি বিশ্বের কারণ। এরিসটটল চার শ্রেণীর কারণের 
কথ! উল্লেখ করেছেন | তাদের মধ্যে ছুটি আমাদের দর্শনে স্বীকৃত £ উপাদান 
কারণ ও নিমিত্ত কারণ। যেমন ঘটের ক্ষেত্রে তার উপাদান হল মৃত্তিকা ; তাই 
তা৷ হল তাঁর উপাদান কারণ। আর সেই উপাদ্দানকে রূপান্তরিত করে কুস্তকার 
ঘটের উত্পাদন করে ; তাই সে তার নিমিত্ত কারণ । এখন প্রশ্ন ওঠে বিশ্ব 
ব্রহ্মের কিরূপ কারণ। 

শংকরাচার্ধ-এর উত্তর দিয়েছেন এইভাবে । তিনি বলেন আপাতদৃষ্টিতে 
মনে হবে ক্রহ্ম শ্যঙ্টির কেবল নিমিত্ত কারণ মাত্র । কারণ উপনিধর্দে অনেক 
স্থলে উল্লেখ আছে যে ব্রহ্ম প্রথমে স্যট্টি করলেন । এই ধরনের কার্ধকারণ 
সম্পর্ক আমর! কার্ধ হতে কোন পৃথক শক্তির ওপরই আরোপ কৰে থাকি, 
যেমন ঘটের ক্ষেত্রে কৃম্তকার। কিন্তু ব্রহ্মকে এইরূপ কারণ বলে কল্পনা! করলে 

১ ধর্ম 
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একটি অস্তরবিধা এসে পড়ে । তা হলে ব্রহ্ম আর বিশ্বের একমাত্র কারণ হতে 
পারেন না, একটি পৃথক উপাদান কারণেও প্রয়োজন হয়ে পড়ে। এক্ষেত্রে 
্রন্ধকে যুগপৎ নিমিত্ত কারণ এবং উপাদ্দান কারণ বলে মেনে নিতে হয়। তিনি 
একাধারে বিশ্বের উপাদান কারণও বটে নিমিত্ত কারণও বটে। ব্রহ্ম এমন 
স্বতন্ত্র ধরনের কারণ যে স্থন্টিকে সম্ভব করতে তাকে অন্ত কোন দ্বিতীয় শক্তির 
ওপর নির্ভর করতে হয় না। একাধারে তিনি উপাদান কারণও বটে জাঁবার 
সেই উপাদানকে বিশ্বরূপে পরিবর্তন করার কাজও নিমিত্ত কারণ হিসাবে 
তিনিই সম্পার্ন করেন। কাজেই এক্ষেত্রে কৃম্তকাঁরকে যে হিসাবে কারণ বলি 
সে হিসাবে তাকে কারণ বলা যায় না। আবার মৃত্তিকার কাঁরণত্ব তাঁর ওপর 
আরোপ করা যায় না ।১ 

ব্রন্গের ওপর এইভাবে উপাদান কারণত্ব এবং নিমিত্ত কারণত্ব একসঙ্গে 
আরোপ করার ফলে মনে এই রকম ধারণা জাগতে পারে ঘে ব্রহ্ম কারণ 
হিসাবে এক থাকেন এবং যখন কার্ধরূপে পরিণত হন তখন তিনি বহুতে 
বপান্তরিত হন। এক্ষেত্রে স্বাভাবিক যুক্তিতে সব্বেশ্বরবাদ এসে যায়। ব্রহ্ম 
যখন বিশ্বের উপাদান কারণও বটেন তখন তার মধ্যে তিনি প্রচ্ছন্নভাবে 
বর্তমান এবং যেহেতু বিশ্ব বনু বস্তর সমষ্টি তখন ব্যাষ্টির মধ্যেও তিনি বিরাজ 
করেন। সামগ্রিক দৃষ্টিভঙ্গি হতে দেখলে এক, অপরপক্ষে বিশেষের দৃষ্টিভঙ্গি 
দিয়ে দেখলে তিনি বহু হয়ে যান। তিনি একাধারে এক এবং বন্ধ। 
শংকরাচার্ধ কিন্ত এই ধরনের ব্যাখ্যা গ্রহণ করতে প্রস্তত নন। তীর মতে ব্রহ্ম 
কারণ হিণাবে ত স্বভাবতই এক, কাধ হিসাবেও তিনি একই থেকে যান। 
তার একত্ব তিনি কোন অবস্থাতেই বর্জন করেন না। ঘে ব্রহ্ম কারণ হিসাবে 
এক থাকেন আবার কার্ধ হিসাবে বহুতে রূপান্তরিত হন সে ব্রহ্গকে তিনি 
গ্রহণ করতে প্রস্তত নন। সুতরাং সর্বেশ্বরবাদকে তিনি অনুমোদন করেন 
না। তাঁর মতে সকল অবস্থাতেই ত্রদ্ধ এক এবং অদ্বিতীয় । 

এই জন্যই তার স্থাপিত তন্বটি অদ্বৈতবাদ নামে পরিচিত । তার ব্যাখা য় ব্রহ্ম 
যথার্থভাবেই “একমেবাদ্বিতীয়মূ” । আপাতদৃষ্টিতে এখানে একটি অসস্তোষ- 
জনক অবস্থা এসে পড়ে । ব্রক্ম যদি সকল অবস্থাতেই এক থাকেন অথচ তিনি 


১ নিমিত্বং তু অধিষ্ঠাতপন্থর!তাবাদধিণ্তব্যম। যথা হি লোকে মৃত্সবর্পাদিকমুপাদান 
কারণং কুলানস্থবর্পাদীনধিষ্ঠীতৃনপেক্ষ্য প্রধর্ততে নৈব ব্রহ্ণ উপাদান কারণহ্য ॥ 
শ'য়ীরক ভাষা ॥১1৪৪২৩ 
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একাধারে বিশ্বের উপাদান কারণ ও নিমিত্ত কারণ হন, তা হলে বিশ্বে ফে 
আমরা বু ও নানা বস্তর সমাবেশ দেখি তার সঙ্গে ব্রদ্ষের অখণ্ড একত্ব 
সামপ্রস্ত রাখবে কি করে? 

শংকর এই পরিস্থিতিতে বিচলিত হন না। তিনি তার ব্যাখ্যা দেন 
এইভাবে । তিনি বলেন বনু ছারা বিখগ্ডিত ইন্্রিয়গ্রাহ বিশ্ব ব্রহ্ম হতে ভিন্ন 
নয়, তাও ব্রক্ম তবে বিশ্বের মধ্যে আমরা যে তাঁকে বহু ও নান! রূপে দেখি 
সেইটাই ভুল। বিশ্বের কোথাও নান! নেই, বহু নেই, আছেন একমাত্র ব্রহ্ম । 
শবে আমরা থে ইন্দ্রিয়গ্রাহ জগতে বহু ও নানার অস্তিত্ব অনুভব করি তাকি 
মিথ্যা? তিনি এক রকম তাই বলেন। তবে ঠিক মিথ্যা বলেন না, বলেন 
তাঁকে বহু রূপে দেখাটা ভুল দেখা, আসলে তা বু নয়। দৃশ্যমান জগত ও 
ব্দ্ম একই পদার্থ। জগতকে আমরা যখন বহুরূপে দেখি তখন ভুল দেখি, 
আসলে তা একত্ব হারায় না। পূর্ণচন্দ্রেরে আলে। যখন স্থির জলে প্রতিবিস্বিত 
হুয় তখন সেই প্রতিবিষ্ব টাদ একই থাঁকে, কিস্তু সেই জলে যদ্দি ঢেউ ওঠে সেই 
ছায়া-টাদ ববূপে বিখপ্ডিত হয়ে যায় । এও সেইরকম । এখানে কার্ধ-কারণ 
সম্বন্ধ স্বতন্ত্র ধরনের । তাতে বহুতে পরিণত হবার অবকাশ নেই; যা কার্ধ 
তাই কারণ, তারা একই রয়ে যায়। কারুণকে আমর] কার্ধরূপে ঘে বহু দেখি, 
তা দেখার ভুল। 

এই প্রসঙ্গে তার নি/জর মন্তব্য উল্লেখ করা যেতে পারে। তিনি 
বলেছেন ভোক্ভ-ভোগার্থ স্বন্ধ যুক্ত নংসারে প্রচলিত ব্যবহারিক রীতির ফলে 
কারণ কার্ধে রূপাস্তরিত হয়ে বহু দেখায়, কিন্তু এই বন্ৃত্বের প্রকৃত পক্ষে কোন 
অন্তিত্ব নেই, কারণ এখানে কাধ-কারণের মধ্যে কোন পার্থক্য নেই। কার্য 
হল আকাশাদি প্রপঞ্চময় জগত, কারণ হলেন পরম ব্রহ্ম; লেই কারণ হতে 
কার্ধের পার্থক্য নেই, আছে অনন্যত্ব_-এই বুঝতে হবে।৯ 

এখন এটা বোঝ1 সহজ হবে যে শংকরাচার্ধ যে পথে ত্রন্ম ও জগতকে 
কার্ধকারণ সম্বন্ধে সংযুক্ত করেন তা সাধারণত ব্যবহৃত অর্থ হতে বিভিন্ন । 
সাধারণত কার্ধকে আমরা কারণের পরিণাম বলে নির্দেশ কবে থাকি, অর্থাৎ 

১ অভ্যুপগম্য নং ব্যবহারিকং ভোকৃ-ভোগ্য-লক্ষণং বিভাসং স্তাল্লোকবদিতি পরিহারোই- 


ভিছ্ছিত, ন ত্বয়ং বিভাগঃ পরমার্থতোহন্তি, বন্মাওয়োঃ কার্ধকারণযোরনন্তত্বমবগম্যতে | কাধ" 
কাশাদিকং বহুপ্রপঞ্ং জগৎ, কারণং পরং ব্রহ্ম, তল্মাৎ কারণাৎ পরমার্থতোহনগ্ত্বং ব্যতিরেকে ণাভাব: 
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কার্ধকে কারণের রূপান্তর বলে গ্রহণ করি । তিনি কিন্ত ইন্রিয়গ্রান্থ বহুদ্ধার! 
বিখগ্ডিত বিশ্বকে ব্রহ্মের পরিণাম বলে গ্রহণ করেন না। তার মতে তা! ব্রহ্মের 
বিকৃত রূপ ; তাই তাকে এখানে পরিণীম না বলে বিবর্ত বল! হয়েছে। 

তিনি বলেন, বিশ্ব ব্রদ্মের রূপাস্তর নয়, স্ষ্টি এবং ব্রহ্ম একই জিনিষ । 
স্ষ্টির মধ্যে আমরা যে ব্রদ্ধের অখণ্ড একরূপ উপলব্ধি না করে বহুকে অনুতব 
করি সেটি আমাদের অনুভূতির দোঁষ। এখানে পরিণাঁম ঘটে নি, ঘটেছে 
বিবর্ত। আমাদের অনুভূতি শক্তির অক্ষমতা হেতুই এমন ঘটে থাকে, যেমন 
জলের মধ্য আংশিকভাঁবে অন্ুপ্রবিষ্ট মোজা লাঠিকে আমরা বীকা দেখি। 
যখন ছুধ রূপাস্তবিত হয়ে দই হয় তখন আমরা পাই পরিণামকে । আর যখন 
বজ্ছু চোখের দেখার ভুলে সর্প বলে মনে হয়, তখন আমরা পাই বিবর্তকে ৷ 
যে শক্তি এই চোখে দেখাঁর ভুল ঘটায় তা হুল মীয়া, যেমন বজ্জুকে সর্প বলে 
ভুল করবার কাঁরণ হল অন্ধকার। এই শক্তিটির এমন ক্ষমতা আছে যা 
ব্রন্ষের প্রকৃত বূপটিকে আবৃত করে বাখে এবং একটি বিকৃত বূপকে জ্ঞানেক্জরিয়- 
গুপি€ নিকট স্থাপন করে । ফলে আমর! প্রকৃত রূপকে দেখতে পাই না, 
দেখতে পাই বিকৃত রূপকে । কাজেই এই যে বহুর জগত, নানার জগত, 
ত! যে একেবারে ভিত্তিহীন তাঁও বল! চলে না । তা বর্ষের উপরেই প্রতিষ্ঠিত, 
তা ব্রহ্মই, কিন্ত দেখার ভুলে আমরা তার একত্ব উপলব্ধি করি না, তাকে 
বহরূপে দেখি। তাই ইন্দ্রিয়গ্রাহ্‌ বনুদ্বারা বিখণ্ডিত বিশ্বকে তিনি একেবারে 
মিথ্যা! বলতে প্রস্তত নন । তার মতে তা সত্য ও মিথ্যার মধ্যবর্তী জিনিষ। 
তাই তাকে তিনি “সদসৎ' বলেছেন, অর্থাৎ খানিকটা সংও বটে খানিকটা 
অপৎও বটে । তা একাধারে আছে এবং নেই । 

শংকরাচারধ্ের ধারণায় ব্রদ্মের বিশ্ঞদ্ধ এবং অবিকৃতরূপে তীর ছুটি মাত্র 
বৈশিষ্ট্য আছে। প্রথম, তিনি সৎ অর্থাৎ আছেন, দ্বিতীয়, তিনি চিন্ময় 
অর্থাৎ জ্ঞাতৃরূগী । চিৎ্শক্তির বিকার তিনি নন, তাঁর গ্রকৃতিই চিৎস্বরূপ, 
যেমন লবণের লবণত্ব প্রকৃতি । আমর! ছ্ৈত'বাঁধের ভিত্তিতেই জাতা ও 
জেয়কে পেয়ে থাকি, জ্ঞেয় না থাকলে জ্ঞাত কি করে থাকে ভেবে পাই না। 
তিনি কিন্ত বলেন জানবার কিছু না থাকলেও ব্রদ্দের জ্ঞাতৃবূপ অক্ষুপ্ন থাকে। 
কোন অবস্থাতেই তাঁর জ্ঞানশক্তির বিলোপ ঘটে ন1। ব্রন্ধকে তিনি তাই 
'শিধিশেষ-চিন্মাত্র' বলে বর্ণনা করেছেন। মহাশূন্যে কিরণকে প্রতিফলিত 
করতে কিছু থাক বা নাই থাক, সুর্য সেখানে কিরণ বিকীরণ করে চলে । 
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ত্রদ্মেরও সেইরকম জ্ঞানের বস্ত কিছু থাক বা না থাক জ্ঞান্ুবূপ চির 
বিরাজমান ।৯ 

অল্প কথায় শংকরাচার্ধের অগ্বৈতবাদদের একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় উপরে 
দেওয়া হল। এ হতে দেখা যাবে যে প্রেটো-র সামান্তবাদের সঙ্গে তার 
প্রকৃতির সাদৃশ্তট আছে। ঠিক বলতে কি তাদের সাদৃশ্ত গভীর। প্রথমত, 
উভয়েরই আকর্ষণ বহুকে বর্জন করে একের প্রতি । উভয়েই ইন্জরিয়গ্রাহ্‌ 
জগতকে মূল সত্তা বলে গ্রহণ করতে প্রত্তত নন, তাকে প্রতিভাসের স্বীকৃতি- 
মান দিতে চাঁন। দ্বিতীয়ত উভয়েই তাঁকে একেবারে অলীক বলে প্রতাখ্যান 
করেন না। তাকে নিকৃষ্ট শ্রেণীর সত্তার মর্ধাদ1 দিতে তীঁরা প্রস্তত। প্রেটে 
বলেন বিশেষের জগত প্রকৃত জগতের ছায়া, আর শংকর বলেন তা প্রক্কত 
সত্তার বিকত রূপ, তা মায়া। আশ্র্য লাগে ভাবতে, তার। তার প্ররুতি 
বর্ণনা করতে একই ধরণের পরিভাষাও ব্যবহার করেছেন। যেহেতু তা 
মূল সত্তার প্রকুত পরিচয় দেয় না, শংকবাচার্ধ তাকে সদসৎ বলেছেন। একই 
কারণে প্লেটো তাকে সৎ ও অসৎ্-এর মধ্যবর্তী স্থানীয় পদার্থ বলে বর্ণন। 
করেছেন। তৃতীয়ত, আর একটি মূল সাদৃশ্য হল তারা উভয়েই মূল সত্তাকে 
চেতনারূপী বলেছেন । তার! ছুজনেই চেতনাবাদী২। সাধারণভাবে উভয়েই 
বুকে ত্যাগ কৰে একের প্রতি আকৃষ্ট । বিশ্বের বিশ্তুদ্ধতাবে একত্ব, অখণ্ড 
একত্ব উভয়েরই প্রতিপা্য বিষয় । 

এখন প্রশ্ন হল শংকরের অদ্বৈতবাদ কতথানি যুক্তিদ্বার1! সমন্িত। এ 
বিষয় আলোচন! করবার পূর্বে বনুবা্দী দার্শনিক মতগুলি স্তাপন করা 
প্রয়োজন । স্ৃতরাং বর্তমান অধ্যায়ের শেষ অংশেই তার পরিপূর্ণ আলোচনা 
প্রশস্ত । তবু এখানে আরও কিছু প্রীসঙ্গক আলোচনার অবতারণ1 করা 
যেতে পারে । তা! শংকরাচার্ধের মতিগতি কোন পথে সে বিষয় আলোকপাত 
করবে । 

প্রাচীন উপনিষদগুলির মধ্যে যে দার্শনিক তত্বের বিকাশ ঘটেছে তাকে 
একটি সামগ্রিক রূপ দেবার জন্য বাদরায়ণ ব্রহ্ষস্ত্র রচনা! করেন। শংকরাচার্ 
এই গ্রন্থের ভাষ্য সুত্রেই তার অদ্বৈতবাদ মূলত প্রতিষ্ঠা করেন। তার পূর্ণতর 
সমর্থনের জন্য তিনি প্রাচীন উপনিষদগুলির ওপরও ভাষ্য লেখেন; কার? 
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রহ্ষস্তত্র উপনিষদের আগ্তবচনের ওপরেই প্রতিষ্ঠিত। এই ভাঁন্তগুলির মধোই 
পরোক্ষভাবে অছৈতবাদের জন্ম । উপনিষদে প্রচারিত দার্শনিক তত্বের ব্যাখ্যা 
হিসাবে তিনি তা প্রবর্তিত করেন । 

এখন প্রশ্ন ওঠে প্রাচীন উপনিষদগুলি কি তীর প্রবতিত অদ্বৈতবাদকে 
সমর্থন করে? এখানে সংক্ষেপে তার উত্তর দ্রেবার চেষ্টা হবে। মনে হয় 
উপনিষদে প্রত্যক্ষভাবে অদ্বৈতবাদের সমর্থন পাওয়! যাঁয় না । তবে পরোক্ষ- 
ভাবে সমর্থক তার কিছু বাণী পাওয়া ঘায়। এই প্রসঙ্গে শংকরা চার্ধ বৃহদারণ্যক 
উপনিষদের একটি বচনের রূপক ব্যাখ্যা দিয়ে তীর সমর্থন খুঁজেছেন।৯ 
কিন্ত এই রূপক ব্যাখ্যা কতখানি সমর্থনযোগ্য তার নিশ্চয়তা নেই। তার 
থেকেও নির্ভরযোগ্য সমর্থক বাণী কিছু পাওয়া! যায়। তা বৃহদারণ্যক 
উপনিষদের দ্বিতীয় ও চতুর্থ অধ্যায়ে যাঁজ্ঞবক্যের উক্তির মধ্যে আছে। তার 
উল্লেখ করবার আগে কিছু প্রাথমিক কথ! বলা প্রয়োজন । 

ইন্জিয়ানুতূতিকে সম্ভব করতে হলে ছুটি বিভিন্নধর্মী সত্তার প্রয়োজন । 
তার একটি জানবার ক্ষমতা রাখে, অন্যটি তার জ্ঞানের বস্ত হবার ক্ষমতা 
রাখে। এই জ্ঞাতৃ-জ্ঞেয়ের সম্বদ্ধের ভিত্তিতেই বহু ও বিচিত্র বপ্তর সমট্টি এই 
বিশ্ব প্রকট হয়। যেখানে এই দ্বৈতবোধ নেই সেখাঁনে এই বহুদ্বার! বিখণ্ডিত 
বিশ্বের প্রকীশও নেই । ছ্তের ভিত্তিতে যার প্রকাশ তার সীম! আছে, 
কারণ জ্ঞাতা ও জ্ঞ্রেয় পরস্পরের ওপর লীম। টেনে দেয়। ছৈতের বাহিরে যার 
প্রকাশ তা সীমাহীন। 

বৃহদারণ্যক উপনিষদে যাঁজ্ঞবন্ধ্য যা বলেছেন তা৷ মোটামুটি তাই, তবে তার 
অতিরিক্ত কিছু ঈঙ্গিতও আছে। তিনি বলেছেন যেখানে দ্ধতৈর মত হয় 
সেখানে একজন অপরকে আঁদ্রাণ কবে, একজন অপরকে দেখে, একজন 
অপরকে শোনে, কিন্তু যেখানে আত্মা! (অর্থাৎ ব্রহ্ম ) ভিন্ন অপর কিছু থাকে 
শা, সেখানে কে কাকে আপ্রাণ করবে, কে কাকে দেখবে, কে কাঁকে শুনবে? 
দ্বিতীয় বিহীন অবস্থায় সেই বিজ্ঞাতুরূগী ত্রদ্ধকে কে জানবে ?২ 

১ ইল্রো মায়াতিঃ পুরুরূপ ঈষতে | বৃহদারণ্যক |২৫।১৯ মনে হয় ধগবেদ |1৬।৪৭1১৮ 
₹তে তা উদ্ধত। 

১ যন ছি দৈতমিব সবতি তদিতর ইতরং জিন্রতি ইতর ইতরং পশ্কঁতি ইতর ইতরং শূণুতে'** 


'“ত্ত্ বাস্ত সর্বমাক্তৈধাতৃৎ তৎ কেন কং জিমে কেন কং পণ্ঠেৎ কেন কং শুণুয়াৎ, বিজ্ঞাতারমরে 
কেন বিজানীয়াৎ ॥২।৪।১৪1 ও ৪11৫0১৫ 


১৫২ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা . 


এখানে “ছ্বৈতষিব কথাটির তাৎপর্য খুব গভীর । ছুয়ের মত হয় বললে 
মনে হয় যেন যাজবন্ধ্য বলতে চেয়েছেন ছ্বৈতভাবটি ব্রহ্ষের প্রকৃত ভাব 
নয়, ত1 একটি কৃত্রিম অবস্থার মত। তা যদি হয় তা হলে দ্বেতবোধের 
ভিত্তিতে ব্রক্ষের ঘে বহু দ্বারা খণ্ডিত ও বৈচিত্র্যে মণ্তিত রূপের পরিচয় আমাদের 
ইন্জরিয়গোচর হয় তা যেন তীর ঠিক রূপটি প্রকাশ করে না। শুধু তাই নর, 
দ্বৈতভাঁববিহীন অবস্থীয় ব্রদ্মের যে রূপটিব কথা তিনি উল্লেখ করেছেন, 
তাকে তিনি বিজ্ঞাতৃরূপ বলে বর্ণনা করেছেন। তাহলে তার বচনগুলির 
মধ্যে ব্রদ্ধের প্রকৃতন্বপের যে পরিচয় পাঁওয়া যায় তার ছুটি বৈশিষ্ট্য উল্লেখ- 
যোগ্য । প্রথম, তিনি অখগুভাবে এক, জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের ভিত্তিতে বহু ও 
নানারূপে খণ্ডিত রূপ তার প্রকৃত পরিচয় নয়। দ্বিতীয়, তাঁর যা অখগুরূপ 
তা জ্ঞাতৃরূপী। একই উপনিষদে অন্যত্র তিনি আরও স্পষ্ট ভাষায় ব্রহ্মের 
জ্ঞাতৃত্ব সম্বন্ধে মন্তব্য করেছেন ! তিনি বলেছেন জ্ঞেয় বস্ত না থাকলেও ক্রদ্ধ 
তার জ্ঞাতৃরূপ মোচন করেন না, তার কারণ তার ভ্রই্ুরূপ তার সঙ্গে নিতা 
বর্তমান তা বিনাশশীল নয়, জ্ঞেয়-নিরপেক্ষভাবে তার জ্ঞাতৃরূপ ।৯ 

এই বাঁণীগুলির মধ্যেই শংকরাঁচার্ধের অদ্বৈতবাঁদের অঙ্কুরবূপ পাওয়া যায়। 
তার ছুটি মূল বৈশিষ্ট্যের এখানে সমর্থন আছে__বদ্দের অথগ্ুতা৷ ও চিন্ম়তা। 
বাকি ঘে বৈশিষ্ট্যটুকু রইল--ইন্জ্রির় গোচর বিশ্বের যে বৈচিত্রাময় বহুদ্বারা খণ্ডিত 
প্রকাশ তার অসারতাঁর_-এখনে যেন পরোক্ষভাবে সমর্থন পায় যায় 
“দ্বৈতমিব' এই উক্তিটির মধো। 

'অপরপক্ষে উপনিষদের বচনগুলির মধ্যে এমন একটি ভাবধারা পাঁওযা 
যায় য! ইন্দ্রিয় গোচর দূপ-রস-শব্দ-স্পর্শ-গন্ধে বিচিত্র জগতকে ত্রন্মের নিজস্ব 
প্রকাশ বলেই গ্রহণ করেছে। তা যে চোখের দেখার ভুল বা ভ্রান্ত ধারণ! 
বা ব্রচ্গের প্রত রূপ নয়, এ ধরনের কোন ইঙ্গিত পাওয়া যায় না। আমাদের 
এই প্রতিপাগ্যের সমর্থনে উপনিষদ হতে কিছু উক্তি উদ্ধত করার প্রয়োজন 
হয়ে পড়ে । 

ছ|ন্দোগ্য উপনিষদে বলা হয়েছে, এই যা কিছু আছে সবই ব্রহ্ম, ত্রশ্মেই 
তাদের জন্ম, ব্রদ্মেই তাদের অবস্থিতিও ত্রহ্মেই তাঁদের বিলয় !২ শুধু তাই নয় 

১ বম্মৈ তন্ন পগ্যাতি পশ্ঠন্‌ বৈ তন্ন পণ্ঠতি ন হি ভর দৃষ্টে বিপঙ্জিলে পো! বিদ্ততেহ বিনাশিত 


(| বৃহারণ্যক 11811৩|২৪ 
২ সর্বং খ্দিদং ত্র তজ্জলানীতি | ছান্দোগ্য 11৩1১৪।।১ 


বিশ্ব-জিজ্ঞানা ১৫৩ 


এমন স্পষ্ট ইঙ্লিত দেখা যায় যে ব্রদ্ষের যেন তাঁর একক অদ্ধিতীয় রূপ হতে 
বহুদ্বার! খণ্ডিত বৈচিত্র্যময় রূপের প্রতিই আকর্ষণ বেশী । - একাধিক উপনিষদ 
তাঁর সমর্থক উক্তি পাওয়! যায়। তার একটির উল্লেখ এখানে করলেই 
যথেষ্ট হবে । ূ 

বৃহদীরণ্াযক উপনিষদে আছে আত্মা বা ব্রহ্ম এক এবং অদ্বিতীয় বূপেই 
পূর্বে ছিলেন ।৯ কিন্তু এক! থাকলে ত তার রসোপলব্ধি হয় না, তার 
আনন্দময় রূপ প্রকট হয় না, তাই তিনি বহু হতে চাইলেন।২ তখন তিনি 
নিজেকে ছুই করলেন। তখন জ্ঞাতা এল জ্ঞেয় এল, শ্রোতা এল শ্রোতব্য 
এল, ভ্রাতা এল ভ্রাতব্য এল, এই রূপ-বস-শব্দ-স্পর্শ গন্ধে ভর1 বিচিত্র বিশ্ব এল । 
উপনিষদের খধি বলেন ব্রঙ্গের নিজস্ব তৃপ্তির জন্যই এমন ঘটল। তা না হলে 
তার আনন্দরূপটি প্রকাশ হত না যে। তখন বিশ্ব জুড়ে দ্বৈত-সঙ্গীতের ধারা 
ছড়িয়ে পড়ল। তখন বিশ্বের সব কিছু মধুসিক্ত হল। তখন আনন্দের উত্স 
উৎসারিত হল। খধি ব্রঙ্দের সেই দ্বৈত-মণ্ডিত প্রকট রূপটিকে অভিবাদন 
জানালেন 'আনন্দরূপমমুতং যদ্বিভাঁতি” বলে ।৩ 

উপরের আলোচনা হতে যা পাই তা সংক্ষেপে দাড়ায় এই । উপনিষদে 
যাজ্ঞবক্যের উক্তির মধো এমন কিছু মন্তব্য পাওয়া যায় যা শংকরাচার্ষের প্রবন্তিত 
অছ্ৈতবাদের সমর্থন করে। অপরপক্ষে বিভিন্ন উপনিষদের মধো যে মুল 
ভাঁবধাবাটি গড়ে উঠেছে তা বহুকে জড়িয়ে নিয়ে পরম সত্তার একত্ব প্রচার 
করে, বহুকে মায়া বলে পরিহার করে না। সব দিক দিয়ে বিবেচনা করলে 
যেন মনে হয় এই সিদ্ধান্তই যুক্তিসঙ্গত যে অ্বৈতবাদের বীজ উপনিষদে 
আছে, কিন্ত উপনিষদ বহু ছারা খণ্ডিত দৃশ্যমান বিশ্বকে প্রত্যাখ্যান 
কষে নি। 

শ্রীচৈতন্ মধ্যযুগে ভারতের এক বিখ্যাত মনীষী ছিলেন। তার মন্তব্যে 
আমাদের এই সিদ্ধান্তের সমর্থন পাওয়া যাঁয়। তীর প্রতিপাদ্য হল এই । 
ব্হ্মস্থজ্র হল উপনিষদের বচনগুলির মধ্যে বিকশিত বেদান্ত দর্শনের সংকলন 
গ্রন্থ। সুতরাং তার ব্যাখ্যা করতে হবে উপনিষদের ভাবধারার সঙ্গে সঙ্গতি 
রক্ষা করে। শুধু তাই নয়, উপনিষদের দর্শনের সঠিক ব্যাখা! করতে হলে 

১ আত্ম! বা ইদমগ্র আসীদেকমেবাধিতীয়ম্‌ ।। বৃহদারণ্যক ।.১18'।১ 


২ স বৈ নৈবরেমে তল্মারদেকাকী ন রমতে স দ্বিতীয়মৈচ্ছৎ ॥ বৃহদারণ্যক ॥১118।।৩ 
এ মুণ্তক | ২৭ 


১৫৪ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


আরও একটি সাবধানতা অবলম্বন কর! প্রয়োজন । দেখানে যে চিস্তাধারা- 
মুখ্য স্থানীয়, যে ভাবধারা মূল স্থান অধিকার করে আছে, তার সঙ্গে সঙ্গতি 
রক্ষা করে ব্যাখ্যা করতে হবে। তাতেই বাখ্যা সঠিক এবং নির্ভরযোগ্য 
হবে। অপরপক্ষে গৌণ ভাবধারা যদি ব্যাখ্যার অবলম্বন হয়ে দীড়ায় তা হুলে 
তা নির্ভরযোগ্য হবে না। তাই চৈতন্যদেব বলেছেন, 

উপনিষদ সহিত সুত্র কহে যেই তত্ব 

মুখাবৃত্তি দেই অর্থ পরম মহত্ব।১ 


তার অভিযোগ অহ্বৈতবাদে শংকবাচার্ধ উপনিষদের ষে ব্যাখ্যা দিয়েছেন 
তাতে মুখ্য ভাবধারা অবলঘিত হয় নি। তিনি গৌণ ভাবধারা] অবলম্বন করে 
ভাঙ্ত রচনা করেছেন।২ শুধু তাই নয়, তিনি মুখ্য অর্থকে আচ্ছাদন 
করেছেন।৩ সেই মুখ্য ভাবধারা অদ্বৈতবার্দের সহিত সঙ্গতি রক্ষা করে না, 
কারণ তা বহুকে গ্রহণ করেছে, প্রপঞ্চ বলে ত্যাগ করেনি । 


মনে হয় এক্ষেত্রে অদ্বৈতবাদের প্রতি শংকরাচার্ষের আকর্ষণ তার মতিগতির 
পথে নির্ভারিত হয়েছিল। তা না হলে মুখা ভাবধাঁরাকে তিনি গ্রহণ করলেন 
না কেন? সম্ভবত এ বিষয় তার অগ্রজ দার্শনিক গৌড়পাদের অভিমতও 
তাঁকে বিশেষভাবে প্রভাবান্বিত করেছিল। জাগ্রত অবস্থার সঙ্গে স্বপ্রাবস্থার 
খানিক তুলন1 চলে এবং তাঁকে ভিত্তি করে গৌড়পাদ এই সিদ্ধান্তে উপনীত 
হয়েছিলেন যে যা প্রকৃতিতে অদ্বয় চিংশক্তি শ্বরূপ তার মধ্যে ছ্বেতবোধের 
আভাস ঘটতে পারে, স্থতরাঁং তা উপেক্ষণীয়। উভয় অবস্থাতেই জ্ঞাতা-জ্ঞেয়ের 
সম্বন্ধের ভিত্তিতে বহু বস্তর উপলব্ধি হয়। স্বপ্রীবস্থায় স্পষ্টত দেখ। যায় তা 
মনের কৃষ্টি এবং বাস্তবে তার অস্তিত্ব নেই। ন্ৃতরাং বাস্তব অবস্থায় 
দ্বৈত্যবোধের ভিত্তিতে যে ইন্দ্রিয়গ্রাহ জগতের পরিচয় পাই তাও প্রতিভাস 
মাত্র হওয়া সম্ভব । এই সম্ভাবনা! তার মনে দৃঢ় বিশ্বাসে পরিণত হয়েছে। 
তিনি বলেছেন, যেমন স্বপ্রে ছতভাবাপন্ধ হয়ে মন মায় ছার। পরিচালিত হয়, 
তেমন জাগ্রত অবস্থাতেও মন মায়াছারা পরিচালিত হয় । এ কথা সন্দেহাতীত 
যে মন একক হয়েও স্বপ্রে ছতভাবাপন্ন হয়, তেমনি এও সন্দেহাতীত যে যা. 

১ কুষ্দাস কবিরাজ, চৈতস্ত চরিতাম্বত, সপ্তম পরিচ্ছেদ 


২ গৌপবৃত্তে যে ব! তান্ করিল! আচার্য? এ 
৩ গৌণার্ঘ করিল মুখ্য অর্থ আচ্ছাদিয়া॥ এ 
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অয় তা জাগ্রত অবস্থায় টদ্বতভাব সংযুক্ত হয়।৯ বল] বাহুল্য, এখানে যুক্তি 
তুলনা-ভিত্তিক,২ স্থৃতরাং তা দুর্বল এবং নির্ভরযোগ্য নয়। 
এখাঁনে আর একটি কথা উল্লেখ করার লৌভ সংবরণ করা বেশ শক্ত হয়ে 
পড়ে। তা হল চৈতন্যদেবের অন্থসরণে কবি-দার্শনিক রবীন্দ্রনাথ এই 
অদ্বৈতবাদের প্রতিবাদ করেছেন । অবশ্য উপনিষদের ব্যাখ্যার যথার্থতা স্থৃত্রে 
তিনি তা করেননি । তিনি তা করেছেন এই কারণে যে তার নিজের 
অভিজ্ঞতা ও চিস্তা শংকরাঁচার্ষের প্রবর্তিত অদ্বৈতবাঁদের সমর্থন করে না। 
তাব সে প্রতিবাদ স্ন্দর ভাষায় নানা কবিতায় ছড়ানো আছে। তার মর্ম 
কথা হল এই : রূপ-রস-বর্ণ-গন্ধময় খতুর সাঁজি নিয়ে এই যে প্রকৃতি আমাদের 
নয়নরঞ্জন করছে, মহত্ব-নীচতা, হাঁসি-কান্না জড়িয়ে মাহষের আচরণ যে 
আমাদের হদয়ে আলোড়ন স্থ্টি করছে, এর মধ্োই বিশ্বসত্তার প্রকাশের আস্বাদ 
পাওয়া যায়। জগতের সৌন্দর্ধের মধ্য দিয়ে, প্রিয়জনের প্রীতির মধ্য দিয়ে 
তিনি বিশ্ব সত্তারই স্পর্শ অন্ুভব করেছিলেন । তাই তিনি সংসারে “অসংখ্যবন্ধন 
মাঝে মহানন্দময়' মুক্তির স্বাদ পেতে চেয়েছিলেন। নেই কারণেই তিনি 
শংকরাচার্ধের অদৈতবাদের সহিত পরিচিত হয়ে হতাশ হয়ে পড়েছিলেন । 
তাঁর খেদোক্তির মধ্যে এই হতাশভাবের গভীরতাঁর পরিচয় আমরা স্বন্দরভাবে 
পাঁই। প্রীসঙ্গিক কবিতার অংশটি এই : 
হারে নিরানন্দ দেশ পরি জীর্ণ জরা, 
বহি বিজ্ঞতার বোবা ভাবিতেছ মনে 
ঈশ্বরের প্রবঞ্চনা পড়িয়াছে ধরা 
সচতুর সুস্দৃষ্টি তোমার নয়নে । 
লয়ে কুশাস্কুর বুদ্ধি শাণিত গ্রথরা 
- কর্মহীন রাত্রিদ্দিন বসি গৃহ কোণে 
মিথ্যা বলে জানিয়াছ বিশ্ব বসুন্ধরা 
গ্রহতারাময় স্ষ্টি অনস্ত গগনে ।৩ 


১ যথ। হ্বপ্নে ঘয়াভাসং স্পন্দতে মায়য়। মনঃ। 
তথ জাগ্রদতয়াভী সং স্পন্দতে মায়য়। মনঃ ॥ 
অন্থয়ং চ দ্বয়াভাসং মনঃ স্প্নেন সংশয় । 


অন্থয়ং চ দ্বয়াভাসং তথ! জাগ্রন্ন সংশয়; ॥ [ গৌড়পাকারিক। & ৩।। ৪৩ 
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৩ সোনার তরী 
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(৩) 
বহুবাদী দর্শন 

বহুবাদ একবাদের ঠিক বিপরীত দৃষ্টভঙ্কি ছারা অন্থপ্রাণিত। একবা? 
বিশেষকে প্রত্যাখ্যান করে অখণ্ড একের প্রতি আকরুষ্ট হয়। বন্থবাঁদের 
আকর্ষণ সম্পূর্ণভাবে বহুর প্রতি। বিশ্বকে তা ব্যাখ্যা করতে চায় অগণিত 
ক্ষুদ্র বিশ্লিষ্ট পৃথক সত্তার সাহায্যে । তারা কোন শক্তি দ্বারা নিয়ন্ত্রিত নয়, 
তার্দের নিজস্ব প্রকৃতি অনুসারে তারা যে আচরণ করে, তাঁর আকস্মিক 
সমাবেশের ফলে নিরবধি কালকে অবলম্বন করে বিশ্ব গড়ে উঠেছে। এই 
অগণিত বিশ্লিষ্ট ক্ষুপ্র সত্তার যাত্ত্রিক সমাবেশের দ্বারা বিশ্বের অস্ততুক্ত সব কিছু 
ব্যাখ্যার তা চেষ্টা করে। বিশ্বের ছুটি অংশ আপাতদৃষ্টিতে সকলেরই চোখে 
পড়ে-_ জড় অংশ এবং জীব অংশ । জড় অংশে এই যা্ত্রিক ব্যাখ্যার গ্রয়ো 
অনেক সহজ, কিন্ত জীব অংশে নয়। সেখানে একটি প্রাণশক্তির উদ্দেশ্ামূলব 
ক্রিয়া আপাতদৃষ্টিতে চোখে পড়ে । উদ্ভিদ জগতে, প্রীণীজগতে, বিশেষভাবে 
মানুষের মধ্যে এই প্রাণশক্তি অহরহ পরিবেশের প্রতিকূলতা হতে জীবকে রক্ষ 
করতে চেষ্টিত। কিন্ত যান্ত্রিক ব্যাখ্যায় তাকে স্বীকার করা যায় না, কার' 
তা হলে বহুবাদেব ভিত্তি ভেঙে পড়ে। তাই কোন উদ্দেশ্যমূলক শক্তি, 
অস্তিত্ব তা অস্বীকার করে। তাই তা! মূলত জড়বাদী হয়। তার যে ব্যতিক্র; 
নেই তানয়। যেমন লাইবনিটজ-এর মনাড-তত্ব, তবে তা বাতিক্রমই | 

ভারতীয় দর্শনগুলি আপাতদৃষ্টিতে বহুবাদী, কেবল মীমাংসা দর্শনবে 
অবলম্বন করে যে অছৈতবদ গড়ে উঠেছে তা তার ব্যতিক্রম। আপাতদৃষ্টিতে 
তাদের বনবাদী বলে উল্লেখ করা হচ্ছে একটি বিশেষ কারণে । বিশ্লেদ' 
করলে দেখা যাবে তারা ততটা বনুবাদী নয় যতটা তার! ছ্বৈতবাদী | বিশে 
'মাপাতদৃষ্টিতে ছুটি ভিন্ন প্ররুতির সত্তা চোখে পড়ে । তাদের একটি জড়ধম 
এবং অপরটি চৈতন্তধর্মী। চৈতন্য আপাতদৃষ্টিতে জড়কে আশ্রয় কবে থাবে 
বটে তবে তা বিশুদ্ধ জড় বস্ত হতে স্বতন্ত্র । তাঁর মধ্যে একটি বিশেষ শনি 
ক্রিয়া করে; তাকে প্রাণশক্তি বল! যায় । সেই প্রাণশক্তির প্রকাশ চেতনা; 

তর দিয়ে। এই দর্শনগুলি অনেকগুলি পৃথক সত্তার সাহায্যে ৰিশ্বে 
বাখ্যা করেছে। তাই আপাতদৃষ্টিতে মনে হবে তারা বহুবাদী। কি? 
'বিশ্লেষণ করলে দেখা যাবে তারা বিশ্বের ব্যাখ্যায় ছুটি মৌলিক সত্তারই স্বর 
দিয়েছে__জড় সন্তা এবং প্রাণ সত্তা। 
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আমাদের এই প্রতিপাগ্ঠটি স্থাপনের জন্য এই দর্শনগুলির বিশ্বততব সন্বন্ধে 
যেব্যাখ্া! আছে তার সহিত একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয়ের প্রয়োজন । আমরা 
এই প্রসঙ্গে বৌদ্ধদর্শন এবং উত্তর ও পূর্ব মীমাংস! দর্শনকে বাদ রেখে জৈন 
ও বাকি চারটি হিন্দু দর্শনের বিষয় আলোচনা! করতে পাঁরি। তাঁদের মধ্যে 
সাংখ্য ও যোগ পরস্পর ঘনিষ্ঠভাবে যেমন সংধুক্ত তেমন ন্যায় ও বৈশেষিক 
দর্শন পরস্পরের সহিত সংযুক্ত । যোগ সাংখ্যের বিশ্বতত্‌ গ্রহণ করেছে, তবে 
একটি অতিরিক্ত তত্ব সংযোগ করেছে; সেটি ঈশ্বরতত্ব। অপর পক্ষে তার 
বিশেষ আলোচনার বিষয় হল মূল সত্তার বিশুদ্ধ রূপের সহিত সাক্ষাৎ পরিচয় 
স্বাপনের একটি প্রক্রিয়া । তা বর্তমান আলোচনায় প্রীনঙ্ষিক হবে না । 
স্নতরাং সাংখ্য দর্শনের বিশ্বতত্বের ব্যাখ্যায় আমাদের আলোচনা সীমাবদ্ধ 
থাকবে। অনুরূপভাবে ম্যায় যুক্তি তত্বের বিভিন্ন দ্রিকের আলোচনায় বিশেষ - 
তাবে আত্মনিয়োগ করেছে এবং বিশ্বতত্রের ব্যাখ্যায় বৈশেষিক দর্শন প্রতি- 
পদিত তত্বকেই গ্রহণ করেছে। স্থৃতরাং বর্তমান আলোচনায় বৈশেষিক 
দর্শনের বিশ্বতত্বতেই আমাদের আলোচনা সীমাবদ্ধ থাকবে । 


জৈন দর্শন বিশ্বে যে বিভিন্ন প্রকৃতির সত্তা! দেখ! যায় তাদের ভাগ করে 
অনেকগুলি শ্রেণী পেয়েছে । তাদের স্বীকৃতি দিয়ে তা বিশ্বের ব্যাখ্যা 
করেছে। প্রথমে এই সত্বাগুলিকে ছুটি মূল শ্রেণীতে ভাগ করা হয়েছে, 
স্থানকে ব্যাপ্ত করে তাদের দেহ আছে কি নেই এই নীতির তিত্তিতে। 
তর মৌলিক শ্রেণী ছুটি ২ যাঁর দেহ আছে তা অস্তিকায় আর যার দেহ 
নেই তা অনস্তিকাঁয়। সকল বস্ত ব! দেহধারী জীব অস্তিকাঁয়। অনস্তিকায় 
হল আকাশ ও কাল। তার পর অস্তিকায় পদার্থকে ছুটি শ্রেণীতে ভাগ 
কর! হয়েছে ঃ জীব ও অজীব। যার মধ্যে প্রাণশক্তি ক্রিয়। করে তা জীব 
আর যার মধ্যে করে না, নিতাস্তই জড়, তা অজীব। জড়কে জৈন দর্শন 
গুদ্গল বলে ।১ এই পুদগল মৌলিক পদার্থ নয়, যৌগিক পদার্থ। তা গড়ে 
উঠেছে অসংখ্য অণুর সমাবেশে বা সংযোগে । এই সংযোগ বা স্বন্দ হতে 
বিভিন্ন জড় বস্তর উতৎ্পত্তি। জড় বস্ত চারটি বিভিন্ন গুণের অধিকারী ; রূপ, 
রস) গন্ধ, বর্ণ। এখানে বিঙ্লেষণ করলে দেখা যাঁবে ছুটি মৌলিক সত্ত্বার 
এখানে স্বীকৃতি পাই। তা হল জীব ও অজীব। অণুতত্ব অজীবেরই 


১ পুদগল আধুনিক বিজ্ঞান কল্পিত 21869: এর সমস্থানীয়। 
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বিশ্লেষণ । আকাশ ও কাল অতিরিক্ত সত্তা হিসাবে স্বীকৃত হলেও তা জী 
ও অজীবকে জড়িয়েই বর্তমান। 

সাংখ্য দর্শনে বিশ্বকে ব্যাখ্যা করবার চেষ্টা হয়েছে অনেকগুলি পৃথক তবে 
সাহায্যে । ঠিক বলতে কি তার্দের সংখ্যা পঁচিশ । এই পঁচিশটি তত্বের মধে 
ছুটি মৌলিক তত্ব পুরুষ ও প্ররুতি। পুরুষ তত্ব মানসিক তত্ব আর প্ররুতিত 
জড় তত্ব। তার প্রকৃতির সাম্যাবস্থায় পৃথক থাকে । তাদের সংযো' 
ঘটলেই বিভিন্ন প্রক্রিয়ার মধ্য দিয়ে বিশ্বের আবির্ভাব ঘটে | প্ররুতির মধ্যে 
এই প্রক্রিয়াগুলি সংঘটিত হয় এবং ফলে নৃতন পৃথক সত্তার উদ্ভব হয়। এ 
প্রক্রিয়াগুলির প্রথম স্তরে আসে মহৎ বা বুদ্ধি এবং তারপর আসে অহংকার 
এই অহংকাঁরবোধ হতেই বাক্তিত্ব বোধের স্ত্ি। এই অহংকারকে ঘি 
একাদশ ইন্দ্রিয় গড়ে ওঠে । তাদের পঁণচটি জ্ঞানেন্দ্িয়, পাঁচটি কর্মেন্দিয় আঁ 
অতিবিক্ত ইঞ্জিয়টি হল মন। মনের দিক হতে যেমন পঞ্চেক্দ্িয় তেমন মনে, 
বাহিরে পাঁচটি তন্নান্র ফুটে ওঠে । তারা জ্ঞেয় পদার্থ কিন্ত তাদের প্রকৃতি, 
স্বাতস্থ্য হেতু এক একটি বিশেষ জ্ঞানেন্দ্রিয়ের সাঁহাষ্যে তাদের জান। যায় 
এই পাঁচটি তম্মান্র হল রূপ, রস, শব্দ, স্পর্শ ও গন্ধ। চক্ষু ইন্জ্রিয়ের সাহাঁযে 
রূপের উপলব্ধি হয়, রঘনার সাহায্যে রসের, কর্ণের দ্বার শব্দের, ত্বকের দ্বার 
স্পর্শের এবং ভ্রাণেন্দ্িয়ের দ্বারা গন্ধের । এই পাঁচটি তন্মাত্রকে একক ব 
মিশ্রিতভাবে উপাদান হিসাবে ব্যবহার করে পাঁচ মহাঁভূতের উদ্ভব হয়েছে 
তার! হুল বোম বা আকাশ, মরুৎ বা বায়ু, তেজ, অপ বা জল এবং ক্ষিতি 
ব1 পৃথিবী । আকাশের উপাদান শব্দ তন্সাত্র, তেজের উপাদান শব্দ, স্প, 
ও রূপ তন্সাত্র, জলের উপাদান শব্দ ম্পর্শ রূপ ও রস তন্সাত্র এবং পৃথিবী, 
উপাদান পাঁচটি তন্মাআ্। এই পঞ্চবিংশতি তব বা পৃথক সত্তা নিয়ে গে 
উঠেছে সাংখ্য দর্শন । 

বলা বাহুল্য এদের অনেকগুলি তৰ পরস্পর পরম্পবের মধ্যে ঢুকে পড়েছে 
একটি তত্ব আর একটি তন্বের উপর ব্যাপ্ত হয়ে পড়েছে । যেমন উদাহর' 
স্বরূপ পঞ্চমহাভূতের পর পঞ্চ তন্সাত্রের পৃথক স্বীকৃতির প্রয়োজন ছিল না 
এর ফলে তবের সংখ্যা অনর্থক বুদ্ধি পেয়েছে । বিশ্লেষণ করলে আরও দেখ 
যাবে সাংখ্য দর্শনে মূল তত্ব ছুটি মাত্র, প্রতি ও পুরুষ। যা. কিছু ঘটে 
সবই প্রকৃতির মধ্য । পুরুষ নিষ্কিয় সাক্ষ্য মাত্র হয়ে থাকে। তার একমান্ 
কার্ধ প্রকৃতির সহিত সংযুক্ত হয়ে প্রকৃতিকে ক্রিয়াশীল করে তোলা । তাবে 
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ঘপরকে ক্রিয়াশীল করবার শক্তি বলে১ বর্ণনা কর! যেতে পারে। মিছরি 
টৎপাদন করতে ময়র চিনির রসে সুতো ডুবিয়ে দেয়। তাকে জড়িয়ে রস 
চঠিন দানাযুক্ত মিছরিতে রূপাস্তরিত হয়। তা না থাকলে তা ঘটত ন]1। 
₹থচ মিছরির উৎপাদনে তা অক্রিয় থেকে যায়। সুতরাং প্রকৃতিই রূপাস্তবিত 
য়ে অন্য তেইশটি তত্বের উৎপাদন করে। অক্রিয় প্রকৃতির সক্রিয় অবস্থায় 
য জটিল প্রকাশ তার তার! অঙ্গ হয়ে গড়ে ওঠে। তাদের পৃথক স্বীকৃতির 
ব প্রয়োজন ছিল না। হ্থতরাং সাংখ্য দর্শনে আমরা ছুটি মূল তত্ব পাই, 
প্রকৃতি ও পুরুষ । তা ছ্বৈতবাঁদী, তা বিশুদ্ধভাবে ব্হুবাদী নয়। 

ন্যায়-বৈশেষিক যুগ্ম দর্শন। ন্যায়ের দৃষ্টি প্রমাণ শাস্ত্রের ওপর নিবদ্ধ । 
বশেষিক দর্শন বিশ্বতত্বের আলোচনায় আত্মনিয়োগ করে যে দর্শন উদ্ভাবন 
চরেছে ন্যায় দর্শন তাঁকে গ্রহণ কবেছে। নায় দর্শন যে যোলটি পদার্থের 
টল্লেখ করে তারা সত্তার নির্দেশ করে না, তারা জ্ঞানতত্ব বিষয়কে আলোচনার 
স্ত। বৈশেষিক দর্শন বিশ্বের ব্যাখ্যায় নয়টি তত্ব বা পৃথক সত্তার অস্তিত্ব 
পীকার করে। তার হল ক্ষিতি, অপ, তেজ, মরু, ব্যোম, স্থান, 
কাল, আত্মা ও মন। সাংখ্য দর্শনের তুলনায় তালিকা অনেকখানি সরল 
য়ে পড়েছে । যেমন পঞ্চভূতের সঙ্গে পঞ্চ তন্মাত্রের স্বীরূতি নেই; একটির 
টল্লেখ করলে অপরটি আপনি এসে পড়ে । কিন্তুতা সত্বেও কিছু পুনকুক্তি 
দাষ রয়ে গেছে। যেমন ব্যোমের উল্লেখের পর স্থান তত্বের অতিরিক্ত 
বীকৃতির প্রয়োজন ছিল না। উভয়ে মূলত এক। তা এই দর্শনেই পরোক্ষ- 
ভাবে স্বীকৃত হয়েছে । বিশ্বের জড় অংশের ব্যাখ্যায় তাঁকে ত্যাগ করণ হয়েছে 
এবং বাকি চারটি মহাভূতের সাহায্য নেওয়! হয়েছে । এখানেও দেখা যাবে 
বৈশেষিক দর্শন সাংখ্য দর্শনের মত মূলত ছ্বৈতবাদী। তা ছুটি মূল তব স্বীকার 
করে- আত্মা ও জড় পদার্থ। মনত আত্মারই ইন্দ্রি়। ক্ষিতি, অপ, 
তেজ ও মরুৎ হুল জড়ের উপাদান । স্থান ও কাল হল সেই রঙ্গমঞ্চ যেখানে 
জড় ও চেতন শক্তির আবির্ভাব ঘটে। 

তবু মনে হয় ভারতীয় দর্শনগুলির মধ্যে এক মাত্র বৈশেষিক দর্শনেই 
বহুবাদের প্রতি কিছু আকর্ষণ দেখা যায়। নেটা বিশেষভাবে প্রকট বিশ্বের 
জড় অংশের ব্যাখ্যায়। বৈশেষিক দর্শন বিশ্বের জড় অংশের ব্যাধ্যা করেছে 


ক্ষিতি, অপ, তেজ ও মরুৎ এই চারটি মহাভূতের সাহায্যে । এর! জড়েরই 
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ভিন্ন ভিন্ন ূপ। এক একটি মহাভূত অগণিত অণুর সমষ্টি । অণুগুলির প্রকৃতির, 
ভিন্নতা হেতুই বিভিন্ন মহাভূত গড়ে উঠে। মহাভূতগুলি স্থায়ীও বটে অস্থায়ীও, 
বটে। তাদের উপাদান যে অগুতা স্থায়ী। অণুগুলির সংযোগে যে বিশেষ 
রূপ গড়ে ওঠে তা অস্থায়ী। এই অনুগুলি আকারে খুবই ক্ষুদ্র এবং তাদের 
বিভাগ করা যায় না।১ তারা যদি অবিভাজ্য ন। হত তা হলে বিভিন্ন বস্তর 
আয়তনের পার্থক্য নিদ্ধারণ কর] যেত না।২ অর্থাৎ বস্তর পরিমাপের জনয 
একটি নির্দিষ্ট মাপকাঠি পাওয়া যেত না। এই অথুগুলি একক্ষু্র যে তাদের 
চোখে দেখা! যাঁয় না। স্ৃতবাং বিশ্বের জড় অংশের ব্যাখ্যায় এখানে বহুবা্ 
বিশেষ প্রকট । চুড়ান্ত বিশ্লেষণে জড় জগতের মূল উপাদান হুল পরমাণু। 
তারা অবিভাজ্য এবং নিত্য । তাদেরই সংঘোগে পরমাণুর গুণভেদে বিভিন্ন 
মহাভূত স্থ্ই হয় এবং তাদের সমাবেশই বিশ্ব। 

. বিশ্তুদ্ধ বছবার্দের ভাল উদাহরণ আমর! পাশ্চাত্য দর্শনেই পাই। তার 
লক্ষণ হুল বহু বিশ্লিষ্ট নিত্য পৃথক পদীর্থকে বিশ্বের মৌলিক উপাদানরূপে স্বীকৃতি 
দেওয়া । তাদের বিশ্লিষ্ট ভাবকে অক্ষুণ্ন রাখবার জন্য তা কোন সংযৌজক বা 
নিয়ামক শক্তির, যেমন উদ্দেশ্ঠ প্রণোদিত ক্রিয়ার স্বীকৃতি দিতে প্রস্তত নয়। 
আকম্মিক সংযোগ এবং যান্ত্রিক ক্রিয়ার সাহায্যেই তা বিশ্বের ব্যাখ্যা করতে, 
চায় । হতরাং একে আমর। অন্রবাদও বলতে পারি ।৩ 

প্রাচীন গ্রীসে এই বিশুদ্ধ বহুবাদ বা অপুবাদের প্রথম জন্ম । দার্শনিক 
লিউকিপ্লাস এবং ডিমোক্রাইটাস-এর চিন্তায় তার বিকাশ । অনেকের ধারণ! 
ভিমোক্রাইটাস-এর রচনা বলে যা প্রচারিত তা অনেক ক্ষেত্রে প্রকৃতপক্ষে 
লিউকি গ্লাস-এঝ উক্তি । সে যাঁই হোক, তাদের চিস্তার মধ্য দিয়ে যে দর্শনটি 
গড়ে উঠেছে তা বিশুদ্ধ বন্বাদের একটি স্থন্দর উদাহরণ । আরও আশ্চর্য কথা, 
তার প্রথম জন্মগ্রহণের সময় তাঁর যে রূপটি ফুটে উঠেছে, বর্তমান যুগে তার খে 
উত্তরাধিকারী, অর্থাৎ বৈজ্ঞানিক অনুবাদ, তার সঙ্গে সুন্দর সাদৃশ্য দেখা যায়। 
কেবল. বৈজ্ঞানিক রীতিতে চিন্তা ও পনীক্ষা-নিরীক্ষার সাহায্যে তার একটু 
আভিজাত্য বেড়েছে মাত্র । তাদের এই বিস্ময়কর সাদৃশ্য আমাদের বর্তমান 
আলোচনার মধ্যে পরিস্ফুট হয়ে উঠবে । 

১ নিরবয়ব £ ক্রিয়াবান্‌ পরমাণু: | 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ১৬১ 


প্রাচীন অধুবাদের পরিকল্পনায় বিশ্ব এইভাৰে গড়ে উঠেছে। বিশ্বের 
মৌলিক উপাদান হুল পরমাণু। তারা অবিভাজা এবং এমন নিরেট ঘে 
তাদের মাঝখানে কোন শুন্য স্থান নেই। এই অথুগুলি নিত্য এবং সংখ্যায় 
অগণিত। তাদের আয়তনের এবং প্ররকতির ভেদ আছে, কেহ তুলনায় ছোট, 
কেহ তুলনায় বড়। এই অথুগুলি সর্বক্ষণ চঞ্চল এবং তাদের সমাবেশে বিশ্ব 
গড়ে উঠেছে। কিন্তু তাদের সমাবেশ আকম্মিকভাবে ঘটে না। তা! 
প্রতিক নিয়মের দ্বারা নিয়স্ত্রিত। লিউকিপ্লাস নাকি বলেছেন যে কিছুই 
শুধু শুধু ঘটে না, যা ঘটে তা একটি কাঁরণ হেতু বাধ্যতামূলকভাবে ঘটে ।৯ 
বিশ্ব কোনও উদ্দেশ্য দ্বারা নিয়ন্ত্রিত নয়। প্রাণশক্তির অস্তিত্ব এই দর্শনে 
স্বীকার কর! হয় নি। ভিমোক্রাইটাঁস-এর ধারণা মানুষের আত্মাও জড়ধর্মী . 
অণু দিয়ে গঠিত, চিন্তাও জড়বস্তর একটি ক্রিয়া। যাকে আমর! প্রাণশক্তি 
বলি ত। একটি বিশেষ শ্রেণীর অণু দ্বারা গঠিত। তা অগ্নি-ধর্মী। সজীব 
পদার্থে তাই এই অগ্নিধর্ম বিশেষভাবে প্রকট । মোট কথা জড়ধর্মী অগণিত 
অবিভাজ্য অণুর প্রাকৃতিক নিয়মে বিভিন্ন পে সমাবেশের ফলে বিশ্বের ব্যাখ্যা! 
করা হয়েছে । 
এখন আমরা বিশ্লেষণ করলে দেখব যে এই প্রাচীন অণুবাদের মধ্যে 
বিশ্তুদ্ধ বুবাদের সকল মূল লক্ষণগুলি বর্তমান আছে। সেই লক্ষণগ্ডলি হল 
এই । তা বিশ্লিষ্ট জড়ধর্মী অগণিত অণুকে বিশ্বের মূল উপাদান হিসাবে 
গ্রহণ করেছে। তার পর তাদের যান্ত্রিক সমাবেশের সাহাযোই তা বিশ্বের 
বাখ্যা করে। কাজেই তাদের সংযৌজনমাধক শক্তি হিসাবে ক্রিয়াশীল 
কোন উদ্দেশ্তধর্মী সত্তার অস্তিত্ব তা স্বীকার করতে প্রস্তত নয়। একই 
কারণে তা প্রাণশক্তিকে জড়ের সাহায্যে বাখ্যা করতে চেষ্টা কবে। 
প্রাচীন অণুবাদে এই সব লক্ষণগুলিই বর্তমান । | 
আধুনিক অণুবাদ পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিকদের হাতে গড়ে উঠেছে। যাকে 
অনুমানের ভিত্তিতে ছিমোক্রাইটাঁস রূপ দিয়েছিলেন তাকে বৈজ্ঞানিক রীতির 
চিন্তার সাহায্যে আরও পরিপাটি রূপ দেওয়া হয়েছে। কথায় বলে বাপকো। 
বেটা সিপাঁহিকো ঘোড়া, কুছ নেহি ত থোড়া খোড়া। আধুনিক বৈজ্ঞানিক 
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১৬২ বিশ্ব-জিজ্ঞাস! 


অণুবাদ প্রাচীন অণুবাদের উত্তরাধিকারী হিসাবে এই প্রবাদ বাকোর যথার্থতা 
হুন্দব দৃষ্টান্ত । উভয়ের মধ্যে অতিরিক্ত মাঝ সাদৃশ্য লক্ষিত হয়। যেটুকু 
সাদৃশ্ঠের অভাব তা নগণ্য এৰং তা ঘটেছে বৈজ্ঞানিক অনুসন্ধানের ফলে 
নৃতন তথ্য আবিষ্কৃত হওয়ার জন্য । প্রাচীন অথুবাদ ধরে নিয়েছিল যে পরমাণুর 
গঠন এমন যে তার মধ্যে কোনও ফ্লাক নেই। বর্তমান অণুবাদ বলে 
ফাক আছে; কারণ পরমাণুর মধ্যে ছুটি পরম্পর পরিপূরক শক্তি ক্রিয়া করে 
এবং 'একটিকে কেন্দ্র করে অপরটি আবন্তিত হয়। তার গঠন অনেকটা 
কষত্রাগুক্ষু্র সৌরজগতের মত। তবু তাদের পরস্পরের আকর্ষণ এত প্রবর 
এবং আয়তনে তার] এত ক্ষুদ্র যে তারা একটি অখগ্ড অবিভাজ্য বস্তর মতই 
কাজ করে। সৌর জগৎ মে অর্থে অবিভাজা পরমাণুও সেই অর্থে 
অবিভাজ্য | 

বৈজ্ঞানিক পরমাণু তত্বের» বিচারে পরমাণুর গঠন প্রকৃতি যে রূপ 
নিদ্ধারিত হয়েছে তাই দিয়েই আমাদের আলোচনা আরম্ভ হতে পাবে। 
ডলটন, টমসন, বাদারফোর্ড প্রভৃতি বৈজ্ঞানিকদের গবেষণা ও পরীক্ষা 
নিরীক্ষার পর পরমাণুর যে চিত্রটি গড়ে উঠেছে তা সংক্ষেপে এখানে বর্ণনা 
করা যেতে পারে। 

পরমাণুর গঠন প্রকৃতি অনেকট! সৌর জগতের মত। তাঁর মাঝখানে যে 
কেন্দ্রীয় অংশটি আছে তাকে প্রোটন ব্লা হয়। তা ধনাত্মক বৈছ্যুতিক- 
শক্তি-সম্পন্ন। তার চারিপাশে এক বা একাধিক খণাত্মক বৈছ্যতিক কণা 
আবন্তিত হয়। তাঁকে ইলেকট্রন বলে। কেন্দ্রীয় অংশটি সর্ষের সঙ্গে তুলনীয় 
এবং ইলেকট্রন গুলি গ্রহের সঙ্গে তুলনীয় । অপুগুলির প্রকৃতি ও আয়তনে 
ভিন্নতা নির্ভর করে তাদের মধ্যে ইলেকট্রনের সংখার ওপর । তাই তাদের 
রাপায়নিক গুণও নিদ্ধীরিত করে । ইলেকট্রনগুলির খণাজ্মক শক্তির সহিত 

১ পরমাণুর উপাদান তিনটি : ইলেকট্রন, "প্রাটন ও নিটট্রন।. আধুনিক পরমাণুতত্ব গড়ে 
উঠেছে ধীরে ধীরে । পরিপূর্ণ মতটি গড়ে তুলতে একশ' রছরের ওপর লেগেছিল । ১৮*৮ খুষঠাবে 
ডলটন প্রথম রাসান্নিক যৌগিক পদার্থ হতে (085204081 220150818) পরমাণুকে বিস্লিষ্ট করেন 
তার পর টমসন তার অন্ততম উপাদান ইলেকট্রন আবিষ্কার করেন! তার পর রাদারফে 
আলফা, বীটা ও গামা রশ্মি আধিষ্ষার কয়েন । তার! বথাক্রষে খণাত্মক, ধনাত্মক ও নিরণেদ 
বৈদ্বাতিক শক্তিবিশিষ্ট ৷ নীলন বোর ১৯১২ খৃষ্টাবে পরমাণুর কেন্রুশক্কি (15501608) আবিগগার 


করেন। তা] ধনাত্মক। চ্যাড উইক নিউট্রন জাবিষ্ষায করেন। তা নিরপেক্ষ শক্কিসম্পর এবং 
€কঞ্ের সঙ্গে যুক্ত থাকে । 


বিশ্ব-জিজাস! ১৬৩ 


সমতা রক্ষার জন্য কেন্দ্রীয় অংশটির পরিমাপও বেড়ে যায়। স্থৃতরাং যে 
বৈছাতিক কণীপগুলির সংযোগে তা গঠিত তার্দের সংখ্যা সমগ্র অণুটির ওজন 
খানিকটা নিষ্ধারিত করে। অন্ত ষে উপাদান তা নিয়ন্ত্রিত করে তা হল 
নিউট্রন। তারা না ধনাত্মক না ধনাত্মক শক্তি বিশিষ্ট । তা কেন্দ্রের প্রোটনের 
সঙ্গে সংযুক্ত হয়ে তার পরিমাপ বুদ্ধি করে, কিন্ত পরমাণু বিশেষের বাঁনায়নিক 
গুণের ওপর তার কোন প্রভাব থাকে না। 

সব থেকে সরল বিন্যাস হল হাইড্রোজেন অপুর । তাতে একটি প্রোটনকে 
কেন্দ্র করে একটি ইলেকট্রন ঘোরে । তার পর আসে হিলিয়াম। তাতে একটি 
প্রেটনকে কেন্দ্রকরে ছুটি ইলেকট্রন ঘোরে । তার পর ক্রমান্বয়ে ইলেকট্রনের 
সংখা] একটি করে বেড়ে বেড়ে ইফুরেনিয়ামের ক্ষেত্রে বিরানব্বই এ দাড়ায় । 
কিন্তু সবকটি ইলেকট্রন একই কক্ষপথে ঘুরতে পারে না। কেন্দ্রের কাছে 
কক্ষপথ ছোট হয়; কাজেই বেশী সংখ্যক ইলেকট্রন ধরে না। দুরের কক্ষপথ 
বড় হয়; কাজেই বেশী ইলেকট্রন ধরে। এইজন্য ইলেকট্রনের কক্ষপথের 
একটি বিন্যাস আছে। প্রথম কক্ষপথে মাত্র ছুটি ইলেকট্রন ধরে। পরের ছুটি 
কক্ষপথে আটটি করে ইলেকট্রন ধরে এবং বাঁকি কক্ষপথগুলিতে আঠারটি করে 
ইলেকট্রন ধরে। এইভাবে বিরানব্বইটি মৌলিক পদার্থ১ গড়ে ওঠে। 
প্রত্যেকটির উপাঁদান ভিন্ন প্রক্কৃতির অণু । 

বিভিন্ন মৌলিক পদার্থের সঙ্ষে সংযোগে যে যৌগিক রাসায়নিক পদার্থ 
গডে ওঠে তাও এই ইলেকট্রনের বিন্তামের সাহীযো বাখা! করা যায়। কোন 
কক্ষপথে যদ্দি নির্দিষ্ট সংখ্যার কম ইলেকট্রন আর অন্য প্রকৃতির অথুতে কোঁখাঁও 
অতিরিক্ত ইলেকট্রন থাকে, তা হলে তাদের পরম্পর সংযোগ ঘটবার অবকাশ 
থাকে । এই সুযোগ নিয়ে তারা পরম্পর মিলে যৌগিক পদার্থ স্থন্টি করে। 
একটি উদাহরণ নিলে বিষয়টি বোঝ। সহজ হবে। আমরা জানি আমর! 
খাচ্ের সঙ্গে যে লবণ ব্যবহার করি তা একই যৌগিক রাসায়নিক পদার্থ। 
তা ছুটি মৌলিক পদার্থ, সোডিয়াম ও ক্লোরিনের সংযোগে গড়ে উঠেছে। 
তাই তার রানীয়নিক নাম সোডিয়াম ক্লোরাইড | এখন ক্লৌরিনের সতেবোটি 
ইলেকট্রন আছে। স্থতরাং তাদের বিল্যাণ হবে প্রথম কক্ষপথে ছুটি, দ্বিতীয় 
কক্ষপথে আটটি এবং তৃতীয় কক্ষপথে সাতটি। অপর পক্ষে মোডিয়ামের 


ইলেকট্রন সংখা। এগারো । স্থতরাং তাদের মধ্যে প্রথম কক্ষপথে মাছে 
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১৬৪ ৰিশ্ব-জিজ্ঞান! 


ছুটি, দ্বিতীয় কক্ষপথে আটটি আছে এবং তৃতীয় কক্ষপথে একটি আছে। 
স্থতরাং ক্লোবিনের তৃতীয় কক্ষপথে যে একটি জায়গ! খালি আছে সেখানে 
সোতিয়ামের তৃতীয় কক্ষপথের একটি ইলেকট্রন অন্ুপ্রবিই হয়ে ছুইটির সংযোগ 
ঘটায়। 

এমনও অণু আছে যার কোন কক্ষপথে জায়গা খালি নেই ; সব কক্ষপথেই 
পৃ সংখ্যক ইলেকট্রন বর্তমান আছে। এদের সঙ্গে কাজেই অন্ত প্রকৃতির 
অপুর মিলনের সুযোগ থাকে না। তাই তার নিঃসঙ্গই রয়ে যায়। তাই 
তাদের সহিত সংযোগে যৌগিক বাঁসায়নিক পদার্থ গড়ে তোলা যাঁয় না। এই 
শ্রেণীতে পড়ে হিলিয়াম, আরগন, নিয়ন ও জেনন। এরা তাই রাসায়নিক 
মিশ্রণের উপযোগী নয়। 

বৈজ্ঞানিক অণুবাঁদ এই অণু এবং তার গতির১ সাহাষ্যে বিশ্বের ব্যাখ্যা 
করতে চায় । অণু আছে আর তাদের পারম্পরিক মিশ্রণ আছে আর গতি 
আছে এবং সর্বোপরি প্রাকৃতিক নিয়মে২ পরিচালিত হয়ে তারা আকম্মিক ভাবে 
বিশ্বে নান! বিচিত্র বস্তর সমাবেশ ঘটিয়েছে । এই তত্বের সাহায্যে জড় বন্তর 
উৎপাদন এমন কি গ্রহ নক্ষত্র সমন্বিত মহাবিশ্বের ব্যাখ্যা একরকম সহজেই 
দেওয়! যায়। কিন্তু দুটি ক্ষেত্রে এই তত্ব বেশী রকম বাধা পায়। প্রথমত 
বিশ্বে প্রাণ শক্তির বিকাশের মধ্যে একটি উদ্দেশ্ট মূলক শক্তির ক্রিয়ার লক্ষণ 
স্পষ্টই দেখা যায়। পৃথিবীকে আশ্রয় করে উদ্ভিদ এবং জীবরূপে যে নানা 
প্রাণীর বিকাশ ঘটেছে তার মধ্যে পরিবেশের সঙ্গে সামঞ্ুস্য রক্ষা করে প্রাণের 
বিকাশের এমন পরিচয় পাওয়া যায়, যে একটি প্রচ্ছন্ন উদ্দেশ্ঠট ছারা তা 
পরিচালিত বলে ধারণা হয়। দ্বিতীয়ত, মানুষের মনে যে চৈতন্য শক্তির ক্রিয়ার 
পরিচয় পাওয়া যায় তার সঙ্গে জড় শক্তির কোন কার্ধ-কারণ সঙন্ধ পাওয়া যায় 
না। কাজেই তাকেও অণুগুলির আকম্মিক সংঘাতের সাহায্যে ব্যাখ্যা করা 
শক্ত হয়ে পড়ে। 

বৈজ্ঞানিক অণুৰাদ কিস্ত ৰ্বাদের বিশুদ্ধতা রক্ষার জন্য এদের ন্বতন্ত্র শক্তি 
বলে শ্বীকাঁর করতে প্রস্তঘ্ভ নয়। তা বলে প্রাণের বিকাশকে ও রাসায়নিক 
মিলন ও পরিবেশের প্রভাবের সাহায্যে ব্যাখ্যা করাযায়। প্রাণের ধারা 
এত বৈচিজ্জা এবং তা'র ক্রম্নবিকাশের দিকে গতি প্রারুত্তিক নির্বাচনের ফলে 
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যান্ত্রিকভাবে ঘটেছে বলা হয়। এ বিষয় ভারউইন-এর ক্রমবিকাশ তত্ব 
তীদের অন্ত্র। কাল যখন নিরবধি, পরিবেশ এবং অণুর আকম্মিক সমাবেশে 
তা ঘটেছে বলে অন্থমান করলে তার সবল প্রতিবাদ কর] যায় না। 

দেহের মধ্যে যে জ্ঞানের অনুভূতি তাকেও অধুর সাহায্যে ব্যাখ্যা করার 
চেষ্টা হয়। দেহের মধ্যে যে প্রক্রিয়ার কথা বল! হয় তা দেহ কোষেরই 
প্রক্রিয়া । কি ইন্দ্রিয় অন্নভূতির ক্ষেত্রে, কি কর্মের ক্ষেত্রে সর্বত্রই কার্ধকারণ 
সম্বন্ধে আণবিক প্রক্রিয়া আবিষ্কার করা যায় । আমরা যখন কোন বস্ত দেখি 
তখন স্থর্ধের বশ্মি প্রতিফলিত হয়ে আমাদের চক্ষুর মধ্যে প্রবেশ করে। তা 
স্নায়ুর মধ্যে সংঘাত স্ৃপ্টি করে। আবার মস্তিষ্কের কোষে তরঙ্গ ্যা্ট করে। 
তাকেই আমরা কিছু দেখছি বলে অনুভব করি। অন্গরূপ ভাবে আমি 
যখন হাত তুলি তখন মস্তিষ্কের কোষে যে ক্রিয়। শুরু হয় তা হাতের পেশীকে 
চালিত করে মাধ্যাকর্ষণ শক্তির বিরুদ্ধে বস্তর ওপর ক্রিয়া করে। এখানে 
যা ইচ্ছাশক্তি বলে অনুভব করি তা আমলে দেহের বিভিন্ন কোষের প্রক্রিয়া । 

এ বিষয় শোপেনহাঁউয্বের বৈজ্ঞানিক অনুবাদের দৃষ্টিভঙ্গিকে নুন্বর ভাবে 
বুঝিয়েছেন । তিনি বলেছেন, জড়শক্তি বলে “জামি আছি এবং আমার 
বাহিরে কিছুই নেই। বিশ্ব আমারই অস্থায়ী রূপ । তুমি, মন, এই বধপের 
একটি অংশের একটি আকম্মষিক প্রতিক্রিয়া মাত্র। তুমি কিছুক্ষণ আছ, 
তার পর থাক না । কিন্তু আমি চিরদিন থাকি ।”২ 

এই হল বিশ্তুদ্ধ বৈজ্ঞানিক অণুবাদের প্রতিপাগ্য । তা সমগ্র বিশ্বকে ব্যাখ্যা 
করতে চায় অগণিত অণুর প্রীরুতিক নিয়ম অন্থলারে যান্ত্রিক রীতিতে আকম্মিক 
মিলনের ভিত্তিতে । তার দৃষ্টিভক্ষি অনুসারে বিশ্বে কোন নিয়ামক শক্তি নেই। 
তীর সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষা করে তা! চিৎশক্তি ও প্রীণশক্তির পৃথক অস্তিত্ব স্বীকার 
করতে রাজী নয়। অথুগুপির আকম্মিক মিলনের সাহাষোই তার ব্যাখ্যা 
করে। এমন কি মানুষের মস্তিফ্ের মত স্থক্াতিসুক্্ম জিনিসের উৎপাদনে ও 
কোন প্রাণশক্তির ক্রিয়। স্বীকার করে না। স্থৃতরাঁং চিৎশক্তি ও প্রাণ শক্তিকে 
সম্পূর্ণ অস্বীকার কর! যায় কিন] সে সম্বন্ধে কিছু আলোচনার প্রয়োজন হয়ে 
পড়ে। 

তবে সে আলোচন! দীর্ঘ হবার প্রয়োজন নেই । কারণ, আধুনিক বিজ্ঞান 
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এই সম্পূর্ণ একদেশদশাঁ দৃষ্টিভঙ্লির আর সমর্থন করে না। বিজ্ঞানীদের মধ্যে 
ধীবা শীর্বস্থানীয় তাদের মধ্যে এমন মনীষী আছেন ধার] বৈজ্ঞানিক অণুবাদের 
এই দৃষ্টিভঙ্গি গ্রহণ করতে প্রত্তত নন। সুতরাং তার এই ম্পর্ধিত দাবীর 
পেছনে এখন আর তেমন বল নেই। এই মনীষীদের মধ্যে জীনস, এডিংটন, 
আইনস্টাইন ও শ্রপ্ষিডিঙ্গার অন্যতম । এডিংটন মনে হয় চৈতন্যবাদের দিকে 
বিশেষভাবে আকৃষ্ট । জীনস শ্বীকার করেন অণুবাদের ছার! বিশ্বের সব কিছু 
বাখ্যা করা যায় না। আইনস্টাইন বিশ্বাস করতে প্রস্থত নন “যে ঈশ্বর বিশ্ব 
নিয়ে পাশা! খেলেন ।” শ্রয়িভিঙ্গার-এর ধারণায় অণুগুলির নিয়ন্ত্রণের জন্য একটি 
মনের মত সত্তার প্রয়োজন । এই প্রসঙ্গে জীনস-এর একটি মস্তব্য উদ্ধৃত কর! 
ষেতে পাবে। 

তিনি বলেন নৃতন পদার্থ-বিজ্ঞনের দৃষ্টিভঙ্গি অনেক পরিবতিত হয়ে গেছে। 
এখন আর বৈজ্ঞানিক জড়বাদ এই দ্রাবী করে না যেস্থান-কালের মধ্যে জড 
শক্তির ক্রিয়ার সাহায্যে সমগ্র বিশ্বের ব্যাখ্যা! করা যায়। তাম্বীকার কবেষে 
জড় পদীর্থ ও তাড়িত-চুম্বকীয় তরঙ্গে বিচ্ছুরিত শক্তির দাহায্যে স্থান-কালে 
দৃশ্যমান যে জগৎ তার ব্যাখ্যা কর! যায়, কিন্তু তার অতিরিক্ত আরও উপাদান 
আছে যাযায় না৯। তারাও জড় উপাদানের মতই সত্য কিন্ধু প্রত্যক্ষভাবে 
ইন্ড্রিয়গোচর নয়। স্থতরাং জড় জগতের মধ্যে যা দেখি তার ছারা সমস্ত 
বিশ্বের ব্যাখ্যা করা যায় না। বিশ্ব জড় জগতকে অতিক্রম করে বর্তম[ন। 
তার জড় রূপ সমগ্রর্ূপের একটি দিক মাত্র । 

কাজেই বিশুদ্ধ বৈজ্ঞানিক জড়বাদের দৃষ্টিভঙ্গির একদেশদশিতা প্রমা 
করতে দীর্ঘ আলোচনার প্রয়োজন নেই । তবু সংক্ষেপে বিষয়টির আলোচনা 
প্রাসঙ্গিক হয়ে পড়ে। তাতে একটা লাঁভও আছে। বিষয়টি সম্বন্ধে এই 
আলোচনার সাহায্যে আমাদের ধারণ1 আরও স্পষ্ট হবে। 

প্রথম জড়শক্তির সাহায্যে চেতনশক্ষির ব্যাখ্যার কথ! ধর! যাক । এখানে 
জড় বিজ্ঞান যে যুক্তি অবগন্থন করে তা হল এই দেখানো! যে প্রতি মানপিক 
ক্রিয়ার সঙ্গে একটি জড়বস্তকে অবলম্বন করে জড়শক্তির ক্রিয়া আবিষাঁর করা 
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যায়। আমি যখন বাহিরের শক্রর আক্রমণ হতে আত্মরক্ষা করি তখন 
মানপিক ক্রিয়ার ছুটি দিকই দৃষ্টিগোচর হয়। হয়ত একটি কুকুর আমাঁকে 
আক্রমণ করেছে। তার ভাঁক যে বাযুতরঙ্গ সৃষ্টি করে তা আমার কাণের 
পর্দায় লাগে এবং মস্তিষ্কের কোধগুলির মধ্যে সংঘাত হ্ষ্টি করে। অনুরূপ 
ভাবে তার মৃত্তি হতে প্রতিফলিত আলোক রশ্মি আমার চোঁখে পড়ে মন্তিক্কের 
অন্ত কতকগুলি কোষের মধো আলোড়ন স্থটি করে। তার প্রতিক্রিয়া 
হিনাবেই আমি উপলব্ধি করি যে একটি কুকুর আমাকে আক্রমণ করেছে) 
তখন আত্মরক্ষার জন্য আমার ইচ্ছা হয়। ফলে মস্তিষ্কের কোষ হতে আদেশ 
স্াঁঘুযোগে আমার হাতের মাংসপেশীতে সঞ্চারিত হয়। হাত তখন লাঠি দিয়ে 
কুকুরকে প্রতি-আক্রমণ করে। এখানে বাহিরের জগত হতে বিপদের খবর আসা 
এবং তা হতে মুক্তির জন্য ভিতরের প্রতিক্রিয়ার স্থন্দর উদাহরণ এক সঙ্গে মেলে । 
এখন জড় বিজ্ঞান বলবে এর সমস্তটাই জড়শক্তির সাহায্যে ব্যাখ্য! করা 
যায়; তাঁর অতিরিক্ত কোন চিৎশক্কির স্বীকৃতি দেবার প্রয়োজন নেই। এই 
ক্রিয়! ও প্রতিক্রিয়াগুলিকে ব্যাঞ্চ করে জড়শক্তির কার্ধ-কারণ যোগ আবিষ্কার 
করা যায়। সে কথা ঠিকই। অনুভূতি ও চিন্তার সঙ্গে দেহের মধো 
সর্বক্ষেত্রেই জড়শক্ির ক্রিয়া আছে বৈকি । কিন্ধ তারই সঙ্গে সমান্তরাল ভাবে 
যে মানসিক ক্রিয়া চলে তাত তার মধ্যে আসে ন1, তার বাহিরে রয়ে যায়। 
তা একটি অতিরিক্ত বস্তু যা জড়ের সঙ্গে থাকে অথচ জড়ের মত নয়। জড় 
শক্তির প্রক্রিয়ার জালে তাকে ধরা যাঁয় না। 
এই প্রনঙ্গে উইলডার পেনফিল্ড নামে এক আু বৈজ্ঞানিকের মন্তব্য উল্লেখ 
কর যেতে পারে । তিনি বলেন যে মস্তিষ্কের নির্দেশ পালন করবার জন্য 
আমাদের ম্ৰীু বিন্তানকে অবলম্বন করে অনেক যাঞ্কিক ব্যবস্থা আছে। তারা 
প্রয়োজন হলে স্বতঃপ্রণোদ্দিত ভাবেও কাজ করতে পারে। যেমন চোখের 
কাছে কিছু আসলে চোখের পাতা আপনা হতেই বুজে যাঁয়। কিস্তৃকে ষে 
এই ব্যবস্থাগুলি পরিচালন করে তাঁর মতে বোঝা! শক্ত । তা কি মনের মধ্যে 
স্কাপিত অন্য একটি যন্ত্র, না তা জড়বস্ত্ব হতে স্বতন্ত্র অন্য কোন পদার্থ? এই 
শক্তিকে জড়শক্তি বলে দাবী করলেই তা৷ জড়শক্তিতে পরিণত হয় না ।১ 
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১৬৮ বিশ্ব-জিজাসা 


পৃথিবীর বক্ষে প্রীণশক্তির ক্রিয়া সকলেরই নজরে পড়ে ৷ উদ্ভিদ জগতে 
তার কত বিচিত্র রূপ। একদিকে মনসা! জাতীয় গাছ আছে যা মরুভূমির 
রুক্ষপরিৰেশে প্রাণ ধারণের ক্ষমতা রাখে । অপর দিকে এমন উদ্ভিদ আছে 
যা জলের মধ্যে দীড়িয়েও বিকাশ লাভ করে। একদিকে যেমন বিশাল 
বনম্পতি আছে, অপরদিকে তেমন পায়ের তলায় দলিত হয়ে পড়ে থাকে এমন 
তৃণও আছে। তারা জড়পদার্থ হতে বিভিম্ন। তার! পরিবেশের প্রতিকূলতা 
ইতে আত্মরক্ষা করে, তারা পরিবেশ হতে খাছ্য সংগ্রহ করে বড় হয়। জীব 
জগতেও ঠিক অন্রূপ বিন্যাস দেখ! যায়। এক দিকে যেমন ক্ষুদ্রাতিক্ষৃত্র 
জীবাণু আছে তেমন অপর দিকে তিমির মত বিরাট জীৰণ আছে। আবার 
তা জলে বাম করেও ফুসফুসের সাছাযো রক্ত শোধন করে। জীবেদের মধোও 
এমন একটি শক্তি ক্রিয়া! করছে যা তাদের স্বাতস্ত্য রক্ষা করে এবং বিভিন্ন 
পরিবেশের মধ্যে আত্মরক্ষা ও জীবনধারণ করতে সাহায্য করে। সেশক্তি 
উটকে মরুভূমিতে বিচরণ করবার উপযুক্ত করে সঙ্গত করে, মেকগ্রদেশের 
ভান্লুককে প্রচণ্ড শীত হতে আত্মরক্ষা করবার উপযুক্ত পোষাক দেয় । 

এখন প্রশ্ন হল এই প্রাণশক্তির কি ভাবে বিচিত্র রূপে বিকাশ হল। জড় 
বিজ্ঞান তার ব্যাখ্যা করতে চেষ্ঠা করে যান্ত্রিক রীতির ভিত্তিতে । কোন 
উদ্দেশ্ট বা অস্তর হতে প্রণোদিত ইচ্ছ।শক্তির দ্বার] নিয়ন্ত্রিত হয়ে জীবের ক্রম- 
'বিকাঁশ গড়ে ওঠে না । এই হল তার প্রতিপাগ্ভ । ক্রমবিকাশের এই ব্যাখ্যার 
মৃপ প্রচারক হলেন ভারউইন। তার প্রবতিত ক্রমবিকাঁশ-তত্বের ব্যাখ্যা খুব 
সংক্ষেপে এই ভাবে করা যেতে পারে। 

বংশধারা সংরক্ষণের জন্য বিভিন্ন শ্রেণীর জীবের মধ্যে অনুক্ষণ প্রতিদ্ন্দিতা 
চলছে। কিন্তু যতগুপি বিভিন্ন শ্রেণীর জীব বংশধার। অক্ষু্ন রাখতে চায় 
প্রকৃতির বক্ষে তাদের নকলের জন্য স্থান নেই। অপর পক্ষে একই শ্রেণীর 
অন্তভূক্ত সকল জীবই সমান ভাবে সঙ্জিত নয়। তাদের মধ্যে কেউ কেউ 
সামান্ত রকমের ব্যতিক্রমের অধিকারী হয়। সেই ব্যতিক্রম যদি জীবনযুদ্ধের 
প্রতিযোগিতায় কাজে লাগে, তা হলে তা শ্রেণীবিশেষের উত্তরাধিকার স্থত্রে 
প্রাপ্য বৈশিষ্টোর অঙ্গ হয়ে যায়। এই ভাবে পরিবেশই ঠিক করে দেয়, যে 
বিশেষ শ্রেণী জীবনযুদ্ধে জয়ী হবে তার কি কি বিশিষ্টতা থাকবে। এখানে 
এ কথা শ্বীকুত হয় নি যে জীবের মধ্যেই অন্তর্নিহিত কোন শক্তি সেই বিশিষ্টতা 
গড়ে তুলতে সাহায্য করছে, ঘা কোন বিশেষ পরিবেশে জীবনধারণের সহায়ক 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ১৬৯ 


হবে। বরং একটি মাত্র নিয়ামক শক্তির এখানে হ্বীকৃতি দেওয়1 হয়েছে। তা 
হল বাহিরের পরিবেশ । কোন বিশেষ পরিবেশে আকন্মিক ভাবে লব্ধ কোন 
বিশিষ্টত। যদি সুবিধা এনে দেয়, তা হলে যে জীবটির সেই বিশিষ্টতা আছে 
সেই টিকে থাকবে ; আর যার্দের সে বিশিষ্টতা নেই তারা লোপ পেয়ে যাবে। 
ফলে যে টিকে রইল তার বংশই সংরক্ষিত হবে। এখানে কোন উদ্দেশ্ঠ ক্রিয়াশীল 
নয়, বাহিরের পরিবেশই শ্রেণী বিশেষের বিশিষ্টতা গড়ে তোলে৯। আমরা! 
খরক্োতা নদীর তীরে হুড়ি পাথর পাই। জলের শ্রোতে পরস্পরের গ1 ঘষে 
তার। একই ধরনের চ্যাপ্টা ডিম্বাকৃতি রূপ পায়। এই বূপ ভিতরের শক্তি গড়ে 
তোলে না, জলের শ্রোত যান্ত্রিকভাবে গড়ে তোলে। এই তত্ব অন্সারে 
পরিবেশের প্রভাবে বিভিন্ন শ্রেণীর বিশিষ্টতা এইভাবে গড়ে গঠে। 
ডারউইন-এর প্রতিপাদ্য তার নিজের প্রদত্ত একটি উদাহরণ হতে বেশ 
সহজে বোৰা যায়। মাডীর1 দ্বীপের পৌকাদের ডান1 নেই। প্রাকৃতিক 
নির্বাচন রীতির ফলে যান্্ক ভাবে ক্রমবিকাশের পথে তাঁরা কি ভাবে ডান। 
হারালো, তার ব্যাখ্যা তিনি দিয়েছেন এই ভাবে । দ্বীপের মধ্যে তার1 বান 
করে, চারিদিকে সমুদ্র । এ অবস্থায় যে পোকা বেশী উড়বে তা সমুদ্রের মধ্য 
পথত্রষ্ঠ হয়ে প্রাণ হারাবে । কাঞ্জেই বংশ পরম্পরায় যে পোকা গুলি কম উড়বে 
তারাই বাচবে, আর তারাই বংশ রক্ষা করবে। তারা স্বভাবের বশেও ওড়া 
৷ ত্াগ করতে পারে, আবার ভানায় কোন দুর্বলতা থাকলেও উড়তে না পারে। 
ইরূপে প্রীরৃতিক পরিবেশের প্রভাবে নির্বাচিত ভাবে এই পতঙ্গদের মধ্যে 
বৃদ্ধি সীমিত থাকায় তার এককালে ঘটনাচক্রে ভান! হারিয়ে বসল ।২ 
কিন্তু স্বতঃই মনে প্রশ্ন উদ্দিত হয় যে কেবল মাত্র বাহিরের পরিবেশের 
[ভাবে এমন ভাবে কি প্রাণের ক্রমবিকাশ সম্ভব? এককোষ বিশিষ্ট জীব 
তে ধাপে ধাপে মেরুদণ্ড বিশিষ্ট জীব, উভচর জীব, সরীহ্প, স্তন্যপায়ী জীব 
বং শেষে মানুষ যে বিকাশ লাভ করল সবই কি এই প্রাকৃতিক নিরাঁচন রীতির 
'শ? প্রাপণশক্তির বাহিরের পরিবেশের সঙ্গে নিজেকে খাপ খাইয়ে নেবার যে 
বস্ময়কর ক্ষমতা লক্ষিত হয় তা কি ইঙ্গিত করে না যে ভিতর হতে একটি 
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১৭০ বিশ্ব-জিজাসা 


শক্তি ও ক্রমবিকাশের পথে প্রীণধারাঁকে এগিয়ে নিয়ে যাচ্ছে? কিন্তু যাস্ত্িক 
ক্রিয়ারীতিতে বিশ্বাসপরায়ণ জড়বাদ তাকে কোন মূল্য দিতে প্রস্তত নয়। তা 
বলে কাল যখন নিরবধি এবং শতশত কোটি বৎসর ধরে যখন ক্রমবিকাশ গড়ে 
উঠেছে তখন কেবল প্রীকরুতিক নির্বাচন রীতির সাহায্েই প্রাণের যে সহশ্র 
সহম্্র রূপের বিকাশ দেখি তা সম্ভব হতে পারে। একটি বানর যদ্দি টাইপ- 
রাইটারের বোতাম শত শত বৎমর টিপে চলে আকম্মিক নাঁবে সেঁক্পপীয়াবের 
একটি নাটক ও রচন! হয়ে যেতে পারে। এঁদের মুখপাত্র হিসাবে জুলিয়ান 
হাক্সলির মন্তবা এই প্রসঙ্গে উদ্ধত কর! যেতে পারে । তিনি বলেন চক্ষু বা হাত 
বা মস্তিফ্ের মত সুক্ষ অবয্নব আকন্মিক ঘটনার সমাবেশে ঘটতে পারে না বলে 
যে মাপন্তি উত্থাপিত হয়, তাঁর গুরুত্ব থাকে না এই কারণে, যে প্রাকৃতিক 
নির্বাচন সংঘটিত হয়েছিল পাধধিব জীবনের কোটি কোটি বৎ্সরকে আশ্রয় 
করে।* 

হাবার্ট ম্পেনসার ছিলেন ডারউইন-এর সমসাময়িক দার্শনিক । তিনি এই 
প্রাকৃতিক নির্বাচন তত্বকে অতি আদরের সঙ্গে গ্রহণ করেছিলেন এবং তাঁকে 
প্রয়োগ করে একদিকে পরমাণু হতে মহাবিশ্ব এবং অপর দিকে এককোধ-বিশিষ্ট 
জীব হতে মানুষ, সব কিছুরই ব্যাখ্যা দিতে চেয়েছিলেন । এমন কি মানুষের 
সৃষ্টি সমাজ-রাষ্ট, বিজ্ঞান-দর্শন এদের তার অন্তভুক্তি করতে চেয়েছিলেন | 
মানস জগতে তা এক বিস্ময়কর অভিযান। এই সমগ্র বিশ্বের ব্যাখ্যায় ক্রম- 
বিকাশ তত্বকে একমাত্র স্থষ্টিধর্মী তত্ব হিসাবে গ্রহণ করেছিলেন । তীর 
ব্যাখ্যায় ক্রমবিকাশের বিষয় হল জড়বস্ত এবং তাঁর বিভিন্নমুখী গতি । ক্রম- 
বিকাশ শক্তির প্রভাবে জড়পদার্থ সরল প্রকৃতি হতে ক্রমশ জটিলতর প্ররুতি 
গ্রহণ করে, অথচ তার মধ্যে একটি আভ্যন্তরীণ সামগ্স্ত রক্ষিত হয় ।২ 

কিন্ত এ হেন মনীষ'-মণ্ডিত পৃষ্টপৌষক ও যাস্ত্রিকভাবে নিয়ন্ত্রিত প্রাকৃতিক 
নির্বাচন তত্বের প্রয়োগে সমগ্র বিশ্বের ব্যাখ্যা করতে পারেন নি। তিনি শেষে 
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স্বীকার করতে বাধ্য হয়েছিলেন যে প্রাণশক্তির ব্যাখ্যা কেবল মৌলিক জড় 
পদ্দার্থ ও তার রাসায়নিক মিশ্রণের সাহায্যে করা যাঁয় না।১ বল! বাহুল্য 
এই স্বীকৃতি প্রীকৃতিক নির্বাচন তত্বকে দুর্বল করে দেয়। 

তার এই ব্যর্থতার কারণ খুজতে হবে প্রাকৃতিক নির্বাচন তত্বের অন্তর্নিহিত 
দুর্বলতার মধ্যে । তা একদেশদশশ । বাহিরের পরিবেশের প্রভাব জীবনের 
ক্রমবিকাশে নিশ্যয় আছে; কিন্ত তাই একমাত্র শক্তি নয়। পাথরের মুড়ি 
যেমন নদীর আোতের প্রভাবে পরম্পর নিপিষ্ট হয়ে তাদের রূপ পাপ্ন, বিভিন্ন 
শ্রেণীর জীব যে তেমন করে গড়ে ওঠে নি, তার প্রমাণ গ্রচুর পাওয়া যায়। 
এই প্রসঙ্গে যে সব তথ্য মিলবে তারা স্স্পন্থ ভাবে ইঙ্গিত করে যে প্রাণশক্তি 
একটি প্রচণ্ড শক্তি। তা জীব দেহের অভ্যন্তরে থেকে এমন ভাবে তাকে 
পরিচালিত কবে যাতে বাহিরের পরিবেশের প্রতিকূলতা অতিক্রম করা যায়। 
সম্ভবত তাই অধিকতর সক্রিয় শক্তি। আমরা এই প্রসঙ্গে কিছু তথ্য স্থাপন 
করতে পাবি। 

পরিবেশের সঙ্গে মিলিয়ে নিয়ে আত্মরক্ষা ও বংশ রক্ষার চেষ্টার পরিচয় 
আমর] ছুপ্তাবে পাই । এক ভাবে হল, পরিবেশ যেমন তাঁর সঙ্গে সামগ্ুস্য রক্ষা 
করে দেহের এমন পরিবর্তন সীধন যে সেই পরিবেশ হুতে দেহের পুষ্টি এবং 
সংরক্ষণের শক্তি আহত হতে পারে। তার স্বন্দর উদীহরণ মেলে জীবদেহে 
ফুপফুসের বিকাশের ইতিহাসে । মাছ জলের মধ্যে বাস করে, তা! থেকে তার 
শরীরকে জীবিত রাখতে অক্সিজেনের প্রয়োজন । জলে অক্সিজেন জলের 
সঙ্গেই মিশ্রিত থাকে । তাই অক্সিজেন গ্রহণের জন্য মাছের কাঁনকো। এবং 
ঝিল্লির ব্যবস্থা । তার মধ্য দিয়ে জল প্রবাহিত করে মাছ জল হতে অক্সিজেন 
গ্রহণ কবে। কিন্তু জীবের যখন ডাঙায় আগমন ঘটল, তখন তার 
প্রয়োজনীয়তা রইল না। সেখানে অক্সিজেন বাযুমণ্ডলে অন্ত বাম্পীয় পদার্থের 
সঙ্গে মিশ্রিত হয়ে আছে। কাজেই বায়ুকে শরীরের মধ্যে টানলে দেখানে 
তাঁর মধ্য হতে অক্সিজেন সংগ্রহ করা যায়। তাই ঝিলীর পরিবর্তে ফুফুসের 
উদ্ভব হুল । 

অনেক সময় প্রতিযোগিতার ফলেও পরিবেশের এমন পরিবর্তন স্টষ্টি হয় যে 
একই মহাশ্রেণীর২ অস্তভু্ত বিভিন্ন শ্রেণীর৩ জীবের একই ধরনের খান্ক 


১.:010116) 080006 8৩ 00700681580 10 01055800-01160105] 662278. 93101085, 1, 190 
২ 09288 ৩ 9080199 


রি বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


সংগ্রহে অস্থবিধা দেখ! দেয়। বাড়ীতে হয়ত এত চাল নেই যে সকলেই ভাত 
খেতে পারে। তখন গৃহিণী ব্যবস্থা করেন কেউ পছন্দ মত ভাত খাক আর 
কেউ আটার কটি খাক। অবস্থাটা এখানে অনেকটা সেই ধরনের । তৃণভোজী 
জীব কেউ ঘাস খায়, কেউ গাছের পাতা খায়, কেউ উচু গাছের পাতা খায়। 
জিরাফ উচু ডাল হতে পুষ্টি সংগ্রহ করে বলে তাঁর সঙ্গে সামগ্স্ত রেখে তাঁর 
গলা খুব উচু হল। ঘোড়া কেবল তৃণভোজী হুল বলে তার দাত এমন ভাবে 
গড়ে উঠল যে সজেই ঘাস কাটতে পারে । 

দ্বিতীয়ত প্রাণশক্তি আর এক উপায়ে পরিবেশের সঙ্গে মিলিয়ে চলে। 
এখানে পরিবেশের সঙ্গে খাপ খাওয়ানো ততটা! প্রশ্্ নয়। এখানে প্রাণশক্তি 
আরও সক্রিয়। পরিবেশে নৃতন সুযোগ পেলে তার স্থবিধা গ্রহণ করার 
আকৃতিও বিভিন্ন শ্রেণীর জীবের মধ্যে লক্ষ্য করা যায়। প্রথম ক্ষেত্রে যেন 
পরিবেশের সঙ্গে নিজেকে মিলিয়ে নেবার চেষ্টা বাধ্যতামূলক । এখানে কিন্ত 
যেন ইচ্ছাধীন। যে স্থযোগ উপস্থিত তার সঙ্ধযবহার কেন করব না_-এই 
মনোভাব নিয়স্তিত। 

ছু একটি উদাহরণ দিলে বুঝতে সথবিধ! হবে। স্তন্যপায়ী জীব ডাঙায় বাস 
করতে অভ্যন্ত। সেটাই তার সাধারণত জীবনধারণের ক্ষেত্র । কিন্তু তার 
বাতিক্রমও দেখা যায়। এট মনে হয় অতিরিক্ত স্থবিধার সুযোগ গ্রহণের 
ইচ্ছা-প্রণোদিত। আমরা জানি যে তিমি মাছ বা শুশুক স্তন্যপায়ী জীব। 
ডাওা ছতে সমূক্রে পুষ্টি সংগ্রহ করা সহজ । তাই বোধ হুয় তারা সমুদ্রের প্রতি 
আকৃষ্ট হল। তাদের দেহ এমন ভাবে পরিবতিত হুল যাতে জলের মধ্যে 
চলাফেরা করা যায় এবং জলে থেকেও বাঁযুমগ্ডল হুতে অক্সিজেন সংগ্রহ করা 
যায়। আমর1 সাধারণত দেখি স্তন্তপায়ী মহাশ্রেণীর১ অভ্ততূ্্ক জীবেরা 
ভূমিতে আবদ্ধ থাকে । তারও বাতিক্রম আছে। বাছুড় আকাশে উড়ে বড় 
বড় গাছ হতে খাছ্য সংগ্রহ করবার সুবিধা চাইল। তাই তার দেহ তার 
উপযুক্ত হয়ে গড়ে উঠল । ছুই হাত আর ছুই পায়ের মাঝখানে পর্দার মত 
একটি পাতলা চামড়া গড়ে উঠল যাতে তা৷ উড়তে পারে। 

আমার ত মনে হয় ক্রমবিকাশের জন্য এই পরিবেশের স্থৃবিধা গ্রহণের 
আকৃতি হতেই মাহুষেরও উদ্ভব হয়েছে । বানরের পূর্বপুরুষ এককালে নিশ্চিত 
ভূমিতলের জীব ছিল, কারণ সেটা! না হওয়] স্তন্পায়ী জীবের পক্ষে ব্যতিক্রম । 
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তার পর নিরাপত্তার জন্য এবং বৃক্ষ হতে খাগ্য সংগ্রহের সুযোগ নেবার জন্য সে 
বৃক্ষবাণী জীব হতে চাইল। তার ফলে তার দেহের এমন পরিবর্তন ঘটল, 
যাতে গাছে আরোহণ এৰং ডালে ডালে ৰিচরণের তা উপযুক্ত হল। এইভাবে 
নিজেকে মিলিয়ে নেবার চেষ্টা হতেই তার হাত এৰং পা পাঁচ আঙুল বিশিষ্ট 
হল এবং বুড়ো আঙুলের উদ্ভব হল। বুড়ো আঙুল যুক্ত পাঁচটি আঙুল না 
থাকলে তার গাছের ডালকে অবলম্বন করে চঙ্গা ফের সম্ভব হত না। 
মানুষের পূর্বপুরুষ যে বানর শ্রেণীর জীব ছিল তার প্রমাণ তাদের দেহগত 
সাদৃষ্ট । মনে হয় মানুষের পূর্বপুরুষের এক সময় ভূমি হতে খাদ্য সংগ্রহের ইচ্ছা 
বলবতী হয়েছিল। ফলে সমতল ভূমিতে চলার চেষ্টা হতে তার নৃতন করে 
দেহের পরিবর্তন সংঘটিত হল। তা হতেই মানুষের অনন্যসাধারণ পায়ের 
উত্তব। তার পায়ে বুড়ো আঙুল গোড়ালি হতে মরে এসে অন্ত চারটি আঙুলের 
পাশে দাড়িয়ে পড়ল। ফলে সে সোজ। হয়ে দাড়াবার এবং ছুপায়ে দাঁড়াবার 
ক্ষমতা লাভ করল। পরিণতিতে তার হাত ছুটি সম্পূর্ণ মুক্ত হয়ে বুদ্ধিশক্তির 
নিয়ন্ত্রণে নিজের জীবনধারণ সমস্যার সমাধানের ভার গ্রহণ করল। পরিবেশের 
সঙ্গে নিজেকে মিলিয়ে নেবার জন্য আর তার দৈহিক ক্রমবিকাশের আশ্রয় 
গ্রহণ করতে হল না। ক্রমবিকাশ কারিগরি বিদ্যার ক্ষেত্রে গ্রবাহিত হল। 

এই সব দেখে ডারউইন প্রবর্তিত প্রাকৃতিক নির্বাচনের ভিত্তিতে, 
ক্রমৰিকাশের যাস্ত্রিক ব্যাখ্যার বিরুদ্ধে নানা প্রতিবাদ উচ্চারিত হয়েছে। 
বিভিন্ন মনীষী দৃঢ় ভাষায় তাদের প্রতিবাদ লিপিবদ্ধ করেছেন। তার দু-একটি 
উদাছরণ এখানে উল্লেখ করা যেতে পারে। এই প্রসঙ্গে ওয়াঁডিংটন যা! 
ৰলেছেন তা উদ্ধৃত কর] যেতে পারে। তিনি মোটামুটি বলেছেন বিশ্বে এত 
যে পরিবেশের সঙ্গে সামঞ্ম্য বিধানের জন্ত জীবদেহে পরিবর্তন সংঘটিত হয়েছে, 
তাকে যাঙ্ত্রিকভাবে প্রাকৃতিক নির্বাচন রীতি দিয়ে পরিবর্তন বলে ব্যাখ্যা করা 
যায় না। এই বিষয় স্তুপীকৃত প্রমাণের বিরুদ্ধে এমন করা যুক্তি সঙ্গত নয়। 
তাকে যদ্দি মেনে নিতে হয় তা হলে এও মানতে হয় যে খেয়াল খুপী মতে 
ইটের পরে ইট ফেলে বাড়ী গাঁথা যায়।১ 
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কেবল জড়শক্তিকে অবলম্বন করে যান্ত্রিক ব্যাখ্যার দ্বারা গ্রাণশক্তির এই 
বিচিত্র রূপের ব্যাথা। কর! যায় না। জীব অক্রিয় হয়ে বসে থকে পরিবেশের 
প্রভাবে এবং আকম্মিক বীজকোধষের পরিবর্তনের» উপযোগিতার ওপর নির্ভর 
করে গড়ে ওঠে না। প্রীণশক্তিও এখানে সক্রিয় হয়। তাই উইল ডূবাণ্ট 
বলেছেন প্রাকৃতিক নির্বাচনবাদ একাস্তই একদেশঘর্শা। তার ব্যাকরণে 
কেবল বিশেম্কপদের অস্তিত্বই স্বীকার কর! হয়। বিশ্বে কেবল জড়শক্তি 
ক্রিয়াশীপ নয়, প্রাণশক্তিও ক্রিয়াশীল ।২ 

স্থতরাং কেবল যাস্ত্রিক পদ্ধতিতে অণুর প্রক্রিয়ার ফলে এবং পরিবেশ কর্তৃক 
নিয়ন্ত্রিতভাবে ক্রমবিকাঁশের ব্যাখ্যা করা শক্ত হয়ে পড়ে। পৃথিবীর বক্ষে যে 
গ্রাণশক্তির নান! ভাবে পরিবেশের প্রতিকূলতার সঙ্গে যুদ্ধ করবার এবং 
অনুকৃলতার স্থযোগ গ্রহণ করবার অজন্র নিদর্শন পাওয়া যায় তা স্পষ্টতই 
ইঙ্গিত করে যে জীবদেহের অত্যন্তরেও একটি শক্তি বেশ বুদ্ধি ও বিবেচনার 
সঙ্গে এখানে কাজ করে। এই প্রমাণের ভিত্তিতে ক্রমবিকাঁশের অন্যভাবেও 
ব্যাখা কর! হয়েছে । এই সুত্রে বিভিন্ন বৈজ্ঞ/ণিক ও দীর্শনিক যে ব্যাখ্যাগ্ডলি 
স্থাপন করেছেন তার্দের এখন সংক্ষিপ্ধ পরিচয় দেওয়] যেতে পারে । 

এদের মধ্যে লামার্ক সব থেকে প্রাচীন। তিনি ভারউইন-এরও আগেব 
মাস্ষ। তিনি ক্রমবিকাশকে একটি ব্যাপক দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে দেখতে 
চেয়েছিলেন । তার ধারণায় পৃথিবীর বিস্তৃত বক্ষ জুড়ে নান! প্রাণীকে ব্যাপ 
করে এই ক্রমবিকাশের আকুতি পরিস্ফুট হয়ে উঠেছে। তার উদ্দেন্ত নান! 
পরীক্ষার মধ্য দিয়ে উন্নততর শ্রেণীর জীবের বিকাঁশ ঘটানো! এবং এরই 
পরিণতি রূপে ম্াহ্থষের মত হুক্ম-মস্তিষ্ক-সজ্জিত বুদ্ধি-পরিচালিত অনন্যপাঁধাবণ 
জীবের উৎপত্তি ঘটেছে। এখন ক্রমবিকাশের পথে পুকুষাঙ্তক্রমে কেমন ভাবে 
নৃতন দেহসজ্জা সংক্রামিত হল এই প্রশ্নের তিনি ব্যাখা দিয়েছিলেন এই ভাঁবে। 
তার মতে বিশেষ শ্রেণীর মধ্যে বিশেষ জীব পরিবেশের সঙ্গে নিজেকে মিপিয়ে 
নিতে যে রীতি অবলম্বন করে, তাই তার অভ্যাদে পরিণত হুয়। সেই 
অভ্যাস পুরুষান্গক্রমে সংক্রামিত হয়। ফলে দেহের যে অঙ্ক অব্যবহৃত হয়ে 
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পড়ে থাকে তা পঙ্থু হয়ে যায় এবং যে অংশ নৃতন রীতিতে ব্যবহৃত হয় তাঁর 
প্রয়োজনীয় পরিবর্তন সাধিত হস্ম। ঘোঁড়ার যে ঘাম কাঁটার উপযোগী দাত 
উদ্ভাবিত হল তার ব্যাখ্যা এই তত্ব অন্ুসাঁরে হয়ে দাঁড়াবে এই । প্রথমে ঘোড়া 
সব রকম উদ্ভতিত থেত। পরে তাদের মধ্যে কেউ কেউ কেবল তৃণন্ভোজী হতে 
অভ্যন্ত হল। এই অভ্যাস পুরুষান্ুত্রমে সংক্রামিত হবার ফলে তার জীব- 
কোষের১ এমন পরিবর্তন সাধিত হল২ যে বংশান্গক্রমে ঘোড়ার দাতের রূপ 
পরিবতিত হয়ে গেন। 

এই ব্যাখা। বৈজ্ঞানিকর! প্রত্যাখান করেছেন। তার কারণ এটা 
প্রমীণিত হয়েছে যে কোন জাতির অন্তভুক্তি বিশেষ জীবের বিশেষ অভ্যাস 
পুরুষাচক্রমে সংক্রামিত৩ হয় না। কাজেই তাঁর প্রতিপান্থের ভিত্তি ভেঙে 
পড়েছিল। কিন্তু লামার্ক-এর প্রবর্তিত তত্বের দুটি দিক আছে। প্রথম কথা 
হল, তা স্বীকার করে না ষে কেবল মাত্র পরিবেশ জীবের ক্রমবিকাশ নিয়ন্ত্রিত 
করে। তা বলে তার অতিরিক্ত আর একটি শক্তি জীবের ভিতর হতে ক্রিয়! 
করে। তা হল পরিবেশের সঙ্গে নিজেকে মিলিয়ে নিয়ে জীবন সংগ্রামে জয়ী 
হবার আকৃতি । সেই আকৃতিই জীবকে ক্রমবিক1শের পথে এগিয়ে নিয়ে যায় । 
দ্বিতীয় কথ! হল, যে পরিবর্তন সাধিত হয় তা! পুরুষাস্ুক্রমে সংক্রামিত হয় কি 
করে এ বিষয়ে তিনি যে ব্যাখ্যা দিয়েছেন তা বৈজ্ঞানিক পরীক্ষায় সমঘ্িত হয় 
শি। তাকে পরিত্যাগ করলেও প্রথম তত্বটির মূলাহানি ঘটে নি। তার মধ্যে 
এমন একটি সত্য অন্তর্নিহিত আছে যাকে উপেক্ষা করা যায় না। পরবর্তী 
কালের মনীষীদের তাঁর প্রতি দৃষ্টি আকৃষ্ট হয়েছে এবং তার ভিত্তিতে তারা 
নৃতন তত্ব গড়ে তুলেছেন। ন্থতরাং তাদের ব্যাখ্যাকে লামার প্রবন্তিত 
তত্বের পরিণত রূপ বল। যেতে পারে । 

এই ব্যাখ্যাগুলিকে ছুটি শ্রেণীতে ভাগ করা যাঁয়। একটি শ্রেণী বলে ক্রম- 
বিকাশের লক্ষা পূর্ব হতেই নিদ্ধীরিত। তা হল মানুষের মত এমন জীব 
সি করা যে প্ররুতির অভিভাবকত্ব হতে মুক্তিলাভ করে পরিবেশের সঙ্গে 
নিজেকে মিলিয়ে নেবার সমশ্তার নিজেই সমাধান করে নিতে পারবে । একে 
লক্ষাবাদ৪ বলে। অর্থাৎ তা বলে ক্রমবিকাশের লক্ষ্য নির্ধারিত; কাজেই তা 
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একটি উদ্দেশ্ঠ প্রণোদিত বাঁপক ক্রিয়া । রবীন্দ্রনাথ ক্রমবিকাশ সম্বন্ধে যে 
ব্যাখ্যা দিয়েছেন তা এই শ্রেণীতে পড়ে। মাফিন দার্শনিক ডু-হ্থয়ির 
প্রতিপাদিত তত্বও এই শ্রেণীতে পড়ে। কিছু পার্থক্য থাকলেও তার সিদ্ধান্ত 
রবীন্দ্রনাথের অন্থরূপ। তার ধারণায় মানুষের মত জীব স্থ্টিই ক্রমৰিকাঁশের 
একটি সুদূর প্রসারী লক্ষ্য । তাই তিনি এর নাম দিয়েছেন দূরগত লক্ষ্যবাদ। 
তৃতীয় মতটি হল বেপ্পস প্রবন্তিত। তা প্রাণশক্তির প্রক্রিয়ার ফলে ক্রম- 
বিকাশের ব্যাখ্যা করতে চেষ্টা করেছে। অর্থাৎ এদের মত তিনিও একটি 
আকৃতির সক্রিয় ভূমিক1 ্বীকার করেন। তবে তার প্ররুতির কিছু ভিন্নতা 
তিনি লক্ষ্য করেন। তিনি স্থদুর প্রসারী কোন লক্ষোর ভূমিকা শ্বীকার 
করেন না। তার মতে প্রাণশক্তি২ সৃষ্টি ধর্মী, পরিবেশের প্রতিকূলতা তাকে 
নিত্য নৃতন প্রতিষেধক ব্যবস্থা অবলম্বনে উদ্যোগী করে। ফলে তা নিত্য নৃতন 
ব্যবস্থা উদ্ভাবন করে। তাই তার ক্রমৰিকাশ তত্বকে তিনি স্ষ্টিধ্মী 
ক্রমবিকাঁশ৩ বলে নামকরণ করেছেন। ব্লাবাহুল্য এই তিনটি তত্বই এক 
মূল চিন্তাধারা অনুপ্রাণিত) তা হল জীবের অভ্যন্তরে প্রোথিত একটি আকৃতি 
ও ক্রমবিকাশ সক্রিয় ভূমিক1 গ্রহণ করে। তার! সমধর্মী, তাদের যে পার্থকা 
তা গৌণ বিষয়কে অবলম্বন করে । আমর! এখন এই তিন মনীষীর ব্যাখ্যার 
একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেব। 

রবীন্দ্রনাথ তার প্রতিপাগ্কে এই ভাবে গড়ে তুলেছেন। তিনি লক্ষ্য 
করেছেন, ক্রমবিকাশের জগতে অন্য জীবের ক্ষেত্রে যে ব্যবস্থা অবলদ্বিত হয়েছে 
মানুষের ক্ষেত্রে তা হয় নি। মাশ্গষের জন্য একটি ভিন্ন ব্যবস্থা হয়েছে। সকল 
জীবেরই সমস্যা হল পরিবেশ হতে পুষ্টি সংগ্রহ কর! এবং তার প্রতিকূলতা 
হতে আত্মরক্ষা কর1। একেই বল! যেতে পারে জীবন সংগ্রাম । অন্য জীবের 
জীবন সংগ্রামে যে নানা সমস্যার উদয় হয় তার সমাধানের ভার প্রতি নিজের 
স্কন্ধেই নিয়েছে। তার উপযোগী করবার জন্য তাদের দেহে নানা যন্ত্র সংযুক্ত 
হয়েছে, নান! সঙ্জায় তাদের সজ্জিত করা হয়েছে । মানুষের ক্ষেত্রে কিন্ত ভিন 
ব্যবস্থা হল। তার দেহের সহিত কোন বিশেষ অন্থ বা সজ্জা সংযুক্ত হল না। 
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. বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ১৭৭ 


নিতাস্তই অসহায় অবস্থায় প্রকৃতির বক্ষে স্থাপিত হল। অন্ত জীব নানাভাবে 
বৃত্তি* দ্বার! পরিচালিত; মাহুষের মধ্যে বৃত্তির প্রভাব নগণ্য । তার দেহ 
নিরাবরণ, অন্য বড় আকারের জীবের সহিত তুলনায় ছুর্বল। জীবন সমস্তার 
সমাধানের জন্য সে পরিবর্তে পেল ছুটি অন্ত্র। প্রথম, চিন্তা করবার শক্তির 
উপযুক্ত এক অতি বিরাট মস্তিষ্ক এবং দ্বিতীয়, সমস্যার সমাধানের জন্য পেই 
চিন্তাশক্তি যে উপায় উদ্ভাবন করবে তাকে রূপ দেবার জন্য ছুখানি মুক্ত হাত। 
ফলে নান] প্রতিকূল অবস্থার তাড়নায় তার বুদ্ধিশক্তি হল শাণিত এবং হাতের 
সাহায্যে ত৷ প্রযুক্তি বি্যা আয়ত্ত করে তার সমাধান করল । 

রবীন্দ্রনাথ তাই বলেছেন, “মাহষের সমস্ত প্রয়োজনকে দু্কর করিয়া দিয়া 
ঈশ্বর মানুষের গৌরব বাড়াইয়াছেন। পশুর জন্য মাঠ ভরিয়া তৃণ পড়িয়া 
আছে, মানুষকে অন্ধের জন্ত প্রাণ-পণ করিয়া মরিতে হয়।-..আত্মরক্ষার উপায় 
লইয়া মানুষ ভূমিষ্ঠ হয় নাই, আপন শক্তির দ্বারা তাহাকে আপন অস্ত্র নির্মাণ 
করিতে হইয়াছে । কোমল ত্বক এবং দুর্বল শরীর লইয়া যে মানুষ আজ সমস্ত 
প্রাণী সমাজের মধ্যে আপনাকে জয়ী করিয়াছে, ইহ! মানব শক্তির গৌরব ।”২ 

প্রকৃতির বিধানে মানুষের দেহ এইভাবে নৃতন পথে বিবর্তন লাভ করল । 
তা এনে দিল ছুটি মৌলিক স্থবিধা। প্রথমটি হল ছুই পাঁয়ে সোজা হয়ে 
দাড়াবার শক্তি । আমহ্ক্ষিক ভাবে তাঁর ফলে তাঁর হাত ছুটি মুক্ত হয়ে গেল। 
তাদের আর দেহকে বহুন করবার জন্য অন্ুক্ষণ নিজেকে নিযুক্ত রাখতে 
হল না। 

রবীন্দ্রনাথের মতে এই হাত ছুটির মুক্তিলীভ মানুষের ইতিহাসে এক 
তাৎপর্ধপূর্ণ ঘটনা । এর ফলেই সে প্রকৃতির দাসত্ব হতে মুক্তি লাভ করল ।৩ 
তার মতে এর তাৎপর্য স্ুদুরপ্রসারী । প্রথমত অন্য জীবের মত তার আত্মরক্ষার 
জন্য আচ্ছাদন বা আক্রমণের জন্ত হাতিয়ার দেহের অঙ্গ হিসাবে বহন করতে 
হল না। সবই তার হাত দিয়ে সে তৈরি করে নিতে পারে এবং প্রয়োজন 
মত ব্যবহার করতে পারে, সর্বক্ষণ অঙ্গে বছন করতে হয় না। ফলে তাৰ 
প্রাণশক্তি অন্য পথে প্রবাহিত হবার স্থযোগ পেল। 
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১৭৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


ঘিতীয়তঃ তার জন্ পূর্ণতর জীবনের সম্ভাবন! দেখা দিল। বুদ্ধি শক্তির 
প্রয়োগে তার জীবনকে নানাভাবে সমৃদ্ধ করবার স্থযোগ এল।৯ এই 
পূর্ণতর জীবন বিকশিত হল বিভিন্ন পথে । তা প্রথমত প্রকৃতির ওপর দৈহিক 
প্রয়োজনের জন্য নির্ভরশীলতার ছুঃখ হতে তাকে পরিত্রাণ করল । আত্মরক্ষার 
জন্ত, শীততাপ নিবারণের জন্য, অক্নসমস্তার সমাধানের জন্য তার প্রযুক্তি বিষ্যাই 
তার নির্ভর হয়ে দ্রাড়াল। অপর পক্ষে দৈহিক মুক্তি মানপিক পরিবর্ঘনের 
পথ উন্মুক্ত করে দিল। এই পথে সে প্রীতির সুত্রে এবং পারস্পরিক 
সহযোগিতার ভিত্তিতে সমাজ গড়ে তুলল । ফলে তার নীতিবোধ ফুটে উঠল। 
এ দিকে বুদ্ধিবৃত্তির প্রথরতা৷ বৃদ্ধির ফলে বিশ্বের মানবের সঙ্গে একত্ব অন্থুভৰ 
করে বিশ্বজনীন সেবা ও প্রীতির প্রতি তার মন আকৃষ্ট হল। তীর মতে 
এগুলিই হল মানব সংস্কৃতির প্রেরণা । তার লক্ষ্য হল জ্ঞান, প্রীতি ও কর্মের 
ংযোগে বিশ্ববাপণীর সহিত একত্ববোধ জাগ্রত করে, বিশ্বসত্তার প্রচ্ছন্ন উপস্থিতি 
অনুভব করা! এবং মঙ্গলের পথে চালিত হওয়া ।২ 
দু্ুয়ি-এর দূরগত লক্ষ্যবাদ৩ অনেকট। ববীন্দ্রনাথের যুক্তির অনুসরণ করে। 
তাঁর মতেও ক্রমবিকাঁশের চূড়ান্ত রূপ হল মানুষ৷ তার প্রখরতর বুদ্ধিশক্তি, 
ছুপায়ে চলার শক্তি এবং ছুটি মৃক্ত হাত তাকে শুধু প্রকৃতির দাঁসত্ব হতে মুক্তি 
এনে দেয় নি, তার একটি সমৃদ্ধতর মানসিক জীবনের সম্ভাবনার পথ খুলে 
দিয়েছে । দেই পথেই তার বিবেক বা দায়িত্ববোধের উৎপত্তি হয়েছে এবং 
সে নীতিবোধ বিশিষ্ট জীবে পরিণত হয়েছে । এদের মতের সাদৃশ্য কতখানি, 
তা ছুুয়ি-এর প্রতিপাগ্ঘটিকে সংক্ষেপে স্থাপন করলেই বোঝা যাবে। 
তার বিশ্বাস ক্রমবিকাশ ব্যাপারটি সমস্ত পৃথিবীর বক্ষ জুড়ে ঘটে চলেছে। 
তাকে সামগ্রিকভাবে দেখতে হবে। তা দেখপে বোঝা যাবে এর মধ্যে 
একটি উদ্দেশ্ত ক্রিয়া করছে এবং তা একটি লক্ষ্য পথের দিকে এগিয়ে 
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বিশ্ব-জিজাস। ১৭৯ 


চলেছে ।১ অবশ্ট তার মধ্যে পরীক্ষা নিরীক্ষা আছে, সব. জার়গায়ই সব 
পরীক্ষা সফল হয় নি, তবে সমগ্রভাবে দেখলে তার গতি প্রগতির পথে। 
একটি চূড়াস্ত উদ্দেস্ঠ দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হয়েছে না ধরে নিলে ক্রমবিকাশের 
সন্তোষজনক ব্যাখ্য। পাওয়! যায় না । অপর পক্ষে কেবল জড়শক্তির সাহায্যে 
ব্যাখ্যা করতে গেলে আমাদের হতাশ হতে হয় কারণ, জড় বস্তর প্রকৃতি ও 
আচরণ রীতির সঙ্গে তার প্রকৃতিগত পার্থক্য আছে। অবশ্য এ কথা স্বীকার্ধ 
যে পরিবেশের সহিত সামঞ্রম্ত বিধান২ প্রাকৃতিক নির্বাচন৩ এবং বীজকোষের 
পরিবর্তন৪--এদেরও একটি ভূমিকা আছে। তবে তাদের ভূমিকা গৌণ; 
কেবল এই প্রক্রিয়াগুলির সাহাঁযো ক্রমবিকাঁশের সস্তৌোষজনক ব্যাখ্যা হয় ন1। 
এগুলি কার্ধসীধনের উপায়মাত্র৫, প্রকৃত নিয়ন্ত্রক শক্তি নয়। একটি বাড়ী 
নির্মাণ করতে কণিকের যে ভূমিকা এদের ভুমিক] তার অস্থরূপ। কর্ণিকের 
সাহায্যে বাঁড়ী গাঁথবার মদলা! স্থাপিত হয়, প্রয়োজন হলে ইট কাঁটা যায়; 
কিন্তু কেউ কি ত! হলে বলবেন যে কণিকই বাড়ী গাথে? প্রকৃতপক্ষে যে 
স্থপতি নক্সা! রচনা! করেন তিনিই এই নির্ধাণকার্ধে মূখ্য ভূমিকা গ্রহণ করেন। 
ক্রমবিকাঁশের ক্ষেত্রেও একটি লক্ষ্য অনুরূপভাবে মুখ্য নিয়ন্ত্রক শক্তি ৬ 

এই লক্ষ্যের উদ্দেশ্য হল এমন একটি জীবরূপ বিকশিত করা যার জন্য 
পরিপূর্ণ বিকাশের পূর্ণ স্বাধীনতার স্থযৌগ থাকবে । এই লক্ষ্যের পথ বিভিন্ন 
বিশ্ব এবং প্রতিকুলতা। হতে জীবকে পরিত্রাণের চেষ্টার দ্বারা স্থচিত। প্রথমে 
অচল্লভাবে স্থিতি হতে দেহকে স্থানাস্তরে পরিচালনার শক্তি অর্জন তার প্রথম 
পদক্ষেপ; পরিবেশের ওপর নির্ভরশীলতা হতে মুক্তি তার গ্বিতীয় পদক্ষেপ ; 
হাত ছুটির দেহসঞ্চালনের কাজ হতে মুক্তি তার তৃতীয় পদক্ষেপ; অঙ্গিত 
বিদ্যা] ও অভিজ্ঞতা! পুরুষানুক্রমে সংক্রামিত করবার একটি সফল উপায় উদ্ভাবন 
(কথার এবং গ্রন্থের মাধ্যমে ) তার চতুর্থ পাক্ষেপ; এবং নীতিবোধের 
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১ বিশ্ব-জিজাস! 


পরিস্ফুরণ তার শেষ পদক্ষেপ।১ বল! বাহুল্য এ বিষয় রবীন্দ্রনাথের চিন্তার 
সঙ্গে তার চিস্তার আশ্চ্ধরকম সাদৃশ্য আছে। 

বেগর্স-এর 'হ্প্টিধ্মী ক্রমবিকাশ” তত্ব মোটামুটি একই দৃষ্টিভঙ্গি হারা 
অন্ুগ্রাণিত। তিনিও এই সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন যে কেবল জড়শক্তির 
সাহায্যে প্রাণশক্তির ব্যাখ্যা হয় না। তা! জড়ের সহিত যুক্ত হলেও তার একটি 
নিজন্ব ভূমিক থাকে। ক্রমবিকাশে এই প্রাণশক্তিই মূল ভূমিক গ্রহণ করে। 
তা নিজের বিকাশের স্থবিধার জন্য বৃহৎ হতে বৃহত্তর ক্ষেত্রে মুক্তির অনুসন্ধান 
করছে এবং শেষে মানুষের পর্যায়ে এসে থেমে গেছে; কারণ পরিবেশের 
উপর আঞ্ষিপত্য স্থাপন করতে সে প্রযুক্তি বিছ্যার ওপর নির্ভর করতে 
শিখেছে । 

প্রথমত তিনি বলেছেন মনের ব্যাখ্যায় জড়শক্তি কোন সস্তোষজনক সিদ্ধান্ত 
দিতে পারে না । জড়শক্তি স্থানধর্মী, তার বাহিরে প্রকাশ আছে কিন্ত তার 
পরিবর্তনশীলতা নেই। অপরপক্ষে প্রাণশক্তি কালধর্মী, তা নিত্যপরিবর্তনশীল। 
তার ধর্ম আরতনে প্রকট নয়, গুণে প্রকট। সেই কারণে, কেবল জড় 
অণুর গতি এবং তার সমাবেশের পরিবর্তন ঘটিয়ে তার ব্যাখ্যা কর] যাঁয় না । 
তিনি তার প্রতিপাগ্চকে বোঝাবার জন্য প্রাণশক্তির তুলনা করেছেন একটি 
বৃত্তের সহিত এবং জড়শক্তির তুলনা করেছেন অনংখ্য সরলবেখার সহিত। 
বৃত্ত যদিও একটি বক্রবেখাক বেষ্িত, তার ক্ষুত্র অংশগুলিকে আলাদাভাবে 
দেখলে সেগুলি সরলরেখা বলে মনে হবে। প্রাণশক্তি জড়শক্তির সহিত 
সংযুক্ত বলে আপাতদৃষ্টিতে জড়শক্তির সাহায্যে তার ব্যাখ্যা সম্ভব বলে মনে 
হয়; কিন্তু তাদের প্ররুতিগত পার্থক্য এত গভীর যে তা সম্ভব নয়। তা. বৃত্তকে 
অসংখ্য সরলরেখার সমষ্টি বলে ব্যাখ্যা করার মত হবে।২ 

বেগর্স-এর মতে প্রাণশক্তি জড়ের মত যন্ত্র কাজ করে না। তা 
স্িধর্মী। তা! পরিবেশের সঙ্গে যুদ্ধ করতে পারে, প্রয়োঞ্জন হলে নিজেকে 
পরিবত্তিত করে নিতে পারে। তার নিজস্ব একটি ইচ্ছাশক্তি আছে। 
তবে তিনি এ কথ! বিশ্বাস করতে প্রস্তুত নন যে এই ইচ্ছাশক্তি বাহির হতে 
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বিশ্ব-জিজাসা ১৮১ 


ক্রিয়া করে। লক্ষ্যবাদের» মধ্যে তিনি এই রকম একটি ইঙ্গিত পান। কিন্তু 
তাঁর মতে তা শ্বীকারযোগ্য নয়। এরকম ধারণ! ক্রমবিকাঁশের স্থষ্টিধ্ী 
রূপের সহিত সামগ্তস্য রক্ষা করে না। ক্রমবিকাশের ব্যাখ্যায় জড়বাদের 
যাস্ত্রিত্ব এবং লক্ষ্যবাদের দূরগত লক্ষ্যতত্ব, ছুটিকেই পরিহার করতে হবে। 
মানুষের কর্মরীতির অন্ুসরণেই এই ধরনের তব গড়ে ওঠে ।২ এটা অনম্বীকার্ধ 
যে প্রাণশক্তি ও একটি উদ্দেস্ট নিয়ে কাজ করে; কিন্তু সে উদ্দেশ্য প্রাণশক্তি 
মধ্যে থেকেই কাজ করে, বাহির থেকে নয়। 

তিনি বিশ্লেষণ করে পেয়েছেন যে কব্রমবিকাঁশের পথে প্রাণশক্তি তিনটি 
সম্ভাব্য রূপ নির্বাচন করে নিয়েছে । একটি স্থিতিশীল রূপ। মহীরূছের মধ্যে 
সেরূপ প্রকট। একটি বিরাট গাছ শত শত বৎসর ধরে একই জায়গায় 
স্থাথুর মত 'অচল থেকে প্রাণধারণ করতে পারে। দ্বিতীয়টি হল বৃত্তি চাঁলিত৩ 
বূপ। এখানে বুদ্ধিশক্তি সম্পূর্ণ বিসর্জন দিয়ে প্রাণশক্তি বৃত্তিচালিত হয়ে 
যান্ত্রিক আচরণের মধ্যে নিজেকে আবদ্ধ রেখেছে । সে রূপ মৌমাছির 
সমাজবিন্যাসে বেশ পরিষ্ফুট। তৃতীয় রূপে তা স্থাণুভাব ত্যাগ করে এবং 
বৃত্তির দাসত্ব হতে মুক্ত হয়ে স্বাধীনভাবে বুদ্ধিশক্তি দ্বার] নিয়ন্ত্রিত হয়ে আপনার 
সমন্যা আপনি সমাধান করতে চেয়েছে । সে রূপ স্তন্যপায়ী জীবের মধ্যে 
সাধারণভাবে প্রকট এবং পরিপূর্ণভাবে প্রকট মান্ধষের মধ্যে । সব ক্ষেতে 
প্রাণশক্তিই৪ মূল শক্তি। তারই এর! বিভিন্ন প্রকাশ । এই শ্রাণশক্তিকে 
বেগর্স ঈশ্বরের আসনে স্থাপন করেছেন। কিন্তু তার পরিকল্পনায় যখন 
জড়শক্তিও স্বীকৃত, এ ঈশ্বর সর্বশক্তিসম্পন্ন ঈশ্বর নন। জড়শক্তি তার 
ক্ষমতাকে সীমিত করে । স্থতরাং বেগর্স দ্বৈতবাদী। এই প্রসঙ্গে এটা লক্ষ্য 
করা যেতে পারে যে দৈহিক ক্রমবিকাশের আন্যক্ষিক ফল হিসাবে যে 
মানুষের মানসিক পরিবর্ধনের পথ খুলে গিয়েছে সে বিষয় বেগর্স কিছু বলেন 
না। মানুষের ক্রমবিকাশ দৈহিক ক্রমবিকাঁশকে ডিঙিয়ে গিয়ে যে মানসিক 
ক্ষেত্রে প্রসারিত হয়ে মানুষকে একটি অনন্যসাঁধারণ জীবে পরিণত করেছে, 
দে বিষয় রবীন্দ্রনাথ ও ডুম্ছুয়ি বিশেষ অবহিত ছিলেন। বেগর্স কিন্তু সেদিকে 
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মনোযোগ দেন নি। এইখানেই “লক্ষ্যবাদের সহিত বেগর্স-এর “ম্টিধর্মী 
ক্রমবিকাশ বাদের' মূল পার্থক্য । 

জড়বাদের যান্ত্রিক ব্যাখ্যার সহিত এই শ্রেণীর ব্যাখ্যার পার্থক্য হল, 
' ধারা এই মত পোষণ করেন তার ক্রমবিকাঁশে পরিবেশের প্রভাবকেই একমাত্র 
সক্রিয় শক্তি বলে শ্বীকার করেন না; তারা জীবদেহের অভ্যস্তরে একটি 
উদ্দেশ্তমূলক শক্তির ভূমিকাও স্বীকার করেন। অবশ্ঠ কেহ কেহ বাহির হতে 
আবোপিত উদ্দেশ্ট শ্বীকার করেন; কিন্তু সকলে তা করেন না। বেরর্স 
বলেন প্রাণশক্তি স্বাধীনভাবে জড় বন্ধর মধ্যেই ক্রিয়া করে। তার এই 
প্রাণশক্তি তত্বকে অনেকে সম্তোষজনক ব্যাখ্যা বলে স্বীকার করেন না। 
তাদের মতে এট1 ব্যাখা করবার অক্ষমতাঁকে গৌপন করবার জন্য একটি নৃতন 
: কথা! আমদানী করার সমস্থানীয়। তাদের ধারণ] কার্-কারণ সম্বন্ধের মধ্য 
দিয়ে জড়ের সাহায্যে ব্যাখা। করাই প্রশস্ত ব্যাখা; তাকে প্রতাখ্যান কবে 
একটি অতিরিক্ত ইচ্ছাশক্তির ভূমিক1 অবতারণা করা অতি দুর্বল যুক্তি । 

এই প্রসঙ্গে তাদের প্রতিনিধি হিসাবে জর্জ গেলার্ড সিমলন এর মন্তব্য 
এখানে উদ্ধৃত করা যেতে পারে। প্রাণিতব্ববিৎ জুলিয়ান হাক্সলি ও তাঁর 
মত সমর্থন করেন। তাঁদের মতে প্রাণশক্তি তত্বের অবতারণাকরে ক্রম- 
বিকাশের ব্যাখ্যার চেষ্টা উপহাসযোগ্য। তা বাম্পচালিত ই্রিনের প্রক্রিয়ার 
ইঞ্জিনশক্কি ছারা ব্যাখ্যার সমস্থানীয়২; অর্থাৎ তিনি বলতে চেয়েছেন যে 
বাম্পচালিত ইঞ্জিনের ব্যাখ্যাকে কেবল সীমাবদ্ধ রাখতে হবে উত্তপ্ত জলের 
ৰাম্পে পরিণত হুবার ফলে যে প্রচণ্ড স্ফীতিশক্তি সঞ্চারিত হয় কেবল তাব 
মধ্যেই | তা! না করে বাম্পীয় শক্তি বলে একটি কথার আমদানী করে তাৰ 
ব্যাখ্যা করতে চেষ্টা কর! উপহাপাম্পদ হওয়]। 

কিন্ত সত্যই কি এটা এমন উপহাম করবার বস্ত? বাঁম্পের স্ফীতিশক্তি 
যে ইঞ্চিনকে চালিত করে তা সত্য এবং এখানে কার্ধ-কারণ সম্পর্ক প্রয়োগ 
করা যায়। কিন্তু এখানেও কি তার মধ্যে একটি অতিরিক্ত শক্তি ক্রিয়াশীল 
নয়? এরিসটটল এই বিষয়টি পরিষ্কার করবার জন্য একটি অতিরিক্ত কারণের 
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উল্লেখ করেছিলেন। সেটি হুল উদ্দেশ্ত কারণ১। তা ছাড়াও তিনি তিনটি 
কারণের কথা উল্লেখ করেছিলেন যাঁর অস্তিত্ব আমাদের বাস্তব অভিজ্ঞতা 
সমর্থন করে। তারা হল উপাদান কারণ, নিমিত্ত কারণ এবং রূপ কারণ । 
এবিলটটল-এর প্রবন্তিত চারটি কারণই হ্ন্দরভাবে মন্ুষ্যনিক্সিত যে কোন 
বস্ব বা যন্ত্র সম্বদ্ধে প্রয়োগ কর! খাঁয়। অুতরাঁং বাম্পচালিত ইঞ্জিনের কথা 
যখন উখাঁপিত হয়েছে তার ওপরেই তা' প্রয়োগ করে দেখা যেতে পাবে। 

ইঞ্জিনের উপাদান কারণ প্রধানত ইম্পাত। কারণ তা দিয়েই তার 
দেহ গড়া হয়ঃ সঙ্গে অন্য ধাতুও কিছু কিছু থাকতে পাবে। ইঞ্রিনের 
নিমিত্তকারণ হল সেই কারিগরগণ যাঁরা ইম্পাতের সাহায্যে তার দেহ ও 
যন্ত্রপাতি নির্মাণ করে। তার রূপ কারণ হল যে নক্সার অন্থসরণে তা! নিত্রিত 
হয়েছে তাই। ইঞ্জিনের অতিরিক্ত একটি উদ্দেশ্ট কারণও আছে। যে 
উদ্দেশ্ঠ পূরণের জন্য একটি বস্ত নিয়ত হয়, তাই হল তার উদ্দেশ্য কারণ। 
বস্ত্র বয়ন কর হয় পরবার জন্য । পরবাঁর উদ্দেশ্যই তাঁর উদ্দেশ্য কাঁরণ। 
অনুরূপভাবে ইঞ্জিনের উদ্দেশ্য কাঁরণ হবে মানুষের দ্রুতগতিতে ভ্রমণের ইচ্ছা । 
এই ইচ্ছাপূরণের জন্য বৈজ্ঞানিক উপদেশ দিয়েছেন বাণ্পের স্ফীতিশক্তিকে 
কাজে লাগানো যায়; তখন ইঞ্জিনিয়ার তাকে কাজে লাগাবার উপযুক্ত 
একটি যন্ত্রের নক্সা তৈরি করেছেন এবং সেই নক্সার অন্ুদরণেই কারিগর 
কারখানায় বসে ইঞ্জিন গডেছেন। | 


এখন বিশ্লেষণ করে দেখলে বোঝা যাবে যে কেবল মাত্র বাষ্পের স্কীতি 
শক্তির সাহায্যে ইঞ্িনের চাকা ঘোরাবার ক্ষমতা কার্ষ-কারণ সম্বন্ধের যোগে 
ব্যাখ্যা করা যায় না । এটি জড়বাঁদের ব্যাখ্যা । কিন্তু সেই ব্যাখ্যাই কি 
সম্পূর্ণ ব্যাখা1? দ্রতগতিতে চলবার উদ্দেশ্ত ও একটি ব্যাখা এবং তা যে 
শক্তির উল্লেখ করে তার ভূমিকা এখানে গৌণ নয়। তা না থাকলে ইঞ্জিন 
নির্মাণ-ই হত না। এক্ষেত্রে কেবল ইঞ্জিনশক্তির ছারা ব্যাখ্যার চেষ্টা সত্যই 
উপহাসের বস্ত হত, কারণ বাষ্পেব স্ফীতিশক্তিই ইঞ্জিনশক্তি । কিন্ত উদ্দেশ্য- 
কারণকে অন্যতম শক্তি বলে উল্লেখ করা আদৌ উপহাসের বিষয় নয়। 

বেরর্স-এর দর্শনে প্রাণশক্তির সাহায্যে ক্রমবিকাশের ব্যাখ্যা ও উদ্দেশ্তের 
সাহায্যে ব্যাখ্য। কারণ প্রাণশক্তি উদ্দেশ্টমূলক। সেই উদ্দেশ্ত হল বিশেষ 
বিশেষ 'ঞেঞ্টিত্র-জীবকে পরিবেশের উপযোগী করে গড়ে তোলে । এই উদ্দেশ্তের 
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অস্তিত্ব প্রত্যক্ষভাবে প্রমাণিত হওয়া সম্ভব নয়, কারণ তা মানসিক বস্ত। 
প্রাণীদের আচরণ এবং সজ্জা হতেই তার অস্তিত্ব অনুমান করে নিতে হয়। 
এমন অনুমান করার সপক্ষে জীবের ক্রমবিকাশের ইতিহাঁদে ভুরি ভুরি প্রমাণ 
পাওয়া যায়। অবশ্য মাচুষের নির্সিত যন্ত্র এবং প্রকৃতির মধ্যে ত্বতঃবিকশিত 
প্রাণী দেহের সহিত উদ্দেশ্ট কারণের সম্বন্ধ ভিন্ন প্রকৃতির । মানুষ ও নিমিত 
যন্ত্রের ক্ষেত্রে এ সন্বস্ধ বাহিক। মানুষের উদ্দেশ্য মানুষের মনে থাকে আর 
তাকে চরিতার্থ করবার জন্য সে নানা উপাদানের সংযোগে বাহির হতে একটি 
যন্ত্র নির্মাণ করে। এখানে উদ্দেশ্ঠ বাহির হতে কাঁজ করে। প্রকৃতির মধ্যে 
প্রাণশক্তি কাজ করে দেহের অভ্যন্তরে থেকেই । কাঁজেই তার উদ্দেশ্ত ও 
প্রচ্ছন্নভাবে ভিতর হতেই কাঁজ করে। 

কাঁজেই প্রাণশক্তির সাহায্যে ক্রমবিকাঁশের ব্যাখ্য। প্রথমতঃ ইঞ্জিন শক্তির 
সাহায্যে ইঞ্জিনের ব্যাখ্যার সমস্থানীয় নয়। ইঞ্জিনশক্তি বাম্পের স্ফীতিশক্তি 
হুতে বিভিন্ন নয়, কাজেই এখানে দ্বিরুক্তিদোৌষ এসে পড়ে ; সত্যই তা কোন 
নৃতন আলোকপাত করে না। দ্বিতীয়ত, এ ব্যাখ্যা উপহাসযোগ্য নয় ঃ কারণ 
এটি তথ্য দ্বারা সমর্থিত তত্ব এবং এই ব্যাখ্যায় একটি অতিরিক্ত শক্তির ভূমিকা 
যুক্তিসঙ্গতভাবেই স্বীকৃত। মীহনষের একটি যুক্তিকে বা প্রতিপাদ্যকে উপহাস 
করে উড়িয়ে দেবার চেষ্টা তখনই প্রকট হয়, যখন যুক্তি দ্বারা তাকে খণ্ডন কর! 
যাঁয় না । নিজের দুর্বলতা ঢাঁকবাঁর চেষ্টা হতেই এই ধরনের আচরনের উদ্ভব 
হয়। এখানেও কি সেই ধরনের ব্যাপার আমরা প্রতাক্ষ করছি না? 

বহুবাঁদ শুধু জড়পদার্থঘকে ভিত্তি করেই গড়ে ওঠে না, চেতন পদার্থকে 
ভিত্তি করেও জড়বাদ গড়ে উঠতে পারে। তার স্থন্দর উর্দাহরণ মেলে 
লাইবনীটজ-এর দর্শনে । তিনি বিশ্বের ব্যাখ্যা করেছেন চৈততন্তময় অসংখ্য 
বিশ্লিষ্ট পদার্থের সাহাযে । তারা ঠিক জড়বাদের অপুর মত নয়। তারা 
বিশ্বের মৌলিক সত্তা। তাঁদের তিনি বৈজ্ঞানিক জড়বাঁদের অণু হতে পৃথক- 
ভাবে চিহিত করবার জন্য নাম দিয়েছেন 'মনাড'। দীর্শনিক ক্রনোই এই 
শবটির গ্রথম ব্যবহার করেন। তার ব্যাখা। অনুপারে এগুলিই হল বিশ্বের 
মৌলিক এ্রকিক সত্তা; তাদের বাপ্তিও আছে, জ্ঞানশক্তিও আছে। 
লাইবনীটজ এই শব্দটিকে একটি স্বতন্ত্র অর্থে বাবহাঁর করেছেন । তাঁর মতেও 
এগুলি মৌলিক সত্তা; কিন্ত এগুলির ব্যাপ্তি নেই, এর] অবিভাজ্য। উদ্দেশ্ঠ 
নিয়ন্ত্রিত এবং ক্রিয়াঈীল। এর! পরম্পর হতে সম্পূর্ণ বিচ্ছিন্ন -এবং কোন 
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কোন সংযোগ রক্ষা করে না। তাঁর দর্শনের একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় এখন 
দেওয়! যেতে পারে । 

জড়বাদের অপুতত্বকে তিনি প্রত্যাখ্যান করেছেন একটি বিশেষ ধারণার 
বশবর্তী হয়ে। তার ধারণীয় যা বিশ্বের মৌলিক তত্ব তার ছুটি গুণ অবশ্য 
থাকা গ্রয়োজন__অবিভাজ্যত। ও বাস্তবতা । তাঁর মতে এই ছুটি গুণ কেবল 
চেতন] শক্তিরই আছে। যার ব্যাপ্তি আছে তাঁকে মূল তত্ব বলে স্বীকার কর! 
যায় না, কারণ তা অবিভাজ্য নয়। অপরপক্ষে গণিতের বিন্দু অবিতাঁজ্য, কিন্তু 
তা কল্পিত, তার অস্তিত্ব নেই। কেবল মাঁনসধর্মী পদার্থেরই অস্তিত্ব আছে 
অথচ তাকে ভাগ করা যাঁয় না । তাকেই তিনি মনাভ বলেছেন । 

এই মনাডগুলি সংখায় বন্। তারা সক্রিয় সত্তা । তাঁরা অদৃশ্ত কিন্ত 
সমগ্র বিশ্বের উপাদ্দান। এরা বিভিন্ন শ্রেণীর এবং বিভিন্ন গুণের। তার 
জন্তই বিশ্বের মধ্যে এত বৈচিত্র্য । লাইবনীটজ এদের তিনটি শ্রেণীতে ভাগ 
করেছেন। সবার নীচের শ্রেণীতে পড়ে জড়পদার্থ ও উত্ভিদ। তাদের 
জ্ঞানশক্তি আছে, কিন্তু স্তিমিতরূপে, যেমন মৃচ্ছিত জীবে থাকে । পরের 
শ্রেণীতে আসে সাধারণ জীব। এদের মধ্যে জ্ঞানশক্তি আংশিক বিকশিত। 
এদের অনুভূতি ও স্ততিশক্তি আছে, কিন্তু বুদ্ধিশক্তি নেই। তাদের ওপর 
আছে মান্থষের মত সত্তা । সেখানে বুদ্ধিশক্তি ক্রিয়াশীল ও আত্মচেতন! 
পরিস্কুট। এই বিভিন্নশ্রেণীর মনাভের সম্গাবেশেই বিশ্ব গড়ে উঠেছে। ঈশ্বরও 
একটি মনাড, তবে তিনি সর্বশ্রেষ্ঠ মনাঁড। 

এই মনাডগুলি কল্পিত হয়েছে স্বয়ংসম্পূর্ণ ও বিশ্লিষ্ট রূপে । কোন মনীডের 
সঙ্গে অন্ত মনাডের সংযোগও্ নেই প্রভাবও নেই । তাদের জানালাবিহীন 
বদ্ধ ঘরের সঙ্গে তুলন। কর! হয়েছে। বাহিরের সঙ্ষে সংযোগের কোন ব্যবস্থা 
তাতে নেই । তা হলে বাছির সম্বন্ধে জ্ঞানের উদ্ভব হয় কি করে ব1 পরম্পরের 
সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষা হয় কি করে? এই ছুটি সমন্তার তিনি নিজের মত করে 
একট! সমাধান দিয়েছেন । 

প্রথমত ধরা যাঁক জ্ঞানের সমস্য! । লাইবনীটজ বলেন বাহিরের সঙ্গে 
সংযোগ ন1 থাকলেও এই জ্ঞান সম্ভব, কারণ প্রত্যেকটি মনাড একটি দর্পণের 
মত কাজ করে। দর্পণ যেমন নিজের মধ্যে বাহিরের বস্র প্রতিচ্ছবি ধরতে 
পারে, মনাডও তেমন পারে। কিন্ত দর্পণের ক্ষেত্রে ত বাহির হতে আলোক 
আসে অথচ মনাঁডের ক্ষেত্রে ত তেমন কোন সংযোগ হত নেই। তিনি বলেন 
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তবু প্রতিফলিত হয়, তবে মনাঁডের অন্তর্নিহিত শক্তির গুণে। তার 
আভ্যন্তরীণ ক্রিয়া হতেই এই প্রতিফলন সম্ভব ; তাঁর কারণ প্রতি মনাডের 
ভিতর সমগ্র বিশ্ব বীজীকারে আছে। স্ৃতরাং প্রতি মনাভ এক একটি ক্ষত 
বিশ্বের মত। 

ছিতীয় প্রশ্ন হল, বিভিন্ন মনাডের পরম্পরের সংযোগ যদি না থাকে তা 
হলে বিশ্বে সঙ্গতি এবং শৃঙ্খলা রক্ষা হয় কি করে? তিনি বলেন সেট] সম্ভব 
হয় মনাডগুলির গঠন প্রকৃতির জন্য । তার] এমনভাবে গঠিত হয় যে প্রত্যেকে 
পথকভাবে কাঁজ করলেও তাদের পরম্পরের সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষিত হয়। 
প্রত্যেকটি ঘড়ি ম্বয়ং সম্পূর্ণ, তাঁরা পরস্পর বিচ্ছিন্ন এবং নিজের আভ্যন্তরীণ 
শক্তিত্বারা নিয়ন্ত্রিত। তবু তারা একই সময় দেয়। এও তেমনি । একটি 
পূর্ব হতে আয়োজিত ব্যবস্থার গুণে এটি সম্ভব হয়। তিনি তাই এই তত্বকে 
প্রাক-প্রতিষ্টিত সঙ্গতি নাম দিয়েছেন। 

লাইবনীটজ-এর এই তত্ব এইভাবে অগণিত, বিপ্লিষ্ট পরস্পর সম্পর্করহিত 
চেতন প্ররুতির মৌলিক সত্তার সাহাঁষো ব্যাখ্যা করতে চেষ্ট/| করেছে । এতে 
এক রকম বাহাছুরী আছে সন্দেহ নেই ; কিন্তু একে সম্তোষজনক ব্যাখ্যা বলে 
গ্রহণ করা শক্ত হয়ে পড়ে। এর মধ্যে এমন কতকগুলি অসঙ্গতি সহজেই 
চোখে পড়ে যে যুক্তি প্রয়োগ করে তাঁর অসম্পূর্ণতা৷ প্রতিপাদনের প্রয়োজন হয় 
না। যার বাহিরের সঙ্গে সংযোগ নেই তা বাহিরের জ্ঞান সঞ্চয় করবে কি 
করে? যারা সম্পূর্ণ বিচ্ছিন্নভাবে কাঁজ করে, কোন নিয়ম কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত 
হয় না, তাদের মধ্যে পারস্পরিক সঙ্গতি আসবে কি করে? উভয় ক্ষেত্রেই 
তার ব্যাখা। অসঙ্গতি ও কষ্ট কল্পনা দোষে দুষ্ট । 


(৪) 
সামগ্রিক একাৰাদী দর্শন 
উপরের বিস্তারিত আলোচনার ফলে কয়েকটি বিষয় স্পষ্ট হয়ে গেছে। 
প্রথমত এটা দেখা আছে যে বিশ্বের গঠন প্রকৃতির সমস্যার সমাধানের চেষ্টায় 
দীর্শনিকদের মন একটি দোটানাভাবের ছার! দোলাফ্রিত হয়। এখানে ছুটি 
বিভিন্ন ধরনের আকর্ষণ দেখা যায়। এক দিকে আছে যা এক, ঘা এব, যা 
১, 195-665৮115)968 25700) | 
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অচঞ্চল, যা নিত্য তার প্রতি আকর্ষণ। অপর দিকে আছে যা বহু, যা বিচিত্র 
নিত্যপরিবর্তনশীল তাঁর প্রতি আকর্ষণ। এর ফলে ছুটি সম্পূর্ণ বিভিন্ন প্রকৃতির 
তত্ব গড়ে উঠেছে। এক দিকে নিত্য, অবিনাঁশী, অচঞ্চল, বিশ্তদ্ধ একক 
দত্তার সাহায্যে বিশ্বের ব্যাখ্যা করবার চেষ্টা হয়েছে। সেই চেষ্টা হতে 
অতি উচ্চন্তরের মনীষার নিদর্শনরূণ এমন দর্শন গড়ে উঠেছে যাঁকে আমর! 
গহণ করি বা না করি, অন্তর দিয়ে শ্রদ্ধা করি। প্রেটো-র সামাহ্যবাদ বা 
শংকরাচার্ধের অছৈতবাদ বিশ্বের মানুষের যুগ যুগ ধরে শ্রদ্ধা আকর্ষণ করে 
এসেছে । অপর দিকে ঘা বহু, যা পরিবর্তনশীল এবং সেই ক।রণে অনিত্য, 
তার প্রতি আকর্ষণ বহুবাঁদের বিকাশের সহায়তা করেছে । বৈজ্ঞানিক জড়- 
বাদ তাঁকে সম্পূর্ণ সমর্থন জানিয়েছে। তা যান্ত্রিক উপায়ে বিভিন্ন অণুর 
পরম্পরের সংঘাতের মধ্য দিয়ে বিশ্বের ব্যাখা] করেছে । লাইবনীটজ-এব 
মনাড তত্বে তাঁর একটি নৃতন রূপ পাওয়া যাক়। তাও বহু বিভিন্ন, বিশ্লি 
সত্বার সাহায্যে বিশ্বের ব্যাখ্যা! করেছে। তাদের প্রকৃতিতে পার্থক্য থাকলেও 
ভারা সমধর্মী। 

দ্বিতীয় বিষয় যা স্পষ্ট হয়ে গেছে তা হল এই যে এই ছুই শ্রেণীর তত্বই 
একদেশদর্শা । কারণ তা হওয়া স্বাভাবিক; ছুটি বিপরীতধর্মী মতের একটিকে 
গ্রহণ করলে এমনই ঘটে থাকে । এ অবস্থায় আদীলতে বিভিন্ন পক্ষের সমর্থক 
উকিলের মত এদের সমর্থকগণ প্রতিপক্ষের বক্ব্যকে খণ্ডন করাই কর্তবা বলে 
যনে করেন । সুতরাং প্রতিপক্ষের মতকে উপেক্ষা করাই রীতি হয়ে পড়ে । 
দর্শনে এর বহু দৃষ্টান্ত আছে। এখানেও তার বাতিক্রম ঘটে নি। প্রেটো-র 
স।মান্বাদ যা বহু, যা পরিবর্তনশীল তাকে প্রকৃত সত্তা বলে স্বীকার করে নি; 
তকে প্রকৃত সত্তার ছায়া! বলে উপেক্ষা করেছে। অনুরূপভাবে শংকরাচার্ধের 
অদ্থিতবাদ ত্রহ্মকে অখগ্ডভাবে একক সত্তারূপে কল্পনা করেছে এবং সেই কারণ 
বহুর বিচিত্র সমাবেশে গঠিত্ত ইন্দিয়গ্রাহ্থ বিশ্বকে মীয়া ব1 প্রপঞ্চ বলে প্রত্যাখ্যান 
করেছে। অপর দ্দিকে বহুবাদ এককে আদৌ ম্বীকার করতে প্রস্তুত নয়, তার 
কাছে বহুই একমাত্র সত্য । তাই বৈজ্ঞানিক জড়বাদ অগণিত অথুর যান্ত্রিক 
সংঘাতের সাহায্যে বিশ্বের ব্যাখ্যা করতে চেম়েছে। তা বলেছে তাঁদের 
সমাবেশে যা ঘটে তা উদ্দেশ্-প্রণোদিত নয়, নিতান্তই আকম্মিক। 
লাইবনীটজ-এর মনাঁড তত্ব অনুরূপভাবে বিভিন্ন পদ্দীর্ঘের মধ্যে যে সঙ্গতি দেখ 
যায় তাঁর ব্যাখা! করতে চেয়েছেম এক পূর্ব-গ্রতিঠিত সঙ্গ তির সাহায্ো । 
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তৃতীয় বিষয় যা স্পষ্ট হয়ে গেছে তা হল এই ছুই প্রেণীর একদেশদর্শী মত 
কখনও বিশ্বের গঠন প্রকৃতি সম্বন্ধে ঠিক ধারণ! এনে দিতে পারে না। এই 
প্রতিপাপ্ঠের মূল যুক্তি হলন এই যে তার! একদেশদশশী। এমন তত্ব বিশ্বের 
সমগ্র রূপটি স্থাপন করতে সক্ষম হয় না। দ্বিতীয় যুক্তি হল, তারা বিশ্বের যে 
অংশটি গ্রতিপাগ্ঘ মতটির সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষা করে না, তাকে বর্জন করে। ফলে 
বর্জন করবার চেষ্টায় নিজেই অসঙ্গতির মধ্যে জড়িয়ে পড়ে। উপরের 
আলোচনার মধ্যেই তা৷ ধর1 পড়ে । স্থৃতরাঁং সবিস্তারে তার পুনরুল্পেখ করবার 
প্রয়োজন থাঁকে না। সংক্ষেপে শুধু এইটুকু বললেই চলবে যে নিরপেক্ষ 
দৃষ্িভক্ষি দিয়ে দেখলে মনে হবে যে বিশ্বের রূপ বড় জটিল। তার মধ্য 
বিপরীত ধর্মের সমাবেশ হয়েছে । তা! বহু নিয়ে গঠিত; এও যেমন সত্য, তার 
মধ্যে যে একটি সামগ্রিকভাবে একতা পরিস্ফুট, এও সত্য। এদের সামঞতস্ত 
সাধনের ভিতর দিয়েই বিশ্বের পূর্ণরূপটিকে পাওয়া যাবে । বসুর মধ্যেও 
শৃঙ্খলা আছে, সংগঠন আছে, উদ্দেশ্টমূলক ক্রিয়া আছে, যুক্তিসম্মত চিন্তা 
আছে। বিশ্বের মধ্যে যে সামগ্রিক একত্বের আভাপ পাওয়। যায়, এরা তারই 
প্রমাণ। অপরপক্ষে বহু হতে বিশ্লিষ্টভাবে এঁকিক মহিমায় মণ্ডিত হয়ে এক যে 
একান্তই এক! আছেন তা যুক্তির দ্বার! সমর্থন করা যায় না। 

এই কারণে একটি সমন্বয়ধর্মী ব্যাখ্যার প্রয়োজন হয়ে পড়ে। এই রকম 
ব্যাখাণও বিশ্বের কয়েকটি দর্শনে পাওয়া যাঁয়। এখন তাই আমাদের 
আলোচনার বিষয় হবে। এই ব্যাখ্যার প্রকৃতি কি হবে উপরের আলোচনা 
হতে আমর! কিছুটা অনুমান করে নিতে পারি । তা এঁকিক তত্ব এবং বহুত 
উভয়কেই স্বীকার করে নিয়ে একটি দর্শন গড়তে চেষ্টা করবে । কাজেই তাঁব 
মধ্যে বিশুদ্ধ একত্বও যেমন গ্রহণ কর! হবে না, তেমন পরস্পর পৃথক এবং 
বিঙ্গিষ্ট বন্ুত্বকেও গ্রহণ কর! হবে না । সেখানে বন্ুত্বকে স্বীকার করে নিয়ে 
একত্ব প্রতিষ্ঠিত হবে। অর্থাৎ বিশ্তদ্ধভাবে এক হবে না, বহুকে অঙ্গীভূত করে 
এক হবে। তা! হবে অঙ্গবিশিষ্ট অঙ্গী। 

এঁকিক বস্ত ছুই ধরনের হতে পারে। তাবিশ্ুদ্ধভাবে এক হতে পারে। 
তার প্রকৃষ্ট উদাহরণ সুর্ধ। আমর] জানি ুর্ধ একটি নক্ষত্র; তার মধ্যে 
উত্তাপের মাত্র! এত বেশী যে সকল মৌলিক পদার্থ গুলি সেখানে গ্যাসে পরিণত 
হয়েছে। স্থতরাং তাকে একটি বিরাট গোলাকার বন্ত হিসাবে কল্পনা করতে 
পারি। তাঁর মধ্যে বিভাগ নেই, বিভিক্ন মৌলিক পদার্থের অগুগুলি সেখানে 
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ওতপ্রোততাবে জড়িত হয়ে তাঁর দেহ সৃষ্টি করেছে। দ্বিতীয়ত, বস্ত জটিল- 
ভাবে এক হতে পারে । তার অর্থ তার মধ্যে বু ও একের একটি সামগস্ত 
স্বাপিত হয়েছে । তার সুন্দর নিদর্শন আমাদের দেহ। একে ইংরাঁঞ্জিতে যা 
বলা হয় তার বাংল! প্রতিশব্ব হবে অঙ্গী১। এর মধ্যে অঙ্গপ্রত্যঙ্গ আছে, 
অথচ তারা পবম্পর স্থসংবদ্ধ, তাঁরা একযে।গে কাজ করতে পারে । তার! 
নিয়ন্ত্রিত হয় একটি নিয়ন্ত্রক শক্তিদ্বার! যার উদ্দেশ্ঠ হল দেহকে সংরক্ষিত করা । 
এর সঙ্গে একজন সেনাপতি পরিচালিত সৈনিকদলের তুলন1 চলে। সৈনিকের 
ব্যক্তি হিসাঁবে বহু, কিন্তু দল হিসাবে এক । তাদের একত্বের বাহিরের পরিচয় 
হল তাদের নেতাঁর নির্দেশমত একযোগে কাঁজ করার ক্ষমতা । একটি 
মৈন্য্দল এইভাবে বিশ্লিষ্টভাবে বহু, কিন্তু সামগ্রিকভাবে এক। এর একত্বের 
থেকে দেহের একত্ব আরও গভীর । এখানে একত্ব কৃত্রিমভাবে আরোপিত। 
দেহের অংশগুলিকে সংহত করে যে একত্ব বিরাজমান, তা স্বাভাবিক, ত৷ 
তিতর হতেই গড়ে উঠেছে। 

আমাদের বর্তমান সমস্যার সমাধানের সুত্র মিলবে এই জটিল একের মধ্যে । 
শংকরাচার্ধের বিশুদ্ধ একবাদ পাব যদি একটি সেনাদলের বিশেষ বিশেষ 
সৈনিককে অস্বীকার করে কেবল সেনাঁপতিকেই সত্য বলে গ্রহণ করি। 
বৈজ্ঞানিক বহুবদকে পাব যদি সেনীপতিকে অস্বীকার করে কেবল বাক্তিরূপী 
সৈন্তগুলিকে স্বীকঁর করি। ছুইকে নিয়েই সমগ্রটিকে পাঁই। বহুর মধ্যে 
সামগ্রিকভাবে আমাদের একের সন্ধান করতে হবে। 

এই প্রসঙ্গে একটি পারিভাষিক সমস্যার সমাধান আমাদের প্রথমেই কৰে 
নিতে হবে। যে তত্ব বু অংশ বিশিষ্ট এক তত্বকে স্বীকার করে তাকে স্থচিত 
করতে ইংরাজিতে যে পারিভাষিক শব্দটির ব্যবহার করা হয়েছে তা হল 
'পানথীয়িজম২ । আমর! তার বাংলা প্রতিশব্ধ হিসাবে “সর্বেশ্বরবাদ” কথাটির 
বাব্হার করেছি। কিন্তু উভয় ক্ষেত্রেই ফলে একটি অস্পষ্টতা এসে পড়ে । 
পাশ্চাত্যদর্শনে প্যানথীয়িজম কথাটির ব্যবহার করা! হয় ছুটি বিভিন্ন অর্থে। 
প্রথম অর্থ হল তা সেই তত্বকে বোঝায় যা বলে ঈশ্বর সৃষ্টির মধ্যেই 
গ্রচ্ছন্ন রূপে বর্তমান, তার পৃথক অস্তিত্ব নেই। এই অর্থ ধর্মশান্ত্বের 
প্রসঙ্গে ব্যবস্ৃত হয়। দ্বিতীয় অর্থ এই কর! হয় যে তা বোঝায় যে বিশ্ব- 
সন্তীর গঠন-প্রকৃতি এমন যে তাতে বুকে জড়িয়ে নিয়ে সামগ্রিকভাবে 
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একত্ব পরিষ্ফুট।৯ বিশুদ্ধ দার্শনিক আলোচনায় এই অর্থেই তার ব্যবহার। 
আমাদের বর্তমান আলোচনায় এই অর্থই প্রশস্ত। কিন্তু একই পারিভাষিক 
শবের দুই অর্থে ব্যবহারে একটা অস্থ্বিধা এসে পড়ে। তা চিস্তার শ্বচ্ছতা 
এবং ম্পষ্টতা রক্ষার অন্তরায় । তাই তা পরিহার করাই বাঞ্ধনীয়। এই 
শব্দটির পারিভাষিক অর্থের সঙ্গে ধর্মশান্ত্রের সংযোগ হম্পষ্ট। সে ক্ষেত্রে 
সেই প্রসঙ্গেই এর প্রতিশব্দ সর্বেশ্বরবাদ শব্দটির ব্যবহার সীমাবদ্ধ রাখা উচিত 
বলে মনে হয়। বর্তমান আলোচনার প্রয়োজনে একটি পৃথক পারিভাষিক শব 
প্রয়োগ করাই প্রশস্ত বলে মনে হয় । আমরা তাই যে তত্ব বিশ্বের গঠনেব 
ব্যাখ্যায় বু ও একতত্ব উভয়কেই স্বীকার করে ত।কে সামগ্রিক একবাদ২ 
বন্গব। 

সামগ্রিক একবাদের দৃষ্টান্ত আমর! পাশ্ান্তা দর্শনে প্রথম পাই শেলিং-এর 
প্রাকৃতিক দর্শনে । তিনি এককালে খুব জনপ্রিয় দার্শনিক ছিলেন। এমন 
কি বিখ্যাত দার্শনিক হোগেল যে প্রথম দীর্শনিক গ্রন্থ রচনা করেন তার বিষয় 
ছিল এই শেলিং-এরই দর্শন।৩ তবু তিনি বর্তমানে অবহেলিত হয়েছেন। 
পূর্বে রচিত দর্শনেব ইতিহাসে তাঁর দর্শন আলোচিত হয়েছে, কিন্ত সম্প্রতি তা! 
হচ্ছে না। ডূরাণ্ট তার দর্শনের ইতিহাসে তাকে সম্পূর্ণ বর্জন করেছেন। 
রাঁসেল-এর দর্শনের ইতিহাপেও তিনি বঙ্গিত হয়েছেন । তার একটা কারণ 
যেনেই তা নয়। তার দর্শন একটি পরিপূর্ণ বূপপাঁয় নি। কারণ তা 
নিজন্ব মত বারবার পরিবন্তিত হয়েছে। অথচ এই বিভিন্ন অবস্থার মতে 
মধ্যেও কোন সামঞ্জস্ত পাওয়া যায় না। তার চিন্তার প্রথম যুগে যে গ্রস্থগুলি 
রচিত হয়েছে তার মধ্যেই প্রাকৃতিক দর্শন গড়ে ওঠে । এই দর্শনে সমগ্র 
বিশ্বকে ব্যাপ্ত করে একটি বিশ্বাত্মার পরিকল্পনা আছে ।৪ দ্বিতীয় যুগে প্রকৃতি 
জগৎ এবং চিন্তার জগতের অভিন্ততাই তাঁর প্রতিপাগ্ঘ। এখানে প্রতাক্ষ- 
নিরপেক্ষ জানের প্রতি আকর্ষণ বিশেষভাবে লক্ষণীয় ।৫ শেষের দিকে প্লেটোব 
অন্ুলরণে তার বিশুদ্ধ একত্বের প্রতি আকর্ষণ লক্ষিত হয়। তখন তার 
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প্রতিপাগ্ঠ হয় অসীমই মূল সত্তাঁ। যেবিশ্ব অসীম হতে বিচ্যুত হয়ে পড়েছে 
তা মূল সত্তা নয়।» মনে হয় তার দর্শনের পূর্ণবূপে ৰিকাঁশলাভ করবার 
স্যৌগ ঘটে নি এবং সেই কারণেই বিভিন্ন সময়ে রচিত গ্রন্থগুলির প্রতিপাচ্যের 
মধো এমন অনৈকা এসে পড়েছে। 

তবু তাঁর প্রকৃতি-দর্শনের আলোচনার একটি তা্পর্ধ আছে। কারণ 
পাশ্চাত্তা দর্শনে এইখানেই প্রথম বিশুদ্ধ একবাদ এবং বছুবাদের মধ্যে সমন্বয়ের 
একটি চেষ্টা হয়েছে । একে সামগ্রিক একবাদই বলি বা পাশ্চাত্য দর্শনের 
পরিভাঁষার অহ্থসরণে সর্বেশ্বরবাঁদ বলি এর মূল পরিচয় হুল প্রকৃতির মধ্যে যে 
আপাতদৃষ্টিতে বর বিঙ্নিষ্ট সমাবেশ দেখা যায়, তার ওপর একটি অতিরিক্ত 
তত্বের সাহাঁধ্যে সামগ্রিকভাবে একটি একত্ব আরোপ করার চেষ্টা হয়েছে। 
তার দর্শনে এই সংযোৌজক শক্তি হল বিশ্বসত্তাঁ। পশ্চিমে এই ধরনের চেষ্টা 
তার দর্শনেই গ্রথম হয়েছিল। সেই কারণেই এখানে তার আলোচনা 
প্রাসঙ্গিক হয়ে পড়ে। 

অবশ্য এ কথা স্বীকার্ধয যে শেলিং-এর পূর্বে কোন কোন পাশ্চাত্য 
দার্শনিকের চিস্তাধারায় সর্বেশ্বরবাদের কিছু ছায়াপাত হয়েছিল। তৰে 
বিশ্লেষণ কবলে দেখা যাবে এই তত্বের যা মূল লক্ষণ এদের দর্শনে তা পাওয়া 
যায় না এবং সেই কারণে তাদের এই শ্রেণীর দর্শনের অস্তভূন্ত করা যায় 
না। যে যে দার্শনিকের চিন্তায় সর্বেশ্বরবাদের ছায়াপাত হয়েছিল তারা 
হলেন জিয়োর্দটীনে ব্রনো, মালেত্রীশ ও ম্পিনোজা | এখানে তাদের দার্শনিক 
তত্বকে একে একে বিশ্লেষণ করে দেখতে পারি তাদের প্রকৃত সর্বেশ্বরবাদী বলে 
চি্িত করা যায় কিন]। 

জিয়োর্দানে। ব্রনে! ছিলেন ষোড়শ শতাব্দীর মানুষ । তিনি ছিলেন স্বাধীন 
চিন্তায় বিশ্বাসী; যুক্তি দিয়ে যে সিদ্ধান্তে তিনি উপনীত হতেন তা প্রতিষ্ঠিত 
ধর্মের বিরোধী হলেও প্রচার করতে ভয় পেতেন না। এই নির্ভীকতার জন্য 
তার জীবন দ্বিতে হয়েছিল। খৃষ্টধর্ম বিরোধী তত্প্রচারের অপরাধে তাকে 
অগ্রদপ্ধ করে হত্যা করা হয়েছিল । জ্ঞানের সাধনায় অধিকার স্থাপনের জন্য 
তিনি সক্রেটিস-এর মত শহীর্দ হয়েছিলেন। যাক সে কথা; সংক্ষিপ্তভাবে 
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বল! যায় তার দার্শনিক মত ছিল এই থে ঈশ্বর তার সৃষ্টির সহিত ঘনিষ্ঠভাঁকে 
যুক্ত এবং ত্বার প্রত্যেক অংশ ঈশ্বর কর্তৃক সঞ্ীবিত। তবে তার দর্শনে ঈশ্ববই 
একমাজ তত্ব নন; অতিরিক্তভাবে বিশ্বে অনেক নিত্য খণ্ড সত্তা আছে বলে 
ত্বীকত। এই স্থায়ী সত্তাগুলির তিনি “মনাড' নাম দিয়েছেন । তীর মতে 
মানুষের আত্মাও এই রকম একটি নিত্যস্থিতিশীল মনাভ এবং ঈশ্বর হলেন 
মনাভদের মধ্যে রাজা, তিনি মহামনাভ | প্রত্যেক মনাড একাধারে জড়রূপ ও 
চৈতন্তরূপ। ক্ষুদ্রতম অণুও মনাভ আবার গ্রহ-নক্ষত্রও এক একটি মনাড। 
স্কতরাং বিশ্লেষণ করলে দেখ! যাবে এখানে সামগ্রিক একত্ববাদ পরিপূর্ণভাবে 
গড়ে ওঠে নি। ঈশ্বর যদি অন্য মনাভের মত একটি মনাড হন তা! হলে 
এখানে বহুবাদের প্রতি আকর্ষণ বড় হয়ে পড়ে। মনে হয় লাইবনীটজ যেন 
ক্রনোর দর্শনের এই অসঙ্গতি বর্জন করেই তার নিজস্ব বিশ্তুদ্ধ বহুবাদ প্রতিষ্ঠিত 
করেছিলেন । তা হতেই বোঝা যাবে এ দর্শন ততটা সামগ্রিক একবাদের 
প্রতি আকৃষ্ট নয় যতটা! ঈশ্বর নিয়ন্ত্রিত বহুবাদের প্রতি । তার দর্শন ততটা 
সর্বেশ্বরবাদের দিকে ঝৌকে নি যতট1 একেশ্বরবাদের৯ দিকে সটঈকেছে। 
মালেত্র'শ ছিলেন ফরাঁপী ধর্মযাজক । তার দর্শনের ভিত্তি হল মনের. 
বহির্জগতের সম্বন্ধে জ্ঞানের প্রকৃতির উপর । তার ধারণায় মান্ষের মন ও 
বহির্জগত পরম্পর সম্পূর্ণ ভিন্নজাতীয় পদার্থ এবং তাদের মধ্যে প্রত্যক্ষ সংযোগ 
সম্ভব নয়। সেক্ষেত্রে বহির্জগত সম্বন্ধে জ্ঞান কি করে সম্ভব, এই প্রশ্ন তিনি 
তুলেছেন। তার উত্তরে তিনি বলেছেন মন ও বহির্জগতের বাহিরে একটি 
তৃতীয় পদ্ার্থই তা! সম্ভৰ করে। সেই তৃতীয় পদার্থই ঈশ্বর। তিনি সমস্ত 
বস্ত দর্শন করছেন। অন্তর্জগত ও বহির্জগত পরম্পর পৃথক হলেও তিনি 
উতভগ্বকে ধারণ করে আছেন । তার মধ্যেই আমর! প্রতায়ের সাক্ষাৎ পাই। 
বল! বাহুল্য এখানে বনবাদ এবং সর্বে্বরবাদ যেন কি রকম খানিকটা মিশ্রিত 
হয়ে গেছে। এব চিন্তার মধ্যে খানিক সাদৃশ্য পাই বার্কলে-র দর্শনের সঙ্গে 
এবং খানিক পাই সিপনোজার দর্শনের সঙ্গে । মোটামুটি তাঁর বেশী আকর্ষণ 
দ্বৈতবার্দের প্রতি এবং ঈশ্বরের প্রয়োজনীয়তা তিনি অনুভব করেছেন 
বহির্জগতের জ্ঞান কি করে সম্ভব হয় তারু ব্যাখ্যা! করতে । তার দর্শন সম্বন্ধ 
তারকচন্দ্র বায় ঠিকই মন্তব্য করেছেন, “মালেত্রাশ দ্েকার্ত-এর মতকে 
সর্বেশ্বরবাদের ছ্বারদেশ পর্বস্ত লইয়া আমিয়াছিলেন; আর একটু অগ্রসর 
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হইলেই তিণি সর্বেশ্বরবাদে উপনীত হইতে পারিতেন। কিন্ত তীহান 
ক্যাথোলিক সংস্কার তাহাকে অগ্রসর হইতে দেয় নাই ।”১ 

সিপনোজা বিশ্বের মূল সত্তার নাম দিয়েছেন মৌলিক সত্তা২, তিনিই ঈশ্বর্ী। 
তাঁর ছুটি ৭৩ এবং এই গুণ দুটির অসংখ্য বিকার আছে । এই তিন তত্ব 
নিয়ে ম্পিনোজা-র দর্শন। মৌলিক সত্তার একটি গুণ ব্যাপ্তি এবং অন্যটি 
চেতনা । এরা একই মূল সত্তার দুই দিক। তাদের পরস্পরের প্রত্যক্ষ 
সংযোগ নেই, তবু তাদের মধ্যে ক্রিয়ার সামঞ্ন্ত ঘটে একই মূল বস্তর তারা 
বিভিন্ন দিক বলে। এই ছুই গুণের বিকার৪ হতে বিশ্বে বহু ও নান। বুট 
স্ষ্টি হয়। তাদের কেউ চৈতন্যধর্মী, কেউ জড়ধম্মা । তার ধারণায় প্রকুতির 
মধ্যেও মুলনত্তা ক্রিয়াশীল, তবে যে প্ররুতির সঙ্গে ইন্দ্রিয়গুলির সাহায্যে 
আমাদের পরিচয় ঘটে তাকে তিনি ঈশ্বর হতে পৃথক করে রেখেছেন । এই 
উদ্দেশ্যে 1তনি প্রকৃতির মধ্যে বিশ্লেষণ করে দুটি অংশ দেখিয়েছেন। তার 
একটির নাম দিয়েছেন হ্ৃষ্টিধর্মী প্রকৃতি এবং অপরটির নাম দিয়েছেন জড়ধর্মী 
প্রকৃতি৬ । প্রথমটির সঙ্গে বেগর্প-এর প্রাণশক্তি তত্ব? তুলনীয়। তাকেই 
তিনি ঈশ্বরের সহিত অভিন্ন বলেছেন । কিন্তু আমাদের ইন্দ্রিয় গোচর জড়ধর্মী 
যে প্রকৃতি তাকে তিনি ঈশ্বর হতে পৃথক রেখেছেন। আমাদের এই 
প্রতিপাগ্যের সমর্থনে তার একটি মন্তব্য উদ্ধৃত করা যেতে পারে। তিনি 
বলেছেন উৎপাদক কারণ হিসাবে তিনি ঈশ্বরকে প্রকৃতি হতে পৃথক ভাবেন 
না, সেখানে তিনি প্রকৃতির মধ্যে থেকেই ক্রিয়া করেন৮ ; তা বলে প্রকৃতির 
জড়রূপ ও ঈশ্বর যে একই বস্ত এ কথা স্বীকার করতে তিনি প্রস্তুত নন ।৯ 

উপরের আলোচন। হতে একটি বিষয় স্পষ্ট হয়ে যায়। সামগ্রিক একবাদের 
বৈশিষ্ট্য হল তাতে এঁকিক তত্ব বুকে জড়িয়ে নিয়ে গড়ে ওঠে, বহু একের 
আশ্রয়ে সামগ্রিকতা মণ্ডিত হয় । এই লক্ষণ ম্পিনোজা-র দর্শনে ঠিক পাওয়। 


১ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহান, দ্বিতীয় খণ্ড, তৃতীয় অধ্যায় 


২ 98008681098 ৩ 48665105668 8৪ 70065 

€ 296028 109607808 ৬ 18560252396 01869 ৭ 7187 169] 

৮ “10013 8৪৮ 3০0৫2 18 686 11007517606 8220 1006 6108 63625090098 090৪৪ ০£ 
&]) 017028,+ [8)0018619, 31. 
৯. ৭ 18, 20৩67) ৪ 0010001666 100186856 0128 6236 0876 ০01 65089 দা))০ ৪৪০ 609৮ 
গ্য 08:০০৪৪,*.*.1৪ 6০ ৪০০দ 6096 3০0 &0৫ 7096029 (009: দা1020)) 198৮ 9210 61265 
00919 9800 ৪ 06305917) 12888 01 0020702901 10986985006 8200 6109 8800৩, হু 1085 
5০ 859) 10690610100,” 3016, 


১৩ 


১৯৪ বিশ্ব-দিজাসা 


যায় না। তার ছুটি কারণ আছে। প্রথমত, তার পরিকল্পনাক্স জড় পদার্থ, 
যার ব্যাপ্তি আছে এবং চেতন পদার্থ, যার ব্যাপ্তি নেই, তাদের মধ্যে এই বলে 
একটি পার্থক্য টান! হয় যে তাদের মধ্যে পরস্পরের ওপর ক্রিয়া সম্ভব হয় না। 
তাদের পরস্পরের আচরণে সঙ্গতির ব্যাখ্যার জন্ত মূল সত্তা৯ নামে একটি তৃতীয় 
তত্বের সাহায্য গ্রহণ করা হয়েছে। এর কাজ অনেকটা লাইবনীটজ-এর 
পরিকল্পিত প্রাক নির্ধারিত সঙ্গতি তত্বের২ অন্থরূপ। এর ফলে মূলত তার 
বর্শন একটি দ্বৈতবাদী তত্বে পরিণত হয়ে পড়ে । ছিতীয়ত, শ্পিনৌজা৷ প্রকতির 
স্তনিহিত স্থস্টিশক্তিতে ঈশ্বরের উপস্থিতি ত্বীকার করেছেন, কিন্ত সৃষ্ট প্রঞ্কতি, 
যাকে তিনি '্যাচুরা গ্তাচুরাটা” বলেছেন তাকে ঈশ্বর হতে পৃথক করে 
রেখেছেন। এ তসামগ্রিক একবাদ বা সর্বেশ্বরবাদের লক্ষণের বিরোধী । 

এখন আমর! শেলিং-এর প্রকৃতিবিষয়ক দর্শনের একটি সংক্ষিপ্ধ বিবরণ 
দিতে পারি। প্রকৃতির ব্যাখ্যায় তিনি তিনটি তত্ব ব্যবহার করেছেন। তার 
একটি হল জৈব প্রঞ্কতি। এখানে প্রকৃতি স্যষ্টিধর্মী, কিন্ত এই স্যষ্টি ধীর গতিতে 
চলেছে। তা হতে অনুমান করা যায় যে সৃষ্টির আকৃতি একটি বিরোধী শক্তির 
সম্মুখীন হচ্ছে । এই বিরোধী শক্তি কি, তা ঠিক স্পষ্ট করে তিনি উল্লেখ 
করেন নি। সম্ভবত পরবর্তীকালে তাই বেগ্গস-এর দর্শনে জড়শক্তির স্থান 
গ্রহণ করেছে । এই স্য্টি কার্ষের ক্ষেত্রে “উদ্দেশ্যের সহিত উপায়ের সংঘোগস্ও 
দেখা যায় । সেই পথেই বিভিন্ন জাতির বিকাশ ঘটে । এখানে প্রকৃতির লক্ষ্য 
জাতিকে সংরক্ষিত করা, বিশেষ তার উপায়স্বরূপ, তার ভূমিকা গৌণ। 
মানুষ, নিম়শ্রেণীর জীব এবং উদ্ভিদ প্রকৃতির এই অঙ্গের অন্তত ক্ত। 

তার দ্বিতীয় তত্ব হল জড়প্ররুতি। তা৷ জৈবপ্রকৃতির বিপরীতধর্মী। তা 
স্ষ্টিধর্মী নয় । তা বহু উপাদানের সমষ্টি মাত্র। জড় বস্তর পরস্পরের সঙ্গে 
কোন সংযোগ নেই, কেবল স্থানের কাঠামোতে পরম্পরের পাশে অবস্থিত। 
যে শক্তি এইভাবে তাদের একত্র স্থাপিত করে রেখেছে তা হুল মাধ্যাকর্ধণ 
শক্তি। জড় প্রকৃতি জৈবপ্রকৃতি হতে ভিন্ন হলেও তাদের মধ্যে কিছু সাদৃশ্ 
আছে। জড়ের মধ্যেও কিছু ক্রিয়াশীলতার লক্ষণ দেখা যায় । এই প্রসঙ্গে 
তিনি জীবের প্রজনন ক্রিয়ার সঙ্গে ছুই বা তার অধিক পদার্থের রাসায়নিক 
ক্রিয়ার তুলনা করেছেন। জীবের উত্তেজনশীলতার সঙ্গে বৈছ্যাতিক শক্তির 
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তুলনা করেছেন এবং জীবের ইন্জরিয়বৃত্ির ক্রিয়ার সঙ্গে জড়ের চৌন্বক শক্তির 
তুলনা করেছেন । 

তৃতীয় তত্ব হল সজীব ও নির্জীব, পরস্পরের মধ্যে ক্রিয়া আছে। জলের 
উপর নির্ভব করেই জৈব শক্তির বিকাশ সম্ভব। জৈব প্রকৃতির মধ্যে যেন 
একটি উদ্দেস্ঠমূলক ক্রিয়া দেখা যাঁয়, জড় প্রকৃতির মধ্যেও শক্তির স্থবিস্স্ত 
অভিব্যক্তি১ দেখা যায়। এই অবস্থা হতে তিনি অনুমান করেছেন যে 
উভয়েই একই উৎস হতে উৎসারিত হয়েছে । জড় ও জৈব জগতকে ধারণের 
জন্য এবং তাদের পারস্পরিক ক্রিয়া নিয়ন্ত্রণের জন্য এইভাবে একটি তৃতীয় 
শক্তির অস্তিত্ব অনুমান করা যায়। এই তৃতীয় শক্তিকে তিনি বিশ্বের 
আত্মারূপে কল্পনা করেছেন ।২ এই বিশ্বাত্বাই বিশ্বকে ধারণ করে এবং জৈব 
ও জড় প্রকৃতির সংযোগ সাধন করে। উভয়েই সেই বিশ্বশক্তির প্রকাশ । 
তিনি অঙ্গী এর] তার অঙ্গ। জড় এবং জৈব প্রকৃতি এমন ঘনিষ্ঠভাবে সংযুক্ত 
বলেই আমর] দেখি একই প্রজ্ঞা উভয়ের মধ্যেই প্রতিফলিত। তাই মানসিক 
চিন্তাকে যে নিয়ম নিয়ন্ত্রিত করে, প্রকৃতির ক্রিয়াকেও ত নিয়ন্ত্রণ করে। 
তাই দেখি যা একটি বিশেষ পদার্থের গুণ তাই ইন্দ্িয়োপলবির রূপ নেয়, য! 
দোখ তা মনের উপলব্ধির বিষয় হয়। এইভাবে দেখতে গেলে জড় ও জৈব 
প্রকৃতি জুড়ে এক অভিন্ন প্রজ্ঞ! বিরাজ করছে মনে হৰে। 

উপরের আলোচনা হতে শেলিং-এর প্ররুতির দর্শনের একটি ধারণা 
পাঁওয়! যাৰে। তা! হতে বোঝ| যায় যে তার দর্শনেই প্রথম পাশ্চাত্য হবর্শনের 
ইতিহাসে সামগ্রিক এক্যবাদেরত আবির্ভাব ঘটে । আমাদের এই প্রতিপাচ্যের 
আংশিক সমর্থন দার্শনিক থিলির মন্তব্যে পাওয়া! যাবে। তিনিও স্বীকার 
করেন যে শেলিং-এর দর্শন সামগ্রিক এঁক্যবাদের একটি দৃষ্টান্ত, কারণ এখানে 
বিশ্ব একটি অঙ্গবিশিষ্ট অঙ্গীরূপে কল্পিত হয়েছে; তার ধারণায় বিশ্ব একটি 
বিকাশলীল সজনধর্মী সক্রিয় বিরাট সত্তা ; সেখানে প্রত্যেক অংশের একটি 
নির্দিষ্ট ভূমিকা আছে এবং সমগ্রের স্বার্থকে সংরক্ষিত করবার জন্ত তারা 
পরস্পরের সহিত সংযোগ রক্ষা! করে । বহুর মধ্যে এখানে এঁক্য প্রতিফলিত 
এবং একের মধ্যে বু বিধৃত।৪ 
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১৯৬ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 

প্রাচীন উপনিষদগুলির মধ্যে যে দর্শন গড়ে উঠেছে তার মধ্যে সামগ্রিক 
এঁক্যবাদের একটি স্থন্দর দৃষ্টাস্ত পাওয়া যায়। উপনিষর্দের এই ততব্বকে 
সাধারণত সর্বেশ্বরবা বল! হয়; কিন্তু মনে হয় তা ততথানি সর্বেশ্বরবাদী নয় 
ষতথানি সামগ্রিক এঁকাবার্দী। যে পরমশক্তির এখানে কল্পনা কর] হয়েছে 
তার এঁকানাধক ক্ষমতার ওপর প্রাধান্য দেওয়া হয়েছে, তার ঈশ্বরত্বের ওপর 
প্রাধান্ত দেওয়া হয় নি। আমাদের এই প্রতিপাগ্যের সপক্ষে কয়েকটি যুক্তি 
স্থাপন করা যেতে পারে। উপনিষদের মধ্যে ঈশ্বরকে ভক্তি করবার বা শ্রদ্ধ৷ 
নিবেদন করবার ইচ্ছ। কোথাও প্রকট নয়। সেখানে যে ইচ্ছা স্পষ্টভাবে 
প্রকট তা হল বিশ্বরহস্তকে জানবার ইচ্ছা । জ্ঞানের আকৃতিই সেখানে 
একমাত্র আকৃতি । বিশ্বপত্তাকে জানতে হবে এই হল উপনিষদের খষির 
একমাত্র কামনার বিষয়। এহিক ভোগন্খের ইচ্ছা সেখানে মানুষকে তৃণ্ধি 
দেয় না। তা সেখানে স্বর্ণের শৃঙ্খলরূপে১ বণিত হয়ে প্রত্যাখাত হয়। 
সেখানে ধধি বলেন বিত্তের দ্বার! মানুষ তৃপ্তি লাভ করে না।২ সেখানে যে 
প্রার্থনা জানানো হয় তাতে ঈশ্বরের প্রতি তক্তি নিবেদিত হয় না, বিশ্বসত্তাকে 
জানবার উপযুক্ত ধীশক্তি কামনা করা হয়।৩ স্তরাং এখানে ধর্মের দৃষ্টিভক্কি 
ছয়ে দর্শন গড়ে ওঠে নি, বিশুদ্বভাবে দর্শনের দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে তা গড়ে 


মৌলিক বিশ্বসত্তাকে স্ুচিত করতে তা যে শব্দগুলি ব্যবহার করে তাও 
আমাদের প্রতিপাগ্য সমর্থন করে । সেখানে তাকে স্থচিত করতে তিনটি শব্দের 
প্রধানত ব্যবহার দেখা যায়: বঙ্ষণ ভূমন্‌ ও আত্মন্। যা অতি বিরাট তাই 
্র্ধ, ভূমন অর্থেও তাই বুঝি। তা মুলসন্তার সর্বব্যাপী রূশ স্থচিত করে। 
আঁত্ুন্‌ অর্থে 1 গভীর, যা অন্তরে প্রচ্ছপ্ন থাকে তাই বুঝি। তা ব্রক্ষতত্বের 
মৌলিক রূপটি স্থচিত করে। এখানে কোথাও ভক্তি বা শ্রদ্ধার সহিত তাকে 
সংযুক্ত করা হয় নি। একটি স্থান ছাঁড়া কোথাও ঈশ্বর কথাটিরও বাবহার হয় 
নি। সেটি পাই ঈশ উপনিষদের প্রথম ক্লোকে। সেখানেও কিন্তু তাকে 
ভক্তির পাত্ররূপে বণনা করা হয় নি; তার ব্যাপকতাকেই পরিস্ফুট করা 


১ বিত্তমননী শৃঙ্ক। 
২ নহৃবিত্বেনতর্পণীয়ো মনুষ্যঃ ৪ কঠ।1১11১11২৭ 
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বিশ্ব-ছিজাস! ১৯৭ 


হরেছে।৯ অর্থাৎ এখানে ব্রন্ধের সমার্থবোধক শব্ধ হিসাবে তাকে ব্যবহার 
করা হয়েছে। 

তাই আমরা উপনিষদের দর্শনকে সামগ্রিক এঁকাবাদের পরিপৌধক বলে 
বর্ণনা করব। তাকে ব্রন্ষবাদও বলতে পারি; কারণ ব্রহ্মবাদী শবটিষ 
উপনিষদের মধ্যেই প্রয়োগ দেখ! যায়! এখন আমরা উপনিষদের ব্রহ্গবাদের 
একটি সংক্ষি্ধ পরিচয় দিতে চেষ্টা করব। 

উপনিষদের ব্রহ্মবাদের প্রকৃতি সহজে হদয়ঙ্গম হবে, যদ্দি আমর! এবিস্টটগ্গ 
বণিত চারটি কারণের দৃষ্টিতঙ্তি দিয়ে তাকে বুঝতে চেষ্টা করি। তিনি চারটি 
কারণের উল্লেখ করেছেন যা প্রাকৃতিক হ্ষ্টি বা মানুষের নিস্তিত বস্ত উতদ্ব 
ক্ষেত্রেই প্রয়োগ করা যায়। তার! হল উপাদান কারণ, নিমিত্ত কারণ, রূপ 
কারণ ও চুড়ান্ত কারণ২। তাদের বোঝাবার জন্য আমাদের দেশের যুক্তিশাে 
যে দৃষ্টাস্তটি সাধারণত ব্যবহার হয়, তারই এখানে প্রয়োগ করা যেতে পারে । 
ঘট যে নির্মীণ হয় তার প্রসঙ্গে এগুলি ব্যাখ্যা করা! যেতে পারে । ঘট মাটি 
দিয়ে তৈরি হয়; তাই মাটি তার উপাদান কারণ। কুম্তকাঁর তাকে রূপ দেয়; 
তাই সেহল নিমিত্ত কারণ। ঘট যেরূপে পৰিবতিত হয় তা কুস্তকারের 
মনের মধ্যে থাকে এবং নিপুণ অঙ্গুলি চালনার সাহায্যে চক্রে ঘূর্ণমীন 
মুংপিণ্ডে তা সঞ্চারিত করে; তাঁই হল তার রূপকারণ। যে উদ্দেশ্বের জন্ত 
ঘট তৈরি হয় তাই তার চূড়ান্ত কারণ। সে উদ্দেশ্ত হল জল রাখা। 

আমরা বিজ্ঞানে ব্যবহৃত একটি কারণেরও উল্লেখ পাই। সে কারণের 
প্রকৃতি এগুলি হতে স্বতন্ত্র । বিজ্ঞানে ব্যবহৃত কার্-কারণ তত্ব একটি ভিন্ন 
দৃষ্টিতক্কি হতে কল্পিত। তা প্ররুতির নানা ঘটনার ব্যাখ্যার জন্য ব্যবহৃত হয় । 
সেবাখ্যা দেওয়া হয় আলোচ্য ঘটনার অব্যবহিত পূর্ববর্তী ঘটনার সহিত 
তাকে যুক্ত করে। সেটিকে পরবর্তী ঘটনার কারণ বলে স্থচিত করা হয়। 
কিন্ত যে কোন অব্যবহিত পূর্ববর্তী ঘটনা! কারণ বলে স্বীকৃতি পায় না। 
যেখানে তা অন্য-সর্ত-নিরপেক্ষভাবে পরবতী ঘটনার সঙ্গে সর্বক্ষেত্রে যুক্ত হয়, 
সেখানেই তা কারণ, অন্তত নয়৩। একটি বাস্তব উদ্াহরণ নিলে বিষয়টি 
বোঝা! সহজ হবে । আমি দেশলাই দিয়ে বাতির সলতে জালিয়ে দিলাম আর 

১ ঈশাবাহ্য মিদং সর্যং যকিঞ্চ জগতাং জগৎ ॥ ঈশ ॥ ১ 
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১৯৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা- 


ৰাতি জলন। এখানে মনে হতে পারে আমার দেশলাই জালানোই বাতি 
জলবার কারণ ; কিন্তু তা নয়, দাহিকাশক্িযুক্ত উত্তাপই বাতি জলবার কারণ । 
দ্বেশলাই না জালিয়ে অন্যভাবেও সেই দাহিকাশক্তি প্রয়োগ কর! যেত। 

বিজ্ঞানে ব্যবন্ৃত কার্ধ-কারণ ভত্বের প্রকৃতি আরও ভালভাবে বোঝা যায় 
বিজ্ঞান নান! ঘটনার ব্যাখ্যায় তা কিভাবে ব্যবহার করে তার দ্বার! । বিভিন্ন 
ঘটনাকে কার্ধ-কাঁরণের সম্বন্ধে সংযুক্ত করতে তা নানা কার্ধ-কারণ সম্বন্ধ 
আবিষ্কার করে এবং তাকে প্রাকৃতিক নিয়ম বলে১। তীর প্রয়োগ করেই 
প্রধানত এই ব্যাখ্যার চেষ্টা হয়। এই ব্যাখ্য। তিনভাবে করা যায়। প্রথমত 
একটি ঘটনা! ঘটলে তার অব্যবহিত পূর্বের অন্ত-সর্তনিরপেক্ষ ঘটনাকে তার 
ব্যাখা! হিসাবে ব্যবহার কর! হয়। যেমন একটি কাচখণ্ড পাথর দিয়ে 
আঘাত করলে দেখ! যাবে তা ভেঙে গেছে। এখানে বলা হবে পাথরের 
আঘাতেই এমন ঘটেছে । দ্বিতীয়ত কারণ পরম্পরার সহিত যুক্ত করে ঘটনার 
ব্যাখ্যা হয়। যেমন বিছাৎ চমকালে দারুণ শব হয় দেখে আমর ভাৰি 
বিদ্্যৎ্ই এই শব্দ ঘটায়। বিজ্ঞান বলবে বিদ্যুতের আবিতীবে বাযুমগ্ুলে 
দাক্ষণ সংঘাত হয়, সেই সংঘাত আমাদের কানের পর্দায় আধাত করে বলে 
আমরা শব শুনি। তৃতীয়ত একটি বিশেষ প্রাকৃতিক নিয়মকে একটি 
ৰ্যাপকতর প্রাকৃতিক নিয়মের অন্তভূক্তি করে তার ব্যাখ্যা কর! হয়। আমরা 
জানি শূন্যে কিছু নিক্ষেপ করলে তা! ভূমির দিকে আকৃষ্ট হয়। আমর! বলি 
পৃথিবী সকল বস্ককে আকর্ষণ করে। বিজ্ঞান বলবে মাধ্যাকর্ষণ শক্তি সমগ্র 
বিশ্বে ক্রিশ্লাঈীল। তারই নিয়মান্গবর্তী হয়ে পৃথিবী ভূপৃষ্ঠে বস্তকে টানে। 
সকল ক্ষেত্রেই দেখা যাবে কার্ধ-কারণ সংযোগ স্থাপন করে ব্যাখ্যার চেষ্টা 
হয়েছে। 

বিজ্ঞানের এইভাৰে কার্ধ-কারণের সংযোগ সাধন করে ঘটন পরস্পরার 
ব্যাখ্যার একটি তাৎপর্য আছে । তা ব্যবহারিক জীবনে বিশেষ কাজে লাগে। 
তা এই কার্২-কারণের সন্বদ্ধের ভিত্তিতে প্রকৃতির আচরণের মধ্যে নানা নিয়ম 
আবিষ্কার করে। তা ভবিষ্যছ্াণী করবার সহাম্বতা করে। সব থেকেবড় 
স্ববিধা তাঁকে ভিত্তি করেই মাহুষের প্রযুক্তিবিষ্যা গড়ে উঠেছে। কিন্তু তা 
হলেও তার প্রয়োগের ক্ষেত্র সীম্গাবন্ধ। তা! প্রক্কতির মধো বিভিন্ন ঘটনার 
পারম্পর্ধ ব্যাখ্যা করে, তার বেশী নয় । সামগ্রিকভাবে বিশ্বকে বুঝতে তা! বিশেষ 
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সাহায্য করে না। একটি বস্ত সৃষ্ট হয় কি করে, তারপরিপূর্ণ ব্যাখ্যা তার , 
সাহাযা পাওয়া যায় না। সেইখানেই এরিসটটল-এর কারণ তত্বের 
উৎকর্ষ । 

এই চারটি কারণের প্রয়োগ যে মানুষের কষ্ট বন্ধ সম্পর্কে সম্পূর্ণভাবে কর! 
যায় তাতে সন্দেহ নেই। স্যষ্টি ছিসাবে বিশ্বের গঠন প্রকৃতি জানতেও মনে 
হয় ত1 সাহায্য করে। তবে একটা বিষয় এখানে আমাদের সাবধান হতে 
হবেঃ এ ক্ষেত্রে নিতান্তই মানবিক দৃষ্টিভঙ্ষি১ যাতে না! আরোপিত হয় তা 
দেখতে হবে। মানুষের নির্মাণের ক্ষেত্রে বিভিন্ন শ্রেণীর কারণ বিভিন্ন পদার্থ 
হতে পারে $ কিন্তু যে শক্তি বিশ্বকে নিয়ন্ত্রণ করছে তার সম্পর্কে এই বিভেদ 
ন1 ঘটবারই সম্ভাবনা । কারণ মানুষের সঙ্গে সে যা নির্মাণ করে তার সম্পর্ক 
বাহিক ; কিন্ত বিশ্বের ক্ষেত্রে ত! নয়, বিশ্বের বাহিরে যখন কিছু নেই, তার 
অভ্যন্তরেই যে তা ক্রিয়াশীল তা ধরে নিতে হবে। 

আমাদের প্রতিপাগ্য হল উপনিষদের দর্শনে বিশ্বের গঠন সম্বন্ধে যে ধারণা 
গড়ে উঠেছে, তা বলে বিশ্বশক্তি বা ব্রহ্ম একাধারে বিশ্বের উপাদান কারণ, 
রূপ কারণ, নিমিত্ত কারণ এবং চূড়ান্ত কারণ। তার সমর্থনে নীচে প্রাসঙ্গিক 
তথ্য স্থাপিত হবে। তবেতার আগে তার তাৎ্পর্ধ কি দাড়ায় তা হ্াদয়ঙ্ষম 
কর। প্রয়োজন । তাৎপর্য হল বিশ্বের মধ্যে বিশ্বশক্তি ওতপ্রোতভাবে মিশ্রিত 
হয়ে আছে; বিশ্বের মধ্যে যে জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের ভিত্তিতে বহর বৈচিত্র্যময় 
প্রকাশ তার মধো সেই শক্তি গ্রচ্ছন্নভাবে ক্রিয়াশীল। সেই শক্তিই 
বিশ্বের আশ্রয় এবং সেই শক্তিই বিশ্বকে সামগ্রিকভাবে একত্বমপ্তিত করেছে। 
বিশ্বের মধ্যেই যে বিশ্বশক্তি ছড়িয়ে রয়েছে তাই হুল উপনিষদের প্রধান 
স্বর। এই মন্তব্যের সমর্থনে উপনিষদের কিছু বাণী উদ্ধৃত করে আমাদের 
আলোচন! আরম্ভ কর! যেতে পারে। 

উপনিষদ ব্রন্ষের সর্বব্যাপিতা। গুণ প্রকাশ করতে গিয়ে বলা হয়েছে, সেই 
অমৃত ব্রক্মই আমাদের সম্মুখে, ব্রদ্ধ আমাদের পশ্চাতে, তিনি আমাদের দক্ষিণে 
তিনি উত্তরে, তিনি উদ্ধে তিনি অধো! দেশে ; সেই বলিষ্ঠ ব্রঙ্মই এই বিশ্বরূপে 
প্রস্থত।২ 
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২ ব্রদ্মৈবেদমধূতং পুরস্তাদ ব্রদ্দ পশ্চাৎ ব্রদ্ম দক্ষিণতশ্চোত্বরেণ অধশ্চোর্ধং চ প্রন্থতং 
ব্রদ্মৈবেষং বিশ্বমিদং বযিষ্ঠম্‌ ॥ মুণওক ॥ ২৪২৪ ১ 
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বৃহদারণ্যক উপনিষদে বলা হয়েছে, যেমন উর্ণনাভ হতে তন্ত উৎপন্ন 
হয়, যেমন অগ্নি হতে ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র বিস্ফুলিঙ্গ নির্গত হয়, তেমনি এই আত্মা হতে 
সকল প্রাণ, সকল লোক, সকল দেবতা, সকল জীব উৎপাদিত হয়েছে ।১ 

্রক্ম বিশ্বের, সকল বস্তর, সকল জীবের শ্তধু উৎপত্তি কারণ নয়, তার! 
বর্ষের মধ্যেই অবস্থিত, ব্রঙ্ধের মধ্যেই তাদের প্রতিষ্ঠা । এই কথা বেঝাতে 
বৃহদারণাক উপনিষদে বলা হয়েছে যে রথনাঁভি ও রথনেযিতে যেমন রথের 
চক্রের সমস্ত অবগুলি প্রতিষ্িত থাকে সেইরকম এই ব্রহ্ম বা আত্মার মধ্যেই 
পকল জীব, সকল দেবতা, সকল লোক, সকল প্রাণ এবং সকল জীবাত্মা 
আশ্রিত হয়ে গেছে ।২ 

ছান্দোগ্য উপনিষদ্দে এই কথাগুলির সারমর্ম ছোট করে অল্প কথায় 
বুঝিয়েছে এই বলে যে এই সব কিছুই ব্রহ্ম, ব্রন্মেই তাদের জন্ম, পুষ্টি 
এবং বিলয় ।৩ 

সুতরাং ব্রহ্ম ইন্দ্রিয়গোচর প্রকট বিশ্ব হতে পৃথক নয়, তার সঙ্গে 
ওতপ্রোতভাবে মিশ্রিত হয়ে বনুকে আশ্রয় করে, তাদের একত্বমপ্ডিত করেছে। 
এই হুল উপনিষদের বাণীর মর্ষকথা। বিশ্বশক্তির সঙ্গে বিশ্বের সম্বন্ধ কত 
নিগৃঢ় তা বোঝাতে আমরা এখন বলতে পারি যে তা এমন নিগৃঢ় যে এরিসটটল 
কথিত প্রত্যেকটি ভিন্ন শ্রেণীর কারণের লক্ষণই ব্রন্মের কারণত্বে পাওয়া যায়। 
তিনি একাধারে বিশ্বের উপাদান কারণ, রূপ কারণ, নিমিত্ত কারণ ও চূড়ান্ত 
কারণ । 

প্রথম কথা, ব্রহ্ম বিশ্বের উপাদান কারণ। মনে হয় ক্রহ্ধই যে বিশ্বের 
উপাদান কারণ এই কথাটির ওপর বেশী জোর দেওয়া হয়েছে । তাই যেন 
্রহ্মের সহিত স্থষ্টির সন্বন্ধের নিগৃঢ়ত্ব প্রমাণ করে। এই কথাটি বোঝাতে 
বলা হয়েছে বিশ্ব সম্বন্ধে সব থেকে বড় সত্য হল তাই যা জানলে তার প্ররূত 
পরিচয় পাওয়া যায়। এই কথাটি বোঝাতে একটি উপম! প্রয়োগ করা 
হয়েছে। মানুষের নিত্রিত বন্তর মধো ছুটি জিনিস লক্ষণীয়, একটি তার বিশেষ 


১ স যখোর্পনাতিস্ততভূনোচ্চরেদ্‌ বথাগ্নেঃ ক্ষুপ্রা বিস্ফুলিঙ্গা বুচ্চঃস্তোবমেবাম্মাদাত্সনঃ 
সর্বে প্রাণাঃ দর্বে লোকাঃ লে দেবাঃ সধাণি ভূঠানি বুচ্চরস্তি ॥ বৃহদারণ/ক ॥ ২॥ ১৪ ২, 
২ তদবয। রথনাভো৷ চ রধনেমৌ চারাঃ সর্বে সমপিত! এবমেবাশ্শিক্লাত্মনি সর্বানি ভূতানি সর্বে 
1; সর্বে লোকাঃ পর্বে প্রাখাঃ সর্ব এব আত্মানঃ সমপিতাঃ ॥ বৃহদারপাক ॥ ২ ॥ ৫ ॥ ১৫ 
৩ সর্বং খবিংং ব্রহ্ম তজ্জলানীতি। ছান্দে গা ॥ ৩৪ ১৪ ॥,১ 
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রূপ এবং অপরটি তার উপাদান । যেমন মৃন্নক্স পাত্রের উপাদান মৃত্তিকা এবং 
তার পান্র রূপে প্রকাশ, একটি লৌহ নিগ্সিত দ্রব্যের উপাদান লৌহ এবং 
তার সেই বিশেষ ভ্রব্যরূপে প্রকাশ । এখানে মুঙগতত্ব হল তাদের উপাদান 
আর গৌণ তত্ব হল তাদের বিশেষ রূপে প্রকাশ । সেই রকম বিশ্ব সম্বন্ধে মূল তব 
হল ব্রচ্ম বিশ্বের উপাদান এবং বিভিশ্রূপে তার প্রকাশ হল গৌণ তত্ব। 
উপাদানের বিকার হতেই তা ঘটেছে এবং এই পার্থক্য ততট। মৌলিক নয়। 
আমাদের ভাষার তাগিদে তাদের পৃথকভাবে চিহ্নিত করা হয়েছে। মৌলিক 
তথ্য হল-_বিশ্বের উপাদান হলেন ব্রন্ধ ১ 

উপরের বচন হতে মনে হবে যেন ব্রন্ধেত্র বূপকারণত্বের ওপর এখানে তেমন 
মূলা আরোপ কর] হয় নি। যেন ইঙ্গিত করা হচ্ছে যে উপাদান কারণ যখন 
এক তখন তার পৃথক রূপের কোন মুল্য নেই এবং তারা গৌণ লক্ষণ এবং 
পাদটীকাঁয় উদ্ধত বাণীর ভাষণ হতেই এই পৃথক মূল্যবোধ পরিস্ফুট হয়। কিন্ত 
উপনিষদ এমন বচনও আছে যেখানে বিশ্বের বহুরূপে প্রকাশকে অবহেলার 
চে'খে দেখা হয় নি। কঠ উপনিষদে বলা হয়েছে যে একই বিশ্বপত্ত বিভিন্ন 
বপ ধারণ করেছেন এবং তাদের মধ্যে যোগস্ুত্র হিসাবে প্রচ্ছন্নভাবে 
বর্তমান২ । বনুকে ব্যাপ্ত করেই তার একত্ব। কথাটি পরিস্ফুট করবার জন্য 
একটি উপম। ব্যবহার করা হয়েছে । বলা হয়েছে একই অগ্নির বিভিন্ন স্থানে 
বিভিন্নরূপে প্রকাশ হলেও অগ্নি বলেই তাকে আমরা চিনি । সেই রকম একই 
আত্মা সকল জীবের রূপে প্রকট হলেও তিনি তাদের অন্তরে প্রচ্ছন্নতাবে বিরাজ 
করছেন। একই শক্তির বিশ্বে বহুরূপে প্রকাশও । 

নিমিত্ত কারণের লক্ষণ হল তা হ্ঠির নিয়ামক শক্তি । ব্রদ্ধ যে বিশ্বের 
অভ্যন্তরে থেকে বিশ্বকে নিয়ন্ত্রণ করেন, এ বিষয় উপনিষদে সুম্পই্ উক্তি পাওয়া 
যায়। এইখানেই মানুষের কারণত্বের সঙ্গে বিশ্বন্তার কারণত্বের পার্থক্য । 
মানুষ নিমিত্ত কারণ হিসাবে কাজ করে যাঁকে নির্মীণ করল তার বাহিরে রয়ে 
গেল, তাঁকে পৰে নিয়নত্রিতও করে বাহির হতে; কিন্ত প্রকৃতির মধ্যে নিয়ন্ত্রক 


১ যথ৷ মৌম্য একেন মৃৎ্পিণ্ডেন সর্বং সৃন্বয়ং বিজ্ঞাতং ভ্তাদ্‌ বাচারস্তণং বিকারো মৃত্তিকা! ইত্যেব 
সত মূ॥ ছান্দোগ্য ॥ ৬ ॥৪ 
২ একে। বশী সর্বভৃতাস্তরাত্মা এবং রাপং বহুধা যঃ করোতি ॥ কঠ ॥ ২ ॥ ৫ & ১২ 
৩ অগ্রির্ধথেকে1 তূবনং প্রবিষ্ট! রূপং রূপং প্রতির পো বতৃব ॥ একত্তখ1 সর্বতৃতান্তরা স্ব রূপং 
ঈপং প্রতিরপো বহিশ্চ ॥ কঠ ॥২॥ ৫1৯ 


২০২ বিশ্ব-জিজ্ঞাস! 


শক্তি এমনভাবে কাঁজ করে না। কারণ সে শক্তিত প্রকৃতির বাহিরে অবস্থিত 
নয্ব। অপুর মধ্যে যে প্রোটন, নিউট্রন ও ইলেকট্রন সংহত হয়ে থাকে তার 
নিয়ামক শক্তি তার অভ্যস্তরেই অবস্থিত। যে প্রাণশক্তি দেহের নিয়ন্ত্রণ করে 
তাও তার অভ্যন্তরেই স্থিত। উপনিষদে তাই বল! হয়েছে যে নিয়ন্ত্রক শক্তি 
ছিসাবে ব্রহ্ম দুই ভাবে কাজ করেন । প্রথমত তীর প্রশীসনে সমগ্র বিশ্ব 
পরিচালিত ও বিধৃত । সর্ধ-চন্দ্র, ভ্যাবা-পৃথিবী, নিমেষ-মুহ্র্ত, অহোরাত্র, অর্ধমীস- 
মাস, খতু-সংবৎ্সর সবই তার প্রশাসনে ধৃত হয়ে আছে১। দ্বিতীয়ত বলা 
হয়েছে তিনি বিভিন্ন জীবের অন্তরে বর্তমান থেকে তাদের অজানিতভাৰে 
তাদের নিয়ন্ত্রিত করেন। সকল জীব তার শরীর স্বরূপ এবং তাদের অস্তরে 
থেকে তাদের নিয়মিত করেন বলেই তিনি অন্তর্ধামী। দেহ পরিবতিত হয, 
কিন্ত নিয়ামক শক্তি নিত্য এবং তাই অমৃত২। 

বাট্রণণ্ড রাসেল সামগ্রিকভাবে বিশ্বের মধ্যে চুড়ান্ত কারণের সন্ধানে 
বিরোধী । তার ধারণায়, বিশ্বের মধ্যে কি উদ্দেশ্য ক্রিয়াশীল তা বিশ্ব সম্বন্ধে 
উত্থাপন করা যায় না৩। তার সপক্ষে তিনি ছুটি যুক্তি দিয়েছেন। প্রথমত 
তিনি বলেছেন ঈশ্বর কি উদ্দেশ্য নিয়ে বিশ্ব স্থট্টি করলেন, এ সম্পর্কে প্রশ্ন 
তোল । অধানিকের মত আচরণ করার সমস্থানীয়৪। দ্বিতীয়ত, তিনি 
বলেছেন যে এ প্রশ্ব অর্থহীন, কারণ এর শেষ নেই। আমাদের তা হলে ধরে 
নিতে হবে যে ঈশ্বরকে নিজের উদ্দেশ্তে ব্যবহার করার জন্য ঈশ্বর হতে শক্তিমান 
এক পরম-ঈশ্বর তাকে হৃষ্টি করেছেন । কিন্তু মনে হয় ছুটি যুক্তি তেমন সবল নয়। 
তিনি যেন সমস্ত জিনিসট! দেখেছেন একেশ্বরবাদের দৃষ্টিভক্ষি হতে। বাক্তিরূপী 
ঈশ্বরে বিশ্বাসী সংস্কারবদ্ধ ভক্তের কাছেই এ প্রশ্ন উত্থাপন কর] অধাস্িকের 
আচরণের মত গণ্য হতে পারে, অন্যত্র নয়। সর্বেশ্ববাদের দৃষ্টি ভঙ্গি হতে যদি 


১ এতন্ত বাক্ষরস্ত প্রশাসনে গার্গি হূর্যচজ্ত্রমসে বিধুতৌ তিষ্ঠত এত্ত বাক্ষরস্ত প্রশাসনে 
গার্সি ভ্াবাপৃখিবৌ বিধৃতে তিষ্ঠত এতস্ত বাক্ষরত্ত প্রশাসনে গার্সি শিমেবমুহ্রতা। নহোরাত্র 
বার্দমাস! মাসাঞ্চতবঃ সংবৎসর] ইতি বিধৃতা স্তিষ্স্তি ॥ বৃহদারপাক | ৩॥ ৮ ॥ ৯ 

২ বঃ সর্ষভৃতেহু তিষ্টন্‌ সর্বেভ্যো ভৃতোভ্যাহস্তরো। বং সর্বাণি তৃতাশি ন বিদুর্ধন্ত সর্বাণি 
ভূতানি শরীরং হঃ সর্বাণি ভূষান্তত্তরো৷ যময়তি এব তে আত্মান্তর্যামামৃত ইতি ॥ বৃহদারপ্যক ॥ ৩। 
॥ ৭৪১৫ 
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বিশ্ব-জিজাস! ২০৩ 


কারণ সন্ধানের চেষ্টা হয় তা হলে দ্বিতীয় আপত্তিও খাটে না। ধাঁর উদ্দেশ্ঠ 
অন্বেষণ হবে তাকে ত বিশ্বের বাহিরে বাখা! হল না। সমগ্র বিশ্বকে অবলম্বন করে 
যদি একটি উদ্দেশ্ের ইঙ্গিত পাওয়া যাঁয় তা কেন গ্রহণ করব না? যাই হোক 
উপনিষদের খাষি এই উদ্দেশ্তের অন্রসন্ধানে কোন মানসিক বাঁধা বোধ করেন 
নি। তারা এ বিষয় চিন্তা করেছেন এবং একটি ততবও স্থাপন করেছেন। 
অবস্ঠ তা মূলত কল্পনা ভিত্তিক, কারণ বিষয়টি এত গতীর যে প্রত্যক্ষ প্রমাণের 
তা কোন স্থযোগ দেয় না। তবে তা যে যুক্তি-সম্মত নয় তা নয়। 

উপনিষদের খষি এই উদ্দেশ্টকে রমের আম্বাদ বলে বর্ণনা করেছেন। এই 
রস অর্থে কি বোঝায় তারও ইঙ্কিত দেওয়া] হয়েছে । তৈত্তিরীয় উপনিষদে 
ৰল1 হয়েছে ব্রদ্ম রস ন্বরূপ, কারণ তিনি রস অনুভব করে আনন্দ পান১। 
এই আনন্দ হল শিল্পরসিকের আনন্দ । এখানে শিল্পী, শিল্পরসিক এবং শিল্প 
কর্ম একই সত্তা রূপে পরিকল্লিত; তাই বিশ্বসত্তাও বস স্বরূপ হয়ে পড়েন। 
এখন আনন্দ জিনিসটি কি বুঝতে চেষ্টা করা যাক। তাঁস্থখ নয়, তা হতে 
আরও ব্যাপক। তা স্ুুখ-ছুংখকে জড়িয়ে নিয়ে পরিস্ফুট হয়, যেমন নাটকের 
অভিনয়ে । এর ইংবাজিতে ঠিক প্রতিশব্দ নেই। যে পারিভাষিক কথাটি 
সৰ থেকে তার কাছে যায় তা হল শিল্পতাত্বিক অনুভূতি২। শিল্পতত্বরসিক 
ক্লাইভ বেল তার প্রবর্তন করেছেন । এই আনন্দ কোন বাবহারিক প্রয়োজনের 
সঞিত সংযুক্ত নয়, তা অহৈতুক। উপনিষদ বলতে চেয়েছে বিশ্বসত্তা শিল্প- 
রসিক, তিনি তাই বিশ্বশিল্লীর ভূমিকা গ্রহণ করে আনন্দ পান। এই চিন্তা 
যুক্তিসম্মত৩ | কারণ বিশ্ব শক্তির কোন বাবহারিক প্রয়োজন থাকতে পারে 
না, তা থাকে বদ্ধ জীব মান্ুষের। এখন উপনিষদ কি ভাবে বিশ্বশক্তির 
চূড়ান্ত-কারণত্বকে প্রতিপাদন করেছে তার একটি সংক্ষিপ্ত বর্ণনা দেওয়া 
যেতে পারে। 

রূস উপলব্ধি করতে চাই ছুটি বিভিন্ন প্রকৃতির সত্তা, বিশুদ্ধ একত্বের মধ্যে 
রসের উপলব্ধির অবকাশ নেই। তার জন্য প্রয়োজন দ্বৈতবোধের ; চাই রূপ 


১ রসো! বৈ সঃ॥ রসং হোবায়ং লঙ্ধানন্দী ভবতি ॥ তৈ।ত্বরীয় ॥ ২॥ « 
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৩ ইয়োরোপীয় দর্শনেও একটি অন্থুরূপ চিন্তা পাওয়। যায়। বল্ভূর্রন যে চ800511800 
তব স্থাপন করেছেন তাও বিশ্বসত্তাকে শিল্পীরূপে কল্পনা করেছে। এই প্রসলে 7. 
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২০৪ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা - 


রস স্পর্শ গন্ধের জগৎ, চাই তার সঙ্গে সংযোগ স্থাপনের জন্ত একটি মন। ছুয়ের 
জানাজানি, দুয়ের পরিচয়, দুয়ের গ্রীতি-_-এদের অবলম্বন করেই রসেব ধার 
প্রবাহিত হয়। সেইজন্য উপনিষদে বলে আদিতে এককসত্তা অবস্থায় ব্রহ্ম 
গার একাকিত্ব উপভোগ করলেন না। তাই বসের উপলব্ধির জন্য তিনি বনু 
ও বিচিন্ত্র রূপে প্রকট হলেন। ভিনি একাকী থেকে আনন্দ পেলেন না বলেই 
তিনি দ্বিতীয়কে চাইলেন১। 

ব্রদ্মের অহৈতুকী তৃথ্ডির জন্যই এমন ঘটল। তা না হলে তার আননব্দরূপটি 
প্রকাশ হত না যে। তাই ত বিশ্বে ছ্ৈত-সঙ্গীতের ধারা ছড়িয়ে পড়ল। 
জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয়ের ভিত্তিতে ভোক্তা এবং ভোগ্যের ভিত্তিতে বিশ্বসত্বার আপন 
মাধুরী আপন চক্ষে ধরা পড়ল। তখন পান্নার রঙ হল সবুজ, চুনির রুঙ হল 
রাঙা, মেঘে প্রতিফলিত হয়ে সুর্যের কিরণ সাত রঙে রডীন হল। তখন 
বাতাসের স্পর্শ ঠেকল মিষ্টি, রজনীগন্ধার গন্ধ নাকে লাগল ভাল। তখন 
পাখীর গান কাঁণে লাগপ মধুর । তখন মানুষের মনের সামনে বিশ্বের সুন্দর 
রূপটি পরিস্ফুট হয়ে উঠল। তাই উপনিষদের খধি বললেন, এই পৃথিবী 
সকল প্রাণীর নিকট মধুস্বর্ূপ, এই পৃথিবীর কাছে সকল প্রাণী মধু স্বরূপ২ । 

এখন ত্রন্মের এই আনন্দরূপটি কি রকম তার একটা ধারণা করা দরকার। 
তা বুঝিয়ে দেবে তার অর্থ কতব্যাপক। উপনিষদের বিভিন্ন বচন হতে তার 
মোটামুটি একটা ধারণা করে নেওয়া যায়। ' এই আনন্দরূপের প্রকাশ বিশ্বের 
মধ্যেই, কিন্তু বিশ্বে যা কিছু দেখি তা চঞ্চল, তা নিত্য পরিবর্তনশীল, তার মধ্যে 
জন্ম আছে, মৃত্যু আছে, তার মধ্যে স্থঠি আছে, ধ্বংস আছে। তাই যদি হয় 
তা হলে তার মধ্যে আপাতদৃষ্টিতে মনে হবে আনন্দের অবকাশ কোথায়? 

তার উত্তর উপনিষদে দেওয়া হয়েছে । সেখানে বলা হয়েছে সেটা নির্ভর 
করে দৃষ্টিভঙ্গির ওপর। সংকুচিত দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে দেখলে, ব্যক্তির দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে 
দেখলে সেখানে জন্ম আছে, মৃত্যু আছে, মৃত্যুর ছুঃখ আছে, হাসি আছে, কান 
আছে। সেটা কিন্তু বিশ্লিষ্ট দৃষ্টিভঙ্গির জগৎ, সেটা স্থখ-দুঃখের জগৎ, সেটা 
আনন্দের জগৎ নয়। সামগ্রিক দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে দেখলে আমাদের অন্ুতৃতি 


১ ব্রহ্ম বা ইদমগ্র জাীদেকমেবাছ্বিতীর়ম্‌॥ স ৰৈ নৈব রেমে ॥ তম্মাদ একাকী ন রমতে ॥ স 
দ্বিতীয়মৈচ্ছৎ ॥ বৃহদারপ্যক ॥ ১ ৪ ॥ ৩ 
২ ইয়ং পৃথিবী সর্েধাং ভূতানাং মধু জন্যৈ পৃথিবো সর্বাণি ভূতানি মধু । বৃহদারণ্যক | ২। 
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কিন্তু অন্ত দ₹প নেবে। তখন মৃতাতে শোঁকের দাহ থাকে না, কান্নায় ছঃখ 
স্পর্শ করে না। তখন জন্মের যা মৃপ্য মৃত্যুর সেই মৃল্/, হাসির যা মুল্য কান্নার 
তাই মূল্য, স্থখের যা মূল্য ছু:খের তাই মূল্য । 

প্রশ্ন হঙ্গ, ঘেটা কেমন করে হয়? উপনিষদ বলে, সেটা সম্ভব হয় যদি 
শিল্পীর দৃষ্টিভক্ষি নিয়ে বিশ্বকে দেখা যায় । বিশ্বত্ত/ একজন শিল্পী, তিনি 
বিশ্বকে নিয়ে নাট্য রচনা করেন । এখানে বস্ত বিশেষের ধ্বংস আছে, কিন্তু 
বন্ধ পরম্পরার শেষ নেই, অণু ভাঁঙে অণু গড়ে । এখানে প্রাণীবিশেষের ধ্বংস 
আছে, কিন্ত প্রাণের ধার1 অব্যাহত থাকে । শষ্টি এবং ধ্বংস এর উপাদান, 
ছুইকে জড়িয়ে নিয়ে বিশ্বশিল্প গড়ে উঠেছে । কথাট] পবিষ্কার করে নেবার জন্ত 
একটি উদাহরণ স্থাপন করা যেতে পারে । যে কোন খেলায় ছুই প্রতিদন্ী 
দল থাকে । তাদের প্রতিদ্বন্িতার ফলেই খেল! জমে ওঠে। এই 
প্রতিদ্বন্বিতার ফলে কারও ভাগ্যে ঘটে পরাজয়, কারও ভাগ্যে জয়। যে হারে 
সে ছুঃখ পায়, যে জেতে সে স্থখ পীঁয়। কিন্তু এই পরাজিতের ছুঃখ এবং 
বিজয়ীর ম্তরথ, উভয়কে জড়িয়ে নিয়ে খেল! জমে ওঠার যে আনন্দ তা জোটে 
কেবল নিরপেক্ষ দর্শকের ভাগ্যে । তার কারণ তিনি সামগ্রিক দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে 
খেল! দেখেন, প্রতিযোগীদের মনোভাব নিয়ে নয়। এখানে হ্বখ-ছুঃখকে 
উপাদান করে নিয়ে আনন্দ গড়ে ওঠে । 

উপনিষদে তাই বলা হয়েছে মৃত্যুর দাহিকা শক্তি তখনই অঙ্কভৰ হয় 
যখন খণ্ডিত দৃষ্টিভঙ্ষির ভিতর দিয়ে আমরা মৃতকে দেখি। বিচ্ছিন্নভাবে 
দেখলে মৃত্যু ভয়াবহ, কিন্তু সামগ্রিকভাবে দেখলে মৃত্যু ত জীবন প্রবাহের 
একটি তাল মাত্র, জন্ম ও মৃত্যুর ধার! নিয়ে সে প্রবাঁহ নিরবচ্ছিন্ন গতিতে চলে। 
তাই উপনিষদে বল! হয়েছে মনের সাহাঁধ্যে এই তত্ব উপলব্ধি করতে হবে 
ষেবিশ্বে নানা বলে কিছু নেই। যেএখানে নানার মত দেখে সেই মৃত্যু 
হতে মৃত্যুর শোক পায়।* 

রবীন্দ্রনাথের চিস্তর সঙ্গে এ বিষয় উপনিষদের চিন্তাধারায় বিস্ময়কর 
সাদৃশ্য দেখ! যায়। তিনিও বিশ্বের মধ্যে একটি শিল্পরচনার আভাস ইঙ্গিতে 
পেয়েছেন। তার কল্পনায় বিশ্বধার1 একটি নৃত্যনাট্য । সেই নাট্যের নায়ক 
হলেন বিশ্বপত্তা। তিনি ঘে ছন্দে নৃত্য করেন ত1 ছুটি তাল হবার! চিহ্িত। 


৭) অনসৈব্দেমাপ্তব্যং নেই নানাস্তি কিংচন ॥ সৃত্যোঃ স মৃতমাপ্েতি য ইহ নানেৰ পশ্ঠতি ॥ 
ক ॥২॥$ | ৯১ 
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তার একটি ধ্বংস একটি স্থস্টি, একটি মৃত্যু একটি জন্ম, একটি দুঃখ একটি হুখ। 
ছুইকে জড়িয়ে তার নৃতাধার! প্রবাহিত। তাই তিনি সেই নটরাজের রূপচি 
চিন্তিত করেছেন এইভাবে : 

হাসি কান্না হীর! পান্না! দৌলে ভালে 

নাচে জন্ম নাচে মৃত্যু পাছে পাছে ॥১ 

উপনিষদের দৃষ্টিভঙ্ি অনুসারে তা৷ হলে বিশ্ব একটি অঙ্গবিশিষ্ট অঙ্গীরূপে 

পরিকল্পিত। তাতে বহু ও পৃথক পদ]র্৫থের বিচিত্র সমাবেশ আছে, কিন্ত তারা 
একই ব্যাপক সত্তার মধ্যে বিধৃত। সেই সত্তা বিশেষের মধ্যে প্রচ্ছন্নভাঁবে 
ক্রিম়্াশীল থেকে বিশ্বকে নিয়ন্ত্রিত করে এবং ছতভাবে চিহ্নিত হয়ে বিচিত্ররূণে 
প্রকট হয়। জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের সম্বদ্ধের ভিত্তিতে তার রূপ-রস-শব্ব-ম্প্শ-গন্ধময় 
বিচিত্র প্রকাশ ধর] পড়ে । ববীন্দ্রনাথের একটি কবিতার মধ্যে উপনিষদ্দের 
্রন্মবাদের রূপটি সুন্দরভাবে ফুটে উঠেছে। তার প্রাসঙ্গিক অংশটি এই ; 

যে ভাবে পরম-এক আনন্দে উৎ্স্থৃক 

আপনারে দুই করি লভিছেন সুখ, 

দুয়ের মিলন মাঝে বিচিত্র বেদন। 

নিত্য বর্ণ গন্ধ গীত করিছে রচন। ।২ 


৫. 
আলোচনা 


শিল্পী গল্প রচন। করেছেন। তাতে আছে একটি কাহিনী । দেকাহিনীর 
নায়ক এক নিঃসঙ্গ যুবক, সে জীবনে রস পায় না। সেচায় সঙ্গী। অনেক 
দেশ ঘুরতে ঘুরতে মে পেল এক মনের মত সঙ্গী। তখন ছুজনের চোখে 
দুজনকে চিনল। ছুজনকেই দুজনে আবিফার করল। ফলে তাদের নিঃসঙ্গ 
নীরস জীবনের ওপর যবনিকাপাত ঘটল। জীবন তাদের আনন্দমুখর হল। 

এখন এই কাহিনী লিপিবদ্ধ হয়েছে শব্ের সঙ্গে শব্দের সংযোগ সাধন 
করে। প্রতিশবটি আবার রূপ পেয়েছে কয়েকটি অক্ষরের সাহায্যে । এখন 

১ অরূপ রতন। এই প্রসঙ্গে 'বলাকায়' চঞ্চল! এবং 'খতুরঙ্গশালা'য় নটরাজশীর্ষক কবিতাও 


রষ্টব্য। 
৭ স্মরণ 
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সগ্ভ অক্ষর জ্ঞান অর্জন করেছে এমন কোন মানুষ যদি সে কাহিনী পড়তে যায়, 
প্রতিটি পদ বানান করে করে পড়তে তার প্রাণাস্ত হবে। কয়েকটি অক্ষরের 
সংযোগে যে পদটি রচিত হয়েছে ঝড় জোর সেই পর্ধস্ত তার দৌড়। তাকে 
ডিডিয়ে একটি সমগ্র বাক্যে পৌছাতে তার সামর্থ্য থাকবে ন!, সমগ্র কাহিনীর 
রস উপলব্ধি করা ত দূরের কথা । কিন্তু যার লিখিত তাষার উপর অধিকার 
এমন গভীর, যে পদগ্ুলির মংযোগে একটি সমগ্র বাক্যের অর্থ গ্রহণ শুধু 
করে না, বাকা পরম্পরার সংযোগে যে কাহিনীটি তাঁদের অবলম্বন করে রূপ 
পেয়েছে তাঁকেও গ্রহণ করতে পারে, তার অবস্থা ভিন্ন। সে তখন বিভিন্ন 
পদের সঙ্গে বা বিভিন্ন বাক্যের সঙ্গে পরম্পরের ভেদ দেখে না। তার্দের 
সকলকে জড়িয়ে নিয়ে এক অখণ্ড কাহিনী আত্মপ্রকাশ করেছে তা বুঝতে 
পারে। এখানে ভাগকে অঙ্গীভূত করে একটি সামগ্রিক সমিতির হন্দর 
উদাহরণ পাই। 

মনে হয় বিশ্বকে সামগ্রিক দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে দেখলেও একটি সামগ্রিক এক্যরূপ 
ফুটে ওঠে । মহাবিশ্বে কি দেখি? বিশ্লেষণ করে পাই অণুকে। কিন্তু সেই 
অণুর মধ্যেও 1বভাগ আছে; তাদের মধ্যেও একটি সামগ্রিক স্থৃমিতি 
বিরাজিত। প্রোটন ও নিউট্রনকে কেন্দ্র করে ইলেকট্টনগুলি চক্রাকারে 
ঘুরছে। ধনাত্মক ও খণাত্মক বিদ্যুতের সামগ্ুস্তের ভিত্তিতে তাদের মধ্যে 
একটি ভারসাম্য প্রতিষ্ঠিত। তাদের মধ্যেও আবার ভাঙা গড়া আছে। বড় 
অথু ভেঙে ছোট অণুতে পরিণত হচ্ছে, ছোট অণু অতিরিক্ত শক্তি সঞ্চয় করে 
বড় অগুতে রূপাস্তরিত হচ্ছে। এই ভাঙাগড়ার খেলীয় যে শক্তি মুক্ত হচ্ছে 
তাই তাপ ও আলোক তরঙ্গরূপে মহাশূন্যে ছড়িয়ে পড়ছে। অপরদ্দিকে 
বিভিন্ন অণুতে ইলেকট্রনগুলির যে কক্ষপথ আছে তাদের বি্যাসে কোথাও 
কোথাও শৃন্ত স্থানের স্থযোগ নিয়ে অথুতে অধুতে মিলন ঘটে রাসায়নিক মিশ্রণ 
ঘটছে। এইভাবেই বিভিন্ন মৌলিক পদার্থের মিশ্রণে জলের মত, লবণের মত 
মিশ্র পদার্থ গড়ে উঠেছে । একে নিয়েই জড়জগৎ। 

কিন্তু নত্যই কি তা জড়? তাকে অবলম্বন করেই কি প্রাণের প্রকাশ নয়? 
সে প্রাণশক্তি ত দেহকে আশ্রয় করেই বিকশিত। সেই দেহ গড়ে উঠেছে 
নানা মৌলিক ও মিশ্র পদ্বার্থের সমাবেশে । তাতে কার্বন আছে, অক্সিজেন 
আছে, ক্যালসিয়াম আছে, নাইট্রোজেন আছে, জল আছে, আরও কত কি 
আছে। তার মধ্যে যে স্থুমংহত প্রক্রিয়া! তার এঁক্য এবং তার অনবস্ধ কর্মবিস্াম 


২৯৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


বিস্ময়কর । বাহিরকে জান! ও পরিবেশের মধ্য হতে পুন সংগ্রহ কবা এবং 
প্রতিকূল শক্তিকে ব্যাছুত করার কাজ কি নিপুণভাবে সেখানে সম্পাদিত হচ্ছে। 
সেখানেও রাপায়নিক পদ্ধতিতে বিছ্যুৎশক্তি উৎপাদিত হয়ে তার সাহায্যে গে 
কাজ চলেছে। স্বৎপিণ্ড ঘে রক্ত পরিচালন। করছে তাঁর ছন্দ এই বিছ্যাৎশক্তি 
সবার] নিয়ন্ত্রিত । মস্তিষ্কে যে চিন্তা হচ্ছে, সেখান হতে যে অঙ্গপ্রত্যঙ্গের নিকট 
নির্দেশ যাচ্ছে তার সঙ্গেও বিছ্যুৎ্শক্তির সংযোগ আছে। কার্ধকারণ সম্বন্ধের 
ভিত্তিতে জড়ের ওপর মাত্র নিভর করে মানপিক ক্রিয়ার ব! প্রাণশক্তির ব্যাখ্যা 
হয় না সত্য ; কিন্তু তাদের দহ্বদ্ধ ত নিত্য, জড়ের বাহিরে ত প্রাণের প্রকাশ 
দেখি না। 

ওদিকে মহাবিশ্বেও বিশ্ময়কর বাবস্থার শেষ নেই। ক্ষত্র অণু জুড়ে জুড়ে 
উপগ্রহ, গ্রহ গড়ে উঠছে। তারা ও নক্ষত্রকে কেন্দ্র করে ইলেকট্রনের মতই 
আবতিত। অণুতে ও বিরাঁটে একই ছন্দ ক্রিয়াশীল। €োটি কোট নক্ষত্রও 
এক কেন্দ্রস্থবলকে মাঝে রেখে থালার আকারে বা কুগুডলী পাকিয়ে আব্তিত। 
মহাশুন্য আবার এই ধরনের কোটি কোটি নক্ষত্রপুঞ্তের১ ছারা বেষ্টিত। এ 
যেন এক ধরনের রাঁস নৃত্য । অণু হতে বিরাট, বিবাট হতে বিরাটতরে একই 
বর্তুলাকার নৃত্য ছন্দ ক্রিয়াশল। 

বিম্ময়ের পর আরও বিম্মস্থ এই যেবিশ্ব ব্যেপে যে বিরাট নাট্য অভিনীত 
হচ্ছে তাকে বোঝাবার বা! হৃদয়ঙ্গম করবার উপযুক্ত মন যতক্ষণ না বিশ্বে ফুটে 
উঠছে ততক্ষণ তা যেন শূন্য প্রেক্ষাগারে নাট্যাভিনয়ের মতই অর্থহীন হয়ে 
দাড়ায় । বিজ্ঞান সে কথা স্বীকার করুক বা নাই করুক, জ্ঞানশক্তির 
উদয়ের পূর্বে বিশ্বে রূপ বলে কিছু ছিল না, শব্দ বলে কিছু ছিল না, গন্ধ 
বলে কিছু ছিল না, আন্বাদ বলে কিছু ছিল না। রামধন্থর বর্ণান্য শোভা 
দেখে কেউ বলবার ছিল না, কি সুন্দর । চাপা ফুলের গন্ধ পেয়ে কেউ 
বলবার ছিল না, কি মিষ্ি। শুধু কি তাই? হৃদয় বলে কিছু ছিলনা, ভালবাস! 
বলে কিছু ছিল না। একই অখণ্ড সত্তার মধ্যে জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের ভিত্তিতে 
দ্বৈতবোধ গড়ে ওঠবার ফলেই বিশ্বের পরিপূণ রূপটি গড়ে উঠল। যে শিল্পের 
ব্যবস্থা বিশ্বের রঙ্গমঞ্চে হয়েছিল তার দর্শক তখনই এল। এবং তখনই 
শিল্প ও শিল্পরসিকের সংযোগে শিল্পরন আস্বার্দিত হল। 

মনে হবে মহাবিশ্বের রচনায় মানুষের মনের ভূমিকাকে এত বড় করে 
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দেখবার কারণ নাও থাকতে. পারে। মহাবিশ্বের মধো প্রাণের স্থান 
ব্যাপকতার দিক থেকে বিচার করলে নগণ্য । আমাদের সৌর-জগতের 
নয়টি গ্রহের মধ্যে মাত্র আমাদের পৃথিবীতেই প্রাণশক্তির বিকাশ দেখা ঘায়। 
বিশ্বে যত নক্ষত্র আছে তাদের বেশীর ভাগই যুখ্া নক্ষত্র। সেখানে উত্তাপ এত 
বেশী যে গ্রহ থাকলেও প্রাণী ধারণের উপযোগী পবিবেশ সেখানে নেই। 
কাজেই কোটি কোটি সৌরমগ্ডলের মধ্ো প্রাণের বিকাশের উপযুক্ত পরিবেশ 
এক ভগ্নাংশ মাত্র পাওয়া যাবে। 

কিন্তু প্ররুতির স্থ্টির বীতি লক্ষ্য করলে এ যুক্তি সবল বলে মনে হবে ন1। 
প্রকৃতির বীতিই হল এই যেব্যাঁপক হারে আয়োজন করে সীমিত লক্ষ্যে তা 
পেঁছাতে চীয়। তাঁর উপকরণের ত অভাব নেই, তাই অপব্যয়ের ভয়ও 
নেই। আমগাছে মুকুল ধরে যত তার এক ভঙগ্রাংশ মাত্র গুটিতে পরিণত 
হয়। সেই গুটির আবার এক বড় অংশ শুকিয়ে ঝরে যায়। যে কটি আম 
তাঁর পর গাছে ধরে তাবু মধ্যেও কত যে শুকিয়ে যায়, ঝরে পড়ে যায়; পাক! 
হয়ে পরিণত বূপ লাভ করে এক ভগ্গীংশ মাত্র । এইবকম কত উদাহরণ দেওয়া 
যেতে পাবে। 

তাই মনে হয় সত্যই সমগ্র বিশ্বজুড়ে যেন একটি শিল্প গড়ে উঠেছে। সেই 
শিল্পের শিল্পী ও শিল্পরসিক একই মহাঁশক্তি হতে উদ্ভূত হয়েছে। বিশ্বের পরিণত 
বপেই যেন বিশ্ব একদিকে শিল্প ও অন্যদিকে শিল্পরসিক হয়ে দ্ৈতরূপে জ্ঞাতা- 
জ্ঞেয়ের সম্বন্ধে প্রকট হয়। আর ধিনি শিল্পী তিনি উভয়কে একা স্থত্রে গ্রথিত 
করে, সব কিছু নিয়ে বিশ্বকে একটি সামগ্রিক একতা মণ্ডিত কবে, প্রচ্ছন্ন 
ূপে শিল্প ও শিল্পরপিকের মধ্যে বিরাজ করেন । সামগ্রিক এঁকাযবাদই তাই মনে 
হয় বর্তমান সমশ্তার সব থেকে সম্তভোষজনক সমাধান। কেউ হয়ত বলবেন, 
এ ত কাব্য, এ ত তত্বকথা নয় । তাঁর উত্তরে বলব, এ সত্য বলেই কাব্য, কারণ 
বিশ্বসত্তা শিল্পী । 
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বিশ্বতস্ব 
বিশ্বের প্রকৃতি 
(১) 
সমস্তার পরিচয় 

প্রতি মানুষ এক হিসাবে একেবারে নিঃসঙ্গ । একদিকে মে এবং অপর- 
দিকে তার পরিবেশ । মেই পরিবেশ হতে সে এক রকম বিচ্ছিন্ন। কিন্তু 
সেই পরিবেশকে আশ্রয় করেই সে জীবনধারণ করে । তাঁর সহিত মানুষের 
নিত্য পরিচিত হতে হয়, তাঁর সম্বন্ধে সর্বক্ষণ সংবাদ সংগ্রহ করতে হয়। 
কারণ পরিবেশের প্রতিকূলতা হতে যেমন তার আত্মরক্ষার প্রয়োজন, তেমন 
পরিবেশের অন্ুকুলতার স্থযোগ নিয়ে তার শারীরিক পুষ্টির জন্য বিভিন্ন বন্ধ 
সংগ্রহ করা প্রয়োজন । কাজেই বিশ্ব হতে বিচ্ছিন্ন হলেও তার সঙ্গে তার 
অহরহ সংযোগ পাধন করতে হয়।, 

এই সংযোগ সাধন ঘটে মানুষের বুদ্ধিশক্তির সাহায্যে । ফলে পরিবেশ 
সম্বন্ধে সে খবর সংগ্রহ করতে পারে । এইভাবে যে পরিচয় ঘটে তা হতে সে 
জানতে পারে তার মনের বাহিরে বনু বস্ত আছে। তারা কেহ অচল। যা 
অচল তা বলপ্রয়োগে নড়ে, কিন্ত নিজ শক্তিতে নড়বার ক্ষমতা রাখে না। 
যা সচল তা নিজ শক্তিতে নড়বার ক্ষমতা রাখে । উভয় বস্তই কিন্ত বাহাত 
ইন্জিয়গুলির সাহাযো অন্কভব করা যাঁয়। চক্ষু দিয়ে তাদের একটি বিশেষ রূপ 
দেখা যায় ; স্পর্শ দিয়ে তবাঝ1 যায় তার! কঠিন বা তরল বা বাশ্পীয্ কিনা; 
তাদের গন্ধ থাকলে আদ্রাণে তা ধরা পড়ে; বায়ুতে তারা তরঙ্গ উত্পাদনের 
ক্ষমত। রাখলে শ্রবপৌন্দ্রয়ে তা শব্ধরূপে প্রকাঁশ হয়; তাদের স্বাদ থাকলে 
তা আম্বাদন কর! যায়। ঘে ব্রব্যগুলির সহিত ইন্জ্রিয়ের সাহায্যে আমাদের 
নিত্য পরিচয় ঘটে তারা প্রধানত নিজ শক্তিতে নড়বার ক্ষমত1 রাখে না 
তার্দের আমর! জড় পদার্থ বলি। 

বাহিরে জড় পদার্থের রূপ ধারণ করে অথচ নিজ শক্তিতে চপবার ক্ষমতা 
রাখে এমন বস্তর সহিত মাহ্নষের প্রথম পরিচয় হয় নিজের দেহের সদ্ধে 
'জ্ঞান হতে। সাধারণভাবে দেখতে গেলে বহিহিশ্বে দৃষ্ট যে জড় পদার্থের সহিত 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস! ২১১ 


পরিচয় ঘটে, তার দেহ মাহুষের কাছে তাদেরই মত জিনিস বলে ঠেকবে। 
কিন্ত অতিরিক্ত কিছু বৈশিষ্ট্যও সে নিজের দেহের মধ্যে লক্ষ্য করে। জন 
পদীর্থের মত রূপ হলেও দেহ নিজ শক্তিতে চলতে পারে, তার অক্গগুলিকে 
নিজের ইচ্ছাশক্তির সাহায্যে পরিচালিত করতে পারে। সে আরও লক্ষ্য 
করে বহছিবিশ্বে তাঁর মত ইন্দ্রিয়যুক্ত দেহধাঁরী পদার্থ আছে যা নিজ শক্তিতে 
চলতে ফিরতে পারে । সে তাদের আচরণ হতে অনুমান করে, তাদের মধ্যে 
তাঁর মনের মত একটি মন ক্রিয়া করে, তাদের মধোও ইচ্ছাশক্তির নির্দেশে 
তারা পরিচালিত হয়। এই ধরনের পদার্থকে সে জড়পদার্থ হতে পৃথকভাবে 
চিহ্নিত করবার জন্য জীব বলে। জড়বস্ত দ্বারা গঠিত হলেও তাদের মধ্যে 
প্রাণশক্তি আছে। ূ 

মাষের মন আরও একটি বিন্ময়কর ব্যাপার আবিষ্কার করে। বিশ্ব সম্বন্ধে 
রিচয় লাভ করবার চেষ্টায় সে নিজের মধ্যে আর একটি অতিবিক্ত শক্তির 
্বস্তিত্বের পরিচদ্ষ পায়। তার মন নামে একটি পদার্থ আছে যা ইচ্ছা করে, 
ঘা সুখ-ছুঃখ অনুভব করে, ষা বহিবিশ্ব সম্বন্ধে এমনকি নিজের সম্বন্ধে জ্ঞান অর্জন 
রে । থে পদার্থটি এই ধরনের নানা ক্ষমতার পরিচয় দেয়, দেহের মধ্যে 
কান বিশেষ স্থানে তার অস্তিত্ব অন্থভব কর] যায় না। তার যেন স্থানগত 
নস্তিত্ব নেই। তা নিত্য নানা কর্ষে জড়িত; কখনো ভাবে, কখনো স্থখ-ছুঃখ 
ন্টভৰ করে, কথনো! নিজের ইচ্ছা চরিতার্থ করতে দেহকে নানাভাবে 
শবিচালিত করে। সেই মন এই বিচিত্র ক্রিম়াগুলির কেন্দ্রশক্তি ছিসাৰে 
ণঞ্জেকে অন্গভব করে । ফলে তার মধ্যে আমিত্ববোধ পরিষ্ফুট হয়। সেই 
মামিকে কেন্দ্র করে ইন্দ্রিয়ান্মভূতি, স্বায়বৃত্তির অনুস্ূতি, চিন্তা, ইচ্ছা সবই 
আবন্তিত হয়। সেই আমি যেন বিশ্বের কেন্দ্রন্বরপ। তা জড়ের মত নয়; তা 
"পদার্থ দিয়ে গঠিত দেহের নিতা সঙ্গী, কিন্তু তা দেহের মত নয়। এই 
নসবস্ক শক্তিকে দেহ হতে পৃথক করে চিহ্তিত করবার জন্য সে তার নাম দেয় 
আত্ম(১। তার ধারণা হয় যে এই আত্মা জড় হতে এমন বিভিন্রধর্মী যে দেহ 
*তে পৃথক ভাবেও তার অস্তিত্ব সম্ভব হতে পারে । এই হতেই জন্মান্তরবাদের 
*'রণার উৎপত্তি । 

বিস্ময়ের পর আরও বিন্ময়, বহিতিশ্ব সম্বন্ধে তথ্য আহরণ করতে গিয়ে 
নাহ্ষ আবিষ্কার করে বহিধিশ্বের সঙ্গে তার সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে না। 
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বহিিশ্বের প্রতিক্রিয়া তার ইন্দ্রিয়ের কাছে আনে নানা অন্ুভূতি১। সেই 
অনুভূতি হতে সে পায় কত্তকগুলি পৃথক তথ্য । তাদের তাই বলা হয় ইন্জিয়- 
আহত ইন্ড্রিয়-দত্ত তথ্য২। আমাদের মন সেই তথ্যগুলিকে একত্রিত করে থে 
ভাবমূত্তি গড়েও তার সঙ্গে যে শ্রেণীর তা অস্ততুক্ত তার সহিত সাদৃশ্ত লক্ষা 
করে তাকে চেনে। এই শ্রেণী সম্পক্কিত যে মানদিক ধারণ1 তাকে আমণা 
সার্বিক সংজ্ঞা বলি৪। এই সাধিক সংজ্ঞার কিভাবে উৎপত্তি হয়, তাদের নিজস্ব 
সত্বা আছে কিনা, এ প্রশ্নগুলি যথাস্থানে পরে আলোচিত হবে। এখানে 
শুধু এইটুকু মনে রাখা দরকার যে এই সার্ধিক সংজ্ঞার সহিত ইন্দ্রিয়ের দ্বারা 
সংগৃহীত তথ্য মিলিয়ে আমরা বহিবিশ্ব সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণ করি। কথাটি 
পরিষ্কার করে নেবার জন্ত আমর! একটি উদাহরণ স্থাপন করতে পাবি। 
আমার পড়ার টেবিলের ফুলদানিতে একটি গোলাপ ফুল রয়েছে। আপাত 
দৃহিতে মনে হবে আমি তার উপস্থিতি প্রত্যক্ষভাবে উপলব্ধি করি ; কিন্তু ত 
নয় । আমার চক্ষু তার আকৃতি সম্বন্ধে তথ্য আমার মনের কাছে স্থাপন কনে, 
আমার ভ্রাণশক্তি তার কাছে একটি বিশেষ ভ্রাণের খবর নিয়ে আসে, আমার 
স্পর্শেন্দ্িয় তাঁর কোমলতাঁর পরিচয় বহন করে আনে । ওদিকে আমাদের 
মনের ভাগ্ডারে নানা সাবিক সংজ্ঞার ধারণ! আছে। তাঁদের মধ্যে গোলাপ: 
ফুল একটি । এই সাবিক সংজ্ঞার সঙ্গে ইন্জিয়ের ছারা আনীত তথ্যগুলির 
মিল আবিষ্কার করে ঘে বস্ত সম্বন্ধে এই তথ্যগুলি আসছে তাকে আমব। 
গোলাপফুল বলে চিনি। স্থতরাঁং বহির্জগতের বস্তর সঙ্গে আমাদের প্রতাক্ষ 
ঘোগ ঘটে না। তারা ইন্দ্রিয়ের দরজা দিয়ে নিজেদের সম্বন্ধে যে পরিচয় পাঠা 
তার সঙ্গে সার্বিক সংজ্ঞার সাঁদৃশ্ দেখে আমর] তাকে চিনতে পারি। স্থতর।ং 
মনের দ্বিক হতে দেখতে গেলে বাহিরে অবস্থিত বস্ত মানুষের মনের বস্ততে 
রূপাস্তবিত না হলে তার প্রত্যয় ঘটে না। এই অর্থে বলাযায় যে বাহিরের 
বস্তর অন্তিত্ব'মনের উপর নির্ভরশীল। প্রথমত মন না থাকলে তার অস্তিত্বই 
অনুভূত হয় না। দ্বিতীয়ত যে রূপে তার পরিচয় ঘটে তা জড় দ্ধূপনণ, 
চৈতন্তরূপ । 

অতিরিক্তভাবে আরও একটি জিনিস নজর করা ঘায়। তা হুল দেহে? 
. মধ্যে মনের ঘে পরিচয় আমরা পাই তা সর্বক্ষেত্রে দেহের সহিত সংযুক্ত! 
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দেহ বিকল হলে মনের আর অস্তিত্ব লক্ষ্য কর। যাঁয় না । অবশ্য কেউ 
বেউ বলবেন পরজন্ম আছে; কিন্তু তা বিতর্কের বিষয়, সংস্কার এবং কল্পনা 
হত উদ্ভুত যুক্তি তার ভিত্তি। সে বিষয়ে নিশ্চয়তা নেই। সে প্রতিপাগ্যটিও 
যথাস্বানে পরীক্ষা করা হবে। বর্তমান প্রসঙ্গে এইটুকু লক্ষ্য রাখলেই চলবে যে 
দহ ৪ মনের সহাবস্থিতি নিত্য । দেহ বিকল হলে মন কাজ করে না। 
শুধু তাই নয়, নানা মানসিক কার্ধের সঙ্গে দেহের জড় অংশেও নান! প্রক্রিয়া 
বতমাঁন থাকে কিন্তু তাদের পারম্পর্য জড়বিজ্ঞানের সাহাঁযো কার্ধ-কাঁরণ সম্বন্ধে 
লাখা! করা যায় না । 

এই বিভ্রান্তিকর অবস্থার মধেো বসেই মানুষের বিশ্বের প্ররুতি সম্বন্ধে গ্রশ্নটির 
শষ্বীংসা করতে হয়। এখন এই ধরনের জটিল অবস্থার মধো তার মীমাংসা! 
সচজ হয়না । যেসব তথ্য পাওয়! যায় তার বিভিন্ন দিকে পথ নির্দেশ করে। 
ক্গোন তথ্যের ইঙ্ষিত হল বিশ্ব জড়ধর্মী, আবার কোন তথ্যের ইঙ্গিত হল বিশ্ব- 
*চতন্তধর্মী। এদের পরস্পর সাঁমপ্তশ্ত বিধান করে একটি পূর্ণাঙ্গ মত সোজাস্থজি 
গড়ে উঠতে পাবে নী । মতিগতিন্ পথে বা যে শ্রেণীর তথ্য বিশেষভাবে দুটি 
শকর্ষণ করে, তার ভিত্তিতে বিভিন্ন দার্শনিক বিভিন্ন পথে এই প্রশ্নের উত্তর 
তে চেষ্টা করেন। ফলে বিভিন্ন শ্রেণীর উত্তর আদে। তাষে নিরর9৫ক হয় 
"।নয়। তাদের পরস্পর বিরোধ লক্ষ্যে আসলে দীর্শনিকের মন নৃতন পথে 
হর সমাধান খোঁজে । ফলে সমন্বয়ের ভিত্তিতে একটি সমাধান আবিষ্কীর 
"ব্বার বিশেষ সহায়ক হয়। এই সমাধান সাধনের চেষ্টা হয় ছুই ভাবে। 
পথম হতে পারে উভয়ের দাবী অংশত স্বীকার করে নিয়ে। বিশ্ব কেবল জড়- 
পর্মী বা বিশ্তদ্ধতাবে চৈতন্যধর্মী না বলে বল! যেতে পারে বিশ্ব অংশতঃ জডধর্মী 
“বং অংশতঃ চৈতন্ধর্মী। দ্বিতীয় পথ হল জড় ও চৈতন্যরূপকে একই 
» ভর ঘুগপৎ বিভিন্ন প্রকাঁশ রূপে কল্পনা কর! যায়, কিম্বা একটি তৃতীয় 
প্মীর্থ হতে তাদের উভয়ের উৎপত্তি অন্ুমীন করা যায় । এইভাবে এই 
"মস্তাটির সমাধান বিচিত্রপথে অগ্রসর হয়। তার পরিণত রূপ্‌্টির মধ্যে তার 
সমাধান মিলবার সম্ভাবনা থাকে । জদিল প্রশ্নের এইভাবেই সমাধান সংঘটিত 
»ষে থাকে, সোজাম্বজি সমাধান সম্ভব হয় না। বর্তমান প্রশ্বের সম্পর্কেই দেখি 
ই ধরনের একটি পরিস্থিতি গড়ে উঠেছে। 

সত্তার যে অংশটি জড়ধর্মী তা ইন্দ্রিয়ের কাছে সহজেই প্রকট । তার 
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প্রকাশও অত্যন্ত ব্যাপক ক্ষেত্রে । মহাবিশ্বে প্রাণের বিকাশ দেখা যা 
অতি সংকুচিত ক্ষেত্রে । সৌর-জগতের নয়টি গ্রহের মধ্যে একমাত্র পৃথিবীর 
বক্ষেই প্রাণের বিকাশ দেখা যায়। দ্বিতীয়ত, প্রাণের প্রকাশ অতি সুস্ 
পর্যায়ে, তা সহুজগ্রাহ নয়। এই সব কারণেই বোধ হয় স্বভাবত জড়ধর্মী 
পদার্থকেই বিশ্বের মৌলিক সত্তা বলে স্বীকৃতি দেবাঁর একটা প্রবৃত্তি আমে। 
সেই কারণেই দেখা যায় অতি প্রাচীনকাল হতেই জড়বাদী দর্শনের উৎপন্ডি 
হয়েছে । তুলনায় চৈতন্যবাদী দর্শনের বিকাঁশ ঘটেছে পরে । অন্তত পাশ্চাত" 
দর্শন সম্বন্ধে এই কথা সম্পূর্ণ প্রযোজ্য । 

বিশ্বের প্রকৃতি কি, তা জড়ধর্মী না চৈতন্যধর্মী? এই প্রশ্নের উত্তরে 
জড়বাদ সাধারণভাবে বলে যে বিশ্ব জড়ধর্মী। তবে দৃষ্টিভঙ্গির পার্থক্য আছে: 
সবক্ষেত্রেই চৈতন্তের অস্তিত্ব স্বীকার করা হয়, তবে তাকে জড়েরই প্রকাশ বলে 
ব্যাখ্যা করা হয়। এই ব্যাখ্যা বিভিন্নভাবে কর যেতে পারে । একভাবে 
এই ব্যাখ্যা হয় যে যা চৈতন্য বলে প্রতীয়মান হয় তা জড়েরই বিশেষ রূপ, 
যেমন অগ্নিশিখা জড়ের রূপান্তর মাত্র । আমাদের দেশের লোকায়ত দর্শন 
এবং প্রাচীন গ্রীসে ডিমোক্রাইটাঁস স্থাপিত অণুবাদ এই শ্রেণীতে পড়ে। 
উভয়েই অতি প্রাচীনকালে উদ্ভূত হয়েছে। বর্তমান বৈজ্ঞানিক জড়বাদ 
এদেরই উত্তরাধিকারী কারণ এরা সকলেই একই দৃষ্টিভঙ্গি ঘারা অনুপ্রাণিত । 

আর এক শ্রেণীর জড়বাদ হতে পারে যাঁর দৃষ্টিভঙ্গি একটু পৃথক । উপরের 
দর্শনগুলি বিশ্বতন্বেরে১ পরিপ্রেক্ষিতে গঠিত। এই জড়বাদ জ্ঞানতদ্বের২ 
পরিপ্রেক্ষিতেও গঠিত হতে পারে । জ্ঞানতত্বভিত্তিক আলোচনায় দেখা ফায় 
যে বিশ্ব সম্বন্ধে পরিচয় সংগ্রহ করতে চৈতত্যধর্মী পদ্দীর্ঘের বিশেষভাবে আশ্রয় 
নিতে হয়, অর্থাৎ মন ও তার হ্ষ্টি জ্ঞান এখানে প্রধান বিষয় হয়ে পড়ে এবং 
ইন্ডিয় দ্বারা সংগৃহীত বহিবিশ্ব সম্পক্কিত তথ্য গৌণ ভূমিকা গ্রহণ করে । 
এই জ্ঞাতৃবূপী মন এবং সন্বন্ধধ্মী জ্ঞান উভয়কেই স্বীকার করতে হলে 
বিশ্বকে বিশুদ্ধভাবে জড়ধর্মী বল! চলে নাঁ। তাই এই দ্থিতীম্ শ্রেণীর জড়বাদে 
তাদের বহিহিশ্বের অঙ্গীভূত বলে ব্যাখ্যা করা হয়। এই দৃষ্টিভঙ্গি হতে 
নববস্তবাদেরও উৎপত্তি হয়েছে । তা বলে মানসিক ব্যাপার বস্তরই অঙ্গ, ত' 
অনেকট! বৃহিবিশ্বের আড়াআড়ি কর্তনের৪ মত। 
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অনুরূপভাবে একদেশদর্শী দৃষ্টিভঙ্ির প্রভাবে কেবল চেতনাকে স্বীকৃতি 
দিয়ে এই প্রশ্নের মীমাংসার চেষ্টা হয়। তা বলে বিশ্ব বিশ্ুদ্ধভাবে চেতনাধর্মী। 
মনের বাহিরে যে একটা বিশ্ব আছে এবং তা যে প্রধানত জড়ধর্মী, এ কথা 
তা একেবারে অস্বীকার করতে পারে না। স্থতরাং হয় তাদ্দের মানসিক 
পদার্থেরই বিশেষ রূপ বলে ব্যাখ্যা করা হয়, কিন্বা তাদের মৌলিক দতার 
মর্যাদা দেওয়া হয় না । এখানে মতিগতিই বিভিন্ন শ্রেণীর চৈতন্তবাদ গড়তে 
সব থেকে সক্রিয় ভূমিকা] গ্রহণ করে। তার ভিত্তিতে আমরা তিনটি বিভিন্ন 
শ্রেণীর চৈতন্যবাদ গড়ে উঠতে দেখি। প্রথম, জড়-সত্তাকে গৌপ-সত্তায় 
নামিয়ে দিয়ে ব্যাখ্যা; দ্বিতীয়, জভড-সত্তাকে মানসিক-সত্তা বলে ব্যাখা) 
তৃতীয়, বহিবিশ্বের মন হতে পৃথক এবং নিরপেক্ষভাবে অস্তিত্ব স্বীকার করেও 
তাকে চৈতন্যধর্মী বলে ব্যাখ্যা । 

যে শ্রেণীর চৈতন্যবাদ জড়কে মূলসত্তীর মর্ধাদ দিতে প্রস্তুত নয় তাঁর মধ্যে 
জড়ের বিরোধী একটি সংস্থার ক্রিয়া করে । তার আকর্ষণ যা ঞ্রব, য! নিত্য, 
যা স্থির এবং বিশ্ুদ্ধভাঁবে এক তাঁর প্রতি। যার দৃষ্টিভঙ্গি এইভাবে গঠিত তা 
জড়বস্ত সম্পর্কে বিরুদ্ধ মনোভাব পোষণ না করে পারে না। 

বহিবিশ্বে প্রকট জড়-জগৎ অনিত্য, চঞ্চল এবং বিচ্ছিন্ন বস্তর সমবায়ে 
গঠিত । কাজেই তা প্রকৃত সত্তা নয়, তা প্রতিতাসের মত জিনিন। এই 
দৃষ্টিভঙ্গির প্রভাবেই প্রেটোর সামান্যবাঁদ, শংকরাচার্ধের অগ্ৈতবাঁদ এবং 
বুদ্ধের প্রতীত্যসমূৎ্পাঁতবাদ গড়ে উঠেছে। তাদের মৌলিক দৃষ্টিভঙ্গি একই । 
তাই তাদের কাছে ইন্ড্িয়গ্রাহা বু ও বিশেষের বিশ্ব ছায়ার মত, স্বপ্নের মত 
বা মরীচিকার মত। জড়-সত্তা একভাবে আছে কিন্তু মূলত নেই, তা মৌলিক 
সতত! নয়, গৌণ সত্তা ।' এইরূপে এখানে ব্যাখ্যা কর! হয় । 

দ্বিতীয় শ্রেণীর চৈতন্বাদের ভিত্তি হল জ্ঞানতত্ব বিষয়ক অভিজ্ঞতা । 
জ্ঞানের উৎপত্তি কিভাবে হয় অনুসন্ধান করতে গেলে দেখ] যাঁয় যে জ্ঞাতারপী 
মনের সঙ্গে জ্ঞেয়রপী বস্তর প্রত্যক্ষ সংযোগ ঘটে না, অথচ জ্ঞেয়ের পরিচয় 
নিতেই জ্ঞানের উৎপত্তি । যা ঘটে তা অতি বিচিত্র জিনিস। বাহিরের জ্ঞেয় 
বন্ত আমাদের ইন্দ্রিয়গুলির উপর ঘে প্রতিক্রিয়া স্থট্টি করে, তার সাহাষ্যে 
আমাদের বিভিন্ন ইন্ড্রিয় জ্ঞেয় বস্ত সম্বদ্ধে বিভিন্ন তথ্য বিচ্ছিন্ন আকারে সংগ্রছ 
করে। তার পর মনের মধ্যে তাদের সংযোগ সাধন করে বস্তর প্রকৃতি 
উপলন্ধি' করা হয়। তাঁকে আমরা বলি ইন্জিয়জাত জ্ান। ফলে যাকে 
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আমর! পাই তা বাহিরের বস্ত নয়, আমাদের মনের মধ্যে অবস্থিত একটি 
ধারণ।।৯ এই আবিষ্কারকে যুক্তি হিসাবে ব্যবহার করে মনের বাহিরে 
অবস্থিত বস্তকে ও মানসিক ধারণা রূপে বাখ্যা করা হয়। এখন মানসিক 
ধারণ। ছু ধরনের হতে পাঁরে। স্বপ্নে প্রত্যক্ষ উপলব্ধির ভিত্তিতে যে সব 
মানপিক ধারণার উদ্ভব হয়, তা যে স্বপ্রদেখে তাঁর মনেরই স্থ্টি; কিন্ত 
বহিবিশ্ব হতে ইন্দ্রিরবাহিত তথ্য দিয়ে যে মানপিক ধারণ! উৎপাঁদ্দিত হয় অন্য 
জ্ঞাতারও মনে তার উদয় হয। এই অবস্থাটি বাখ্া। করবার জন্য ধরে নেওয়! 
হব যে বহিবিশ্বের সহিত সংযোগের ফলে যে ধারণার উদয় হয় তারা মানসিক 
ধারণ] হিসাবে সকল মানুষের মনে যাতে উদয় হয় তার জন্য একটি ভাগাবে 
রক্ষিত হয়। সেভাগারটি ঈশ্বরের মন রূপে কল্পনা করা হয়েছে বার্কলির 
চৈতন্যবাদে। তাকে একটি আপয় রূপে কল্পনা করা হয়েছে বৌদ্ধ দর্শনের 
যোগাচার শাখায় ।২ 

তৃতীয় শ্রেণীর চৈতন্বাদ বহিধিশ্বে অবস্থিত জড়বন্তরকে বহির্ষিশ্বের অঙ্গ 
হিমাবেই স্বীকৃতি দেয়, তাঁকে মানসিক ধারণ! বলে ব্যাখা! করে না বা তাদের 
মৌলিক তন্রের মর্ধাদ1 দিতে অপ্রস্তত নয়। তবে বলে, তাও চৈভন্যধর্মী। 
মনের যা গ্ররূতি, বহিিশ্বের প্রকৃতি তা হতে অভিন্ন। যাকে জড় বলি 
তাও প্রকৃতপক্ষে চৈতন্যধর্মী। কাজেই বিশ্ব সর্বতোভাবেই টৈতন্ধর্মী, তার 
মধ্যে জড়ত্ব কিছু নেই।৩ এই শ্রেণীতে পড়ে হেগেল-এর দর্শন, কারণ তিনি 
বলেন যে বিশ্বসত্তার প্রকৃতি ও চিন্তার প্রকৃতি অভিন্ন । লাইবনীটজ-এর 
মনাড় তত্বকে বোধহয় এই শ্রেণীর অস্তভুক্তি কর] যাঁয় না। কাঁরণ বিশ্বকে 
বন্ধ বিশগ্রিষ্ট সত্তার সমহ্টি বলে বর্ণন। করা হলেও, তাঁর মতে এই বিশ্লি্ 
সত্তাগুলি জড়ধর্মী নয়, চৈতন্তধর্মী। হুতরাঁং তা প্রথম শ্রেণীতে পড়ে। 

উপরের সংক্ষিপ্ত আলোচনা হতে এই কথাটি স্পষ্ট হয়ে ওঠে যে বিশ্বের 
প্রকৃতি খানিকটা যেন জড়ধর্মী, খানিকটা! যেন চৈতন্তধর্মী। প্রথম অবস্থায় 
বিভিন্ন দর্শনকার নিজের কুচি অন্থপারে সমগ্র বিশ্বকে এক অভিন্ন প্রকৃতির 
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২ এই শ্রেরীর দর্শনক ইংরাজি পরিভা বায় ৪০৮1০০$1৩ 19511310 বল! হয়, কারণ এখানে 
ব্যাখ্যা জাতা-ভিত্তিক | 

৩ এই শ্রেণীর দর্শনকে ইংরাজি পরিভাষায় 0৮19৪615ও 105811570. বলা হয়, কারণ এখানে 
ব্যাখ্য। ছ্েয়-ভিত্তিক | 
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ধারক হিসাবে ব্যাখ্যা করতে চাঁন । ফলে দুটি বিপরীতধর্মী দার্শনিক দৃষ্টিভঙ্গি 
গড়ে ওঠে । তাদের একটি বিশ্বকে বিশ্তদ্ধতাঁবে জড়ধর্মী বলে ব্যাখ্যা করতে 
চায় এবং অপরটি বিশুদ্ধতাবে চৈতন্যধর্মী বলে ব্যাখ্যা করতে চীয়। উভয় 
শ্রেণীর মধ্যে একাধিক দার্শনিক তত্ব স্থান পায়। তাদের মধো পরম্পরের কিছু 
পার্থকা নজরে পড়লে  এটা৷ স্পষ্ট হয়ে ওঠে যে তাঁরা একটি বিশেষ দৃষ্টিভঙ্গি 
দ্বারা গ্রভাবান্বিত। উপায় বিভিন্ন হক, তাদের প্রতিপাদ্য ছল বিশ্বের ব্যাখ্যায় 
একই অভিন্ন প্রকৃতি আবোপ করা--হয় বিশ্ব বিশ্তদ্ধভীবে জড়ধর্মী না হয় 
চৈতন্যধর্মী। এই মনোভাবের সমালোচনা করবার এখনও সময় আসে নি। 
এই অধায়েরই পরবর্তী অংশে সে বিষয় আলোচনা করা হবে। বর্তমান 
প্রসঙ্গে শুপু এইটুকু বললেই চলবে যে তাদের মধ্যে একদেশদর্শা মনোভাব 
বিশেষভাবে পরিস্ফুট এবং কাঁজেই এই শ্রেণীর মীমাংসা সম্তোৌষজনক নয়। 

যে সব দর্শন এই ধরনের মনোভাব পোষণ করে না তারা বিশ্বের মধ্যে 
জড়প্রকৃতি ও চৈতন্যপ্রকৃতি উভয়েরই সন্ধান পায়। কোন দিকে পক্ষপাত 
ন। থ।কায়, তার! একটিকে দিয়ে অপরটির ব্যাখা! ব1 যাঁর প্রতি আকর্ষণ নেই 
তাঁকে একটি গৌণ ভূমিকা] দিয়ে ব্যাখ্যা করে না। এখন বিশ্বে জড়গ্রক্তির 
বিশেষ প্রকাশ জড়ধর্মী বস্তুতে । তাঁকে আমরা অচেতন পদার্থ বলি। কিন্ত 
সেই জড়বস্তকেই অবলম্বন করে তাকে স্ুসমগ্তসভাবে-সংগঠিত করে প্রাণধর্মের 
বিকীশ ঘটে। এই প্রাণধর্মযুক্ত জভবস্তর সমীবেশকেই আমব1 চেতন পদার্থ 
বপি। তাঁর বৈশিষ্ট্য হল তার পরিবেশ হতে স্বাতন্ত্য রক্ষা করে তা আত্মপুষটি 
৭ আত্মরক্ষার কাজে অহরহ নিযুক্ত । এটি সম্পাদিত হয় উন্নত জীবের ক্ষেত্রে 
প্রধানত তাঁর বুদ্ধিশক্তির সাহায্যে । এই স্বতন্ত্র সত্তাটি মানুষের ক্ষেত্রে এমন 
একটি পূর্ণ বিকশিত রূপ ধারণ করে যে তার ওপর একটি আত্মনিয়ঙ্ত্রিত 
এক্য আবোপ কা হয় এব্‌ং তাঁকে আত্মা বলা হয়। বিভিন্ন ধর্শ বলে যে 
সেই আত্মা দেহ হতে বিষুক্ত হয়েও অস্তিত্ব রক্ষা করে, কাঁজেই তা বিনীশশীল 
নয়। অর্থাৎ তার বৈশিষ্ট্য মানুষের মনকে এমনভাবে অভিভূত করে যে মানুষ 
তাঁকে একটি মৌলিক সত্তা বলে স্বীকৃতি দিতে প্রত্থত হয়। সে যাই হক, 
চেতনপ্রককতির সন্তার উপস্থিতি সজীব প্রাণীর দেহে এবং মীল্গষের মনে 
বিশেষভাবে লক্ষণীয় । এই দ্বিতীয় শ্রেণীর দর্শনে জড়পদার্থ এবং চৈতন্যধমী 
পদার্থ উভয়কেই মৌলিক সত্বা রূপে স্বীরুতি দেওয়া হয়। অর্থাৎ এই শ্রেণীর 

'বর্শনের মতে বিশ্ব অংশত জড়প্ররুতির এবং অংশত চৈতন্যপ্ররু তির 
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স্বতরাঁং এই শ্রেণীর দর্শনকে ছৈতবাদী বলতে পাঁরি। এই দর্শনের বৈশিষ্ট 
হল তা কোন একটি বিশেষ প্রকৃতির সত্তাকে প্রাধান্ ন! দিয়ে ছুটির সাহাঁষ্যেই 
বিশ্বের প্রকৃতির ব্যাখ্যা করতে চেষ্টা করে । আমাদের দেশে এই শ্রেণীর মত 
পোষণ করে জৈন দর্শন ও ন্যায়-বৈশেধিক দর্শন । জৈন দর্শন বলে বিশ্ব ছুই 
শ্রেণীর পদার্থের ছার। গঠিত, জীব ও অজীব। অজীবের মধ্যে যাদের স্বানে 
অবাস্থৃতি আছে তাদের মধ্যে প্রধান হল পুদগল অর্থাৎ জড় পদার্থ। জীব বা 
আত্মা চেতন পদার্থ। তা নিত্য এবং দেহ হতে দেহীস্তরে যেতে পারে। 
হ্যায়-বৈশেষিক দর্শনও অনুরূপ মত পোঁষণ করে। তা বিশ্বকে ছুটি মৌলিক 
সততায় ভাগ করে। একদিকে আ টত- ৃ র 
জীবাত্বা। প্রকৃতি ক্ষিতি, অপ, তেজ ও বাযু দিয়ে গঠিত । অর্থাৎ বর্তমান 
কালের বৈজ্ঞানিক পরিভাষ! ব্যবহার করে বলা ঘাঁয় মৌলিক জড়পদার্থগুলি 
রাসায়নিক মিশ্রণে গঠিত। অন্তদিকে আছে বহু জীবাত্মা। তার! জ্ঞান, 
অন্থভূতি ও ইচ্ছাশক্তি সমন্বিত। তাঁর! নিত্য এবং দেহ হতে দ্েছাস্তরে গমন 
করে। 

পাশ্চাত্য দর্শনে দেকার্ত ও বেরগর্ঈ-এর দর্শন এই শ্রেণীতে পড়ে । উভয়েই 
ছৈতবাদী ছিলেন এবং আশ্র্ষের বিষয় উভয়েই জাতিতে ফরাসী ছিলেন; 
দেকার্ত বিশ্বের মধ্যে ছুটি ভিন্ন প্রকৃতির মৌলিক সত্তার পরিচয় পেয়েছিলেন । 
একটি হল জড় সত্তা ও অপরটি হল চেতন সন্তা। তারা পরস্পর বিপরীত 
প্রকৃতির পদার্থ এবং তাদের মধ্যে কোন সংযোগ নেই। বেগর্স-এর দর্শনেও 
ছুটি বিভিন্ন প্রকৃতির সত্তা স্বীরুত হয়েছে । তাদের মধ্যে একটি হুল সত্রিয় 
এবং অপরটি অক্রিয়। অক্রিয় সত্তার নিদর্শন জড়বন্ত, সক্রিয় সত্তার নিদশন 
প্রাণী। প্রাণশক্তি জড়বস্তকে অবলম্বন করে আত্মবিকাশ করে। এই ছুই 
বিপরীতধর্মী উপাদান নিয়েই বিশ্ব রচিত। 

এই ছিতীয় শ্রেণীর দর্শন্গুলি নিশ্চিত একটি নিরপেক্ষ দৃষ্টিভঙ্গি দ্বার 
প্রভাবান্বিত; কিন্তু এদের মধ্যে একটি সামঞ্জস্য সাধনের চেষ্টা পরিস্ফুট নয় 
এখানে যা পাই তা হল একটি নিরপেক্ষ দৃষ্টিভঙ্গি, তার বেশী নয়। ফলে বিশ্বের 
মধ্যে জড় ও চৈতন্ত এই ছুই বিপরীত প্রকৃতির সত্তার সহাবস্থিতি মাত্র স্বীকুত 
হয়েছে। পরের অবস্থায় দেখা যাঁয় সত্তার এই দুই বিপরীত প্রকৃতির মধ্যে 
একটি সামঞনন্ত সাধনের ঝৌক দেখা দিয়েছে । এর ফলে একটি তৃতীয় শ্রেণীর, 
দার্শনিক মত গড়ে উঠেছে। তার বৈশিষ্ট্য হল এই যে এখানে বিভিন্ন পথে, 
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জড় ও চৈতন্ধর্মের মধ্যে সামঞুস্য স্থাপন করে উভয়ের মধ্যে একটি প্ররুতিগত 
একত্ স্থাপনের চেষ্টা হয়েছে । 

এই পথে প্রথম উল্লেখযোগ্য পদক্ষেপ পাই শ্পিনোজা-র দর্শনে | দ্েকার্তি 
জড় ও চেতন পদার্থকে বিপরীতধর্মী বলেই আলোচন1 শেষ করেছেন । 
ম্পিনোৌঁজা একটি সম্বন্ধের ভিতর দিয়ে তাঁদের সংযুক্ত করতে চেয়েছেন। তাঁর 
মতে ঈশ্বর মূল সত্তা। তার ছুটি গুণ বিশ্বে প্রকট-_একটি জড়ত্ব, অপবটি 
চেতনা । তারা পৃথক কিন্তু একই অঙ্গের অঙ্গী। পাউলসেন-এর দার্শনিক তত্ব 
একই চিস্তার দ্বার! অন্গপ্রাণিত, তবে তিনি এই পথেই জড় ও চৈতন্যকে আরও 
ঘনিষ্ঠ স্থত্রে বীধতে চেষ্টা করেছেন। তার ধারণীয় বিশ্বের সকল বস্তই যুগপৎ, 
জড ও চৈতন্যধ্মী। তাঁরা একই বস্তর ছুই দিকের মত। যা একদিকে জড 
তা অন্তদিকে চেতন । বিশ্বের সকল বস্তর মধ্যে এইভাবে তিনি জড় ও 
চেতনের সহাঁবস্থিতি লক্ষা করেছেন বলে তীর দর্শনের নাম দিয়েছেন সর্ব- 
চৈতন্তবাদ৯। 

আর এক পথেও উভয়ের মধ্যে সামপ্রস্ত সাধনের চেষ্টা হয়েছে । এখানে 
তাঁদের পরস্পর সংযুক্ত করে তাদের মধো সামগ্তস্ত সাধনের চেষ্টা হয় নি। এই 
বপ চিন্তার মূলে এই ধরনের একটা ধারণা ক্রিয়া করে যে জড়ধর্ম ও চৈতন্য 
ধর্মের মধো আমরা যে বিতেদ টানি তা অতিমাত্রায় বেশী। ঠিক বলতে কি 
যা জড এবং যা চেতন বস্ত তাদের মধ্যে প্রকৃতিগত পার্থক্য ততটা] বেশী নয়। 
বর্তমান বৈজ্ঞানিক চিস্তা তাঁর অনুকূল একটি পরিবেশ স্থ্টি করেছে। বিজ্ঞানের 
বিশ্লেষণে জড় আর স্থুল নয়, তাঁও মনের মত ক্ষ পদার্থ। এই পথে চিস্তা 
করেই বার্রণগ্ড রাসেল এই সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন যে জড় প্রকৃতির পদার্থ ও 
চৈতন্য প্রকৃতির পদার্থ একটি তৃতীয় নিরপেক্ষ পদার্থ২ হতে উদ্ভূত হয়েছে । 
আ্র্ষের কথা উপনিষদের মধ্যেও একটি এই ধরনের তত্ব পাওয়া যায়। 
মওকা উপনিষদে মৌলিক সত্তীর যে বর্ণনা দেওয়া হয়েছে সেখানে তার 
জ্ঞাতবপ বা জ্ঞেয়দপ, কোন বূপই প্রকট নয় । ূ 

এইভাবে বিচিত্রপথে বিশ্বসত্তার প্রতি সম্বন্ধে আলোচন। অগ্রসর হয়েছে। 
উপরের বিবরণ হতে দেখা যাবে যে এই আলোচনা তিনটি বিভিন্ন অবস্থার 
মধ্য দিয়ে বিকাশলাঁভ করেছে। তারা তিনটি বিভিন্ন দৃষ্টিভঙ্গি দ্বারা, 
প্রতাবান্বিত। প্রথমটি একদেশদশ দৃষ্টিভক্ষিদ্বারা গ্রতাবান্বিত। তার চেষ্টা হয় 
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বিশ্বকে হয় জড়ধর্মী না হয় চৈতন্যধর্মী বলে ব্যাখ্যা করা!। দ্বিতীয়টি নিরপেক্ষ 
দৃষ্টিভঙ্গি গ্রহণ করেছে, কিন্তু সক্রিয়ভাবে সমন্বয় সাধনে এগিয়ে ঘেতে পারে নি। 
তাই উভয়ের সহাবস্থিতি স্বীকার করে বিশ্বের প্রকৃতির ব্যাখ্যা দিয়েছে। 
তৃতীয়টিও নিরপেক্ষ দৃষ্টিভঙ্গি প্রণোদিত, কিন্তু অতিরিক্তভাবে সমন্বয় সাধনে 
উদ্দগ্রীব। এখন আমরা এই বিভিন্ন শ্রেণীর মতগুলির সবিস্তার আলোচনা 
করবার প্রস্তাবকরি। তাদের প্রতিপাদ্য কি জেনে তার পর তা যুক্তিছ্বারা 
কতখানি সমর্থনঘোগ্য তা বিচার কবে দেখতে পারি । এই রকম সমীলোচনা- 
মূলক বিচার-বিবেচনার মধ্য দিয়েই এই জটিল সমস্যার সমধানের স্তর সম্ভবত 
খজে পাওয়। যাবে। 


(২) 
জড়ৰাদী দর্শন 
জড়ের ভিত্তিতে বিশ্বের ব্যাখ্য। 


জড়বাদী দর্শনের চেষ্টা হয় কেবল মনের বাহিরে অবস্থিত জড়বস্তর সাহায্যে 
বিশ্বের ব্যাখ্যা] করা। অর্থাৎ তা প্রমাণ করতে চেষ্ট। করে যে বিশ্বের প্রকৃতি 
বিশুদ্ধভাবে জড়বস্তর মত। .জড়বস্ত আবার মনের বাহিরে অবস্থান করে। 
জড়বস্কে প্রাধান্য দিলে তার যন-নিবপেক্ষভাবে অবস্থিতি ক! অস্তিত্ব আপনা 
হতে স্বীরুত হয়ে যায়। এদের সেই কারণে বস্তবাদী দর্শনও বলা যায়। 
কিন্ত মনে হয় তাকে জড়বাদী বলাই তাল। আমাদের আলোঁচা সমস্যার 
প্রসঙ্গে সেই রূপটিই তার বেশী প্রকট ।৯ 

লোকায়ত দর্শন ভারতীয় জড়বাদী দর্শনের সুন্দর উদাহরণ। মনে হয় 
তা যেন গ্রীক দার্শনিক ডিমক্রাইটাস প্রবতিত জড়বাদ হতেও প্রাচীনতর । 
তিনি ছিলেন খুষ্ট-পূর্ব ষষ্ঠ শতাব্দীর মানুষ ; কিন্ত মনে হয় লোকায়ত দর্শনের 
উৎপত্তি হয়েছিল বুদ্ধেরও পূর্বেই । লোকায়ত দর্শন বিশ্তদ্ধভাবে জড়বাদী। 
হা কেবল মাত্র চারটি মৌলিক পদার্থের স্বীকার করে-_ক্ষিতি, অপ, তেজ, 
ও মরুৎ। সেকালের বিশ্লেষণে এই চারটি যৌগিক পদার্থ নিয়েই বিশ্ব গঠিত 
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বলে ধারণা কর! হত। এরা সকলেই জড়ধর্মী। অন্য ভারতীয় দর্শন চৈতন্ত- 
ধর্মী পদার্থকেও হ্বীকাঁর করত ; কিন্তু এই দর্শন তা কবে না। সুতরাং মনের 
অস্তিত্বও তা স্বীকার করত না । 

এই প্রসঙ্গ সম্পর্কে ইংরাজিতে ব্যবহৃত পরিভাব স্ম্পষ্ট নয়। অনেক 
সময় এই ধরনের মতকে স্থচিত করতে [২০৪1137) শব্দটি বাবহার হয়। কিন্তু 
পাশ্চাত্য দর্শনে এই পারিভাষিক শব্টি কম করে তিনটি পৃথক অর্থে ব্যবহার 
করা হয়েছে । প্রথম, তা প্লেটো! প্রবতিত সামান্যবাদকে স্চিত করে। তা 
বলে সার্থক সংজ্ঞাগুলিই মৌলিক সত্তা, ইন্দিয়গ্রাহ বস্ত নয়। দ্বিতীয়, তা' 
ব্যবহৃত হয়েছে এই ত্বকে স্চিত করতে যে জ্ঞাতা-নিরপেক্ষভাবে জ্ঞেয় স্তর 
অস্তিত্ব থাকে । এটি জ্ঞানতত্ব বিষয়ক তত্ব। )য€চ্ম [৪1150 বা 06108] 
[২০2.11510 তত শব্দটি এই অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে। তৃতীয়, তা চেতনধমমী 
পদার্থের অস্তিত্ব স্বীকার না করে, জড়ধর্মী পদীর্থের সাহায্যে বিশ্বের ব্যাখা 
করে-_-এই অর্ধেও ব্যবহৃত হয়েছে । জড়বস্তকে প্রাধান্ত দেয় বলে তাকে 
1/866510191159-ও বলা হয়েছে । একে সম্ভবত 09012005150 বলা যায়; 
কিন্ত তাও দ্বার্থবাঞ্জক হয়ে পড়ে । জ্ঞানতত্বের দ্রিক হতে তা জ্ঞেয়কে প্রধান 
দেয়, বস্ততত্বের দিক হতে তা জড়কে প্রাধান্য দেয়। এক্ষেত্রে তাকে 
1096510191157 বলাই প্রশস্ত মনে হত । মানসিক প্রক্রিয়াকে তা জড়শক্তি 
সাহাযো ব্যাখ্যা করে। এ বিষয় তা আধুনিককালের বৈজ্ঞানিক জড়বাদের 
দুট্টিভঙ্গিই পৌষণ করে। তার প্রতিপাদ্য হল মানসিৎ. ক্রিয়া হল জড়শক্তিরই 
ভিন্নরূপে প্রকাশ। প্রাচীন ভারতীয় দর্শনগ্রস্থে এমন কি রসসাতিতোও তার 
দৃষ্টিভঙ্গির স্ম্পষ্ট পরিচয় পাওয়া যাঁয়। 

সর্বসিদ্ধান্তনার সংগ্রহ নামে দর্শনের প্রাচীন সংকলন গ্রন্থে বলা হয়েছে এই 
দর্শনের মতে আত্মা দেহের অতিরিক্ত কিছু নয়। আমি তরুণ, আমি ঘুবক, 
আমি বৃদ্ধ ইত্যাদি বোধ হতে আত্মা সম্বন্ধে যে ধাব্বণা গড়ে ওঠে তা জড়পদার্থ 
হতে কোন স্বতন্ত্র সত্তার পরিচয় দেয় না, এ বোধ দেহেরই বোধ*। এই 
দৃষ্টিভঙ্গি “প্রবোধচন্দ্রোদয় নাটকে একটি চরিত্রের উক্তির মধ্যে পরিষ্কারভাবে 
পরিস্কুট করা হয়েছে। চবিন্রটি বলছে ; “ক্ষিতি, অপ, তেজ ও মরুৎ হুল 
একমান্ত্র মৌলিক পদীর্থ; মানুষের পরমার্থ হল সম্পদ স্থখভোগ। জড়বস্ত 
চিন্তা! করবার ক্ষমতা রাখে । পরলোক বলে কিছু নেই। মৃত্যুতেই সব শেষ 

১ সর্বসিদ্ধান্তনার সংগ্রহ ॥ ২। ৬ 
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হয়ে যায়।”* এখানে জড়বাদ্দের সপক্ষে একটি প্রবল যুক্তিও বাবহা'র করা 
হয়েছে। বল! হয়েছে জড়দেহ হতে বিচ্ছিন্নভাবে আত্মার অস্তিত্ব দেখ] যায় 
না। মন দেহের নিতাসঙ্গী। কাজেই মনকে দেহের অঙ্গীভূত বলে গ্রহণ 
করা উচিত। 

পাশ্চাত্য জড়বাদের দৃষ্টিতক্ষিও অন্থরূপ। তাও চৈতন্যধর্মী সত্তার অস্তিত্ব 
স্বীকার করে না; যাঁকে চৈতন্যধর্মী বলা হয় তাকে জড়শক্তির সাহাযো ব্যাখ্যা 
করে। এ বিষয় ডিমক্রাইটাঁস-এর অণুবাদের সঙ্গে বর্তমান বৈজ্ঞানিক জড়- 
বাদের দৃ্টিতঙ্গির কোন পার্থকা নেই। ডিমঞ্চাইটাঁস বহু অণুর সমবায়ে 
মানুষের আত্মার বাখা করেছেন। তিনি বলতে চেয়েছেন ফে'মাহষের আত্মা 
গঠিত হয় একটি বিশেষ শ্রেণীৰ অণুকে উপ।দান হিসাবে বাবহার কবে। 
এই অথুগুলি অতি স্থক্্র, সম্পূর্ণ গোলাকার, অতি চঞ্চল এবং তেজোমপগ্ডিত। 
দেছের সর্বত্র তারা ছড়িয়ে আছে এবং তাঁদের সাহাঁষ্যেই দেহের গত্তিবিধি 
নিয়ন্ত্রিত হয়২ | 

বৈজ্ঞানিক জড়বাদের দৃষ্টিতক্ষিও অন্থরূপ তবে তা বিজ্ঞাননম্মতভাবে স্থাপিত 
হয়েছে। তার ভিত্তি অণুবাদ এবং তার সমর্থক যুক্তি হল কারণতন্বত। 
আধুনিক বিজ্ঞান অন্রসারে অণুর সাহাষ্যে বিশ্বের ব্যাখ্যার পূর্বের মধ্যায়ে 
আমরা একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় দিয়েছি। স্থৃতরাং তার পুনরাবৃত্তি এখানে 
নিপ্রয়োজন। এই তব অনুসারে বিশ্বের মৌলিক পদার্থ হল অণু । এই অণু 
গুলির গঠনগত পার্থক্য আছে। স্বাভাবিকভ।বে উৎপাদ্দিত' অণুর সংখা 
বিরানববই । কতকগুলি বাদে তারা পরম্পর সংযুক্ত হয়ে মিশ্র রাসায়নিক 
পদ্দীর্থ গড়ে তোলে । জীবের দেহের এবং মনের প্রক্রিয়া! কার্ধ-কারণ সন্বন্ধের 
ভিত্তিতে এই রাঁপায়নিক দ্রব্যের ক্রিয়ার সাহায্যে ব্যাখ্যা করা যায়। মস্তিষ্কের 
সঙ্গে ইন্দ্রিয়ের সংযোগ সাধিত হয় স্ায়বিক শক্তি দ্বার| এবং তা উৎপ]দিত হয় 
রসায়নিক প্রক্রিয়ার সাহায্যে । মোট কথা হল যাকে আমর! মানপিক ক্রিয়া 
বলি তাকে' বৈজ্ঞানিক জড়বাঁদ দৈহিক প্রক্রিয়ায় রূপাস্তরিত করে । এই প্রতি- 


১ প্রবোধচন্ট্রোদয়, ছিতীয় অঙ্ক 
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পাগ্ঠের সপক্ষে যে মূল যুক্তিগুলি ব্যবহৃত হয় তা সংক্ষেপে এখানে স্থাপন করা 
যেতে পারে। 

জড়ের মধ্যে যে কার্ধ ঘটে তার কারণ জড়পদার্থ হওয়াই স্বাভাবিক। 
জড়বাদের এই প্রতিপাছ্যের সমর্থনে নান। তথ্য পাওয়া যায়। মানসিক প্রক্রিয়া 
সংঘটিত হয় স্বাযু দ্বাবাঁ। 'যে জীবের মাঁনপিক কাঁজ বেশী তার স্নায়ুমগ্ুলী» 
সেইরূপ পরিবদ্ধিত। মাঙষের মানসিক ক্রিয়া সব থেকে বেশী। তাই দেখা 
গায় তাঁর স্বাযুমণ্ডলী লব থেকে পরিবদ্ধিত। দেহের অন্ুপাতে তাঁর মন্তিচ্চ সব 
থেকে বড়। আ্ায়ু ছ্বারাই যে মানসিক কাজ সম্পাদিত হয় তার প্রমাণ যথেষ্ট 
পাওয়া যাঁয়। মস্তিষ্কে আঘাত পেলে মান্ধষের মন কাজ করে না। 
পুদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে মানসিক ক্ষমতা হাস পায় । 

সকল মানসিক ক্রিয়ার সঙ্গেই শীযুমগুলীর মধ্যে অবস্থিত কোঁষগুলির২ 
মালোড়ন লক্ষ্য করা যায়। এইভাবে কার্ধকারণের সম্বন্ধে মানসিক ক্রিয়ার 
নহিত জড় কারণের সংযোগ স্থাপন করা যায় । আমর! যখন ঘণ্টা বাজতে 
শুনি তখন জড়বস্তকে অব্লম্বন করে একটি কার্ধ-কারণ স্মবন্ধ আবিষ্কার করি। 
ঘণ্টায় আঘাত করলে বায়ুতে তরঙ্গ উৎপাদিত হয়। সেই তরঙ্গ কর্ণপটহে 
মাঘাত করে। তা স্নায়ু যৌগে বাহিত হয়ে যখন মস্তিষ্কের কোষগুলির মধ্যে 
আলোড়ন স্থট্টি করে তখনই আমরা ঘণ্টাধ্বনি শুনি । এখানে জড় কারণের 
সঙ্গে জড় কাধের সংযোগ যখন বর্তমান, তখন 'অতিরিক্তভাবে অন্ত মানপিক 
কারণের অস্তিত্ব কল্পনা করা যুক্তিসঙ্গত নয়। এই হুল যুক্তি। 

লক্ষা করলে দেখা যাঁবে যাঁকে চেতন পদীর্ঘথ বলি তার আবির্ভাব পৃথিবীতে 
ধটেছে জড় পদার্থের অনেক পরে। সন্তীর জড়পদার্থের সমষ্টিবূপেই প্রথম 
আঁবি9ভাঁব। সমগ্র সৌর-জগতে অন্য কোন গ্রহে সজীব সত্তা নেই বলেই 
মনে হচ্ছে। অন্য সৌর-মগ্ডলে পৃথিবীর মত সজীব পদার্থকে আশ্রয় দিয়েছে 
এমন গ্রহ আছে কিনা জানা নেই। তা থাকলেও তাঁদের সংখ্যা নগণা । 
স্বতরাং মহাবিশ্বের পরিকল্পনায় সজীব পদার্থের ভূমিকা নগণ্য এবং সেক্ষেত্রে 
গৌণ বলেই স্বীকার করে নেওয়া বিধেয়। সৃতবীং বিশ্বকে বিশুদ্ধভাঁবে জড়ধর্মী 
বলে গ্রহণ করাই যুক্তি সঙ্গত । মানসিক ক্রিয়া! বিশ্বের প্রকৃত রূপ নয়, একটা 
ানুষঙ্গিক রূপ৩। বৈজ্ঞানিক জড়বাদের ধারণায় বিশ্বের রূপ কেমন দেখায় 
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পাউলমেন তার একটি সুন্দর বর্ণন! ধিয়েছেন। তিনি বলেছেন একখণ্ড 
রুটিতে বাপি হয়ে গেলে যেমন ছাতা! পড়ে, তেমন পৃথিবীতে পরিবেশের 
আন্ুকূলো তাঁর দীর্ঘ জীবনের ইতিহাসে এক সময় সজীব পদার্থের আবির্ভাব 
ঘটে। মানুষের ধিশ্বমঞ্চে আবিতাব ঘটে সেই প্রসঙ্গেই । কিছুকাল পৃথিবীর 
কোলে আশ্রিত থেকে এই প্রাণের ধারা মরুর বক্ষে নিস্তেজ শ্রোত্বিনীর মত 
একদিন বিলীন হয়ে যায়। তা! অনিত্য, য! নিতা তা হল জড় পদার্থ এবং তার 
নিয়ন্ত্রক নিক্কম*। 

জৈবশক্তি বা মানসিক ক্রিয়ার জড়ের ভিত্তিতে বাখার সপক্ষে অন্যতম 
প্রবল ঘুক্তি হল দেহ হতে পৃথকভাবে তার অবস্থিতি দেখা যায না। দেহ 
তিন সক্রিয় থাকে তার সঙ্গে তাও বর্তমান থাকে । দ্েেহযন্ত্র বিকন্প হলে 
তাও ফ্িয়। করে না। তখন আমরা বলিমৃত্যু ঘটেছে। দেহ হতে পৃথথক- 
ভাবে মানদিক ক্রিয়া থাকে না, এই তথ্যটিকে ঘে জড়বাদী দর্শনে তার দৃষ্টি- 
ভঙ্গির সমর্থনে বাবহার করা হয়েছে, তা লোকায়ত দর্শনের আলোচন। প্রসঙ্গে 
আমরা দেখেছি । সুতরাং দেহ হতে বিচ্ছিন্ন হয়েও মানমিক ক্রিয়ার 
অস্তিত্ব থাকে কিনা সে প্রশ্নটি প্রসঙ্গক্রমে এসে পড়ে । এমন অনেক দর্শন 
আছে যা নে অস্তিত্ব শ্বীকার করে এবং পরলোকে বিশ্বাপ করে। বিভিন্ন 
ধর্মের আশ্রিত সংস্ক'র এই মতৃকে শ্বীকার করে। স্থতরাঁং এই প্রশ্ন সম্বন্ধে 
একটি সংক্ষিপ্ত আলোচন! এখানে প্রয়োজন হয়ে পড়ে । 

জীবদেছে, বিশেষ করে মন্তষ্য দেহে একটি সত্তার অবস্থিতি অনেক দর্শন 
স্বীকার করে। চৈতন্যবাদী দর্শনগুলি ত করেই ; যাঁর] নয় তাদদেরও অনেকে 
করে। তাকে জ্ঞাপন করতে আমাদের দেশে যে পারিভাষিক শব্দটি ব্যবহার 
হয় তা হল আত্মা । মৃত মানষের আত্মাকে আমর! প্রেতাত্ম। বলি। পাশ্চাত্তা 
দর্শনে তার সমর্থবোধক শব হল 'সোল”২ | প্রেটো। তাকে পূথক সত্তা হিপাবে 
স্বীকৃতি গিয়েছেন । মধ্যবুগে খ্রীষ্টধর্ম প্রচারিত দর্শন প্লেটো-র অভিমত মোটামুটি 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ২২৫ 


গ্রহণ করেছে । এখন আমাদের আলোচনায় এই সত্বাটিকে স্কচিত করতে 
আত্ম। শব্দের ব্যবহারে একটু অশ্ুবিধা এসে পড়ে । উপনিষদের আলোচনায় 
সাধারণত আত্ম! শব্দট বাবহার হয়েছে ব্রহ্ম শব্দের সমার্থবোধক হিলাঁবে। 
অবশ্য কিছু কিছু দৃষ্টান্ত দেখ! যায় যেখানে মানুষের মধ্যে যে মনোময় সত্তা 
আছে তাকে বোঝাতে নাবহার করা হয়েছে । এই প্রতিপাগ্যের সমর্থনে 
একটি উদাহরণ দিলেই যথেষ্ট হবে । বৃহ্দারণ্যক উপনিষদের একটি বচনে ছুই 
অর্থেই আত্মন্‌ শব্দটি ব্যবহার হয়েছে । বচনটি হল এই £ 

যছ্যথা রথনাভৌ চ রথনেমৌ চারা: সর্বে সমর্দিতা 

এবমেবাস্মিঙগাত্মনি সর্বাণি ভূতানি সর্বে দেবা: সর্বে 

লোকাঃ সবে প্রাণাঃ সর্ব এবাত্মানঃ সমপিতাঃ ॥ ১ 


এথানে বলা হয়েছে রথের চাকার তারগুলি যেমন রথনাভি এবং বথনেমিকে 
আশ্রন করে আছে, তেমন এই আত্মীকে আশ্রয় করে সকল ভূত, সকল দেব, 
সকল লোক, সকল প্রাণ এবং সকল আত্ম! আছে। যালক্ষ্য করবার তা হল 
এখানে আত্মা কথাটির দুবার বাবার হয়েছে। প্রথম ব্যবহার করা হয়েছে 
বিশ্বসত্তা ব! ব্রহ্ষকে স্থচিত করতে এবং পরে ব্যবহার কর! হয়েছে মানুষের 
মাত্মাকে স্থচিত করতে । পরবর্তী কালে এই ছুই সত্তাকে পৃথক ভাবে স্ৃচিত 
করবার জন্ত আমাদের ধর্শনে পরমীত্মা ও জীবাত্মা কথা ছুটির ব্যবহার 
হয়েছিল। মনে হয় তুর অনুলরণে মানুষের আত্মাকে চিত করতে আমর! 
জীবাত্মা কথাটির ব্যবহার করতে পারি। 


জীবাত্ম! দেহ হতে পৃথক ভাবে থাকতে পারে কিন! সে প্রশ্নের মীমাংসার 
পূর্বে জীবাত্মা অদ্ৌ আছে কিন এই প্রশ্ন এসে পড়ে । জড়বাদী দর্শন তার 
অস্তিত্ব স্বীকার করতে আদৌ প্রস্তত নয়। স্ৃতরাং মানুষের আত্মা আছে 
কিনা সেই প্রশ্নের আলোচনা দ্রিয়ে আমর! সর করতে পারি। এ বিষয় 
জড়বাদী দর্শনের দৃট্টিভঙ্গিটি খুব হ্বন্দর ভাবে ফুটে উঠেছে মাকিন দার্শনিক 
উইলিয়ম জেমন-এর এ বিষয় উক্তি মধ্যে । তার অভিমতের একটি সংক্ষিপ্ত 
বিবরণ এখানে দেওয়া যেতে পারে । 

জেমস মানসিক ক্রিয্নাকে যাস্ত্রিক দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে দেখেছেন । তাঁর মতে 
প্রকৃত অবস্থা হল মানুষ মূলত একটি দেহী। তার দেহ-মনের কাজ হল আত্ম- 


১ বৃহদারণ্যক ॥ ২1 ৫ ॥ ১৫ 
| ১৫ 
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রক্ষা করা এবং পরিবেশ হতে আত্মপুষি সঞ্চয় করা । সেই কারণ পরিবেশ 
সন্বদ্ধে তার তথ্য সংগ্রহ করতে হয় এবং তার মধ্যে তার নিজের অনুকূল অবস্থা 
স্থষ্টি করে নিতে হয় । 

এই প্রলঙ্গেই মানসিক ক্রিয়ার তাঁৎপর্য। তা উদ্দেশ্ত-নিয়ন্ত্রিত এবং তা হল 
প্রতিকূল পরিবেশে নিজেকে রক্ষা করা এবং নিজের দৈহিক কল্যাণ সাধন 
করা১। কাঁজেই মানুষের মন ঠিক আয়নার মত বাহিরের বিশ্বকে প্রতিবিস্থিত 
করে না) তা পরিবেশক জানে এবং তাঁর সহিত নিজেকে খাপ খাইয়ে নিতে 
নানাভাবে চেষ্টা করে। ' তা একটি সক্রিয় শক্তি ; কিন্তু তা বলে স্থষ্টিধ্মী নয় । 
এর চিস্তা এর মধো উদ্ভূত হয় না। বাহির হতে অনেক গুলি সম্ভাবনার ইঙ্গিত 
আদে। তার কাজ হল তাঁদের একটিকে নির্বাচন করা । স্থতরাং তা চিন্তা 
করে না, নির্বাচন করে। তা অনেক সমকালীন সম্ভাবনার একটি সমাবেশং । 

তার ধারণায় মনের মধ্যে সচেতন বলে কোনও পদীর্থের৩ অস্তিত্ব নেই। 
পদার্থ বলন্তে যদি বুঝি তার একটি পৃথক সত্তা আছে এবং নিজস্ব উপাদানের 
স্থায়িত্ব আছে যেমন একটি প্রস্তর খণ্ড আছে তা হলে মচেতন নামে কোন 
পদার্থ নেই। বিশ্লেষণ করলে দেখা যাবে াকে সচেতন বলি তার মধ্যে 
প্রধানত পাই অন্য পদার্থ হতে সংগৃহীত কিছু অভিজ্ঞতা যা প্রতিমুহ্তে 
পরিবত্তিত হচ্ছে । আমাদের চেতনার মধ্যে আকাশের দিকে চাইলে পাই 
একটি নীল রঙের অভিজ্ঞতা, পরমুহূর্তে একটি গাঁছের দিকে চাইলে পাই একটি 
সবুজ পত্রে আচ্ছাদিত বন্তর অভিজ্ঞতা । 'প্ররুতপক্ষে তা নিত্য-পরিবর্তনশীল 
কতকগুলি অভিজ্ঞতার সমাবেশ । প্রতি সমাবেশের মধো একটি এক্য আছে, 
কিন্ত তাদের পরস্পরের মধ্যে একা নেই । কাজেই তার নিজন্ব সত্তা বলে 
কিছু নেই।৪ তা যেন একটি রঙ্গমঞ্চ যেখানে বিভিন্ন মুহূর্তে বিভিন্ন দৃশ্ঠের 


সমাবেশ হয়। 
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মান্থষের যাকে আমর! ব্যক্তি সত্তা বলি তাও জেমস-এর মতে অন্থুরূপ- 
জিনিস। প্ররুতপক্ষে তাও বোধ ছার! বঞ্চিত কতকগুলি অভিজ্ঞতার সমাবেশ 
মাত্র । দেহের মধ্যে ষে ক্রিয়া সম্পাদিত হয় তাকে মানুষ “আমার কাজ' বলে 
বোধ করে, কারণ তা দেছের মধ্যেই সংঘটিত হয়। ব্যক্তি বিশেষের যা 
অভিজ্ঞতা হর সবই ঘটে দেহকে. কেন্দ্র করে। আমরা যা কিছু দশন করি, 
যাঁকিছু কাজ করি, যা কিছু আকর্ষণ অস্থভব করি, সবই দেহকে কেন্দ্র করে 
সংঘটিত হয়। স্থতরাঁং আমাদের অহং বোধ এই দেহকে কেন্দ্র করে গড়ে 
ওঠে । ফলে মানসিক ক্রিয়ার তা একটি কেন্দ্রবিন্ু 'এবং প্রকৃতপক্ষে তা 
অভিজ্ঞতার ক্ষেত্রকে মাত্র স্থচিত করে । সেই অভিজ্ঞতাগাল “আমার? বলে যে 
বারণ। হয়, তার কারণ তারা অহং বোধের দ্বারা রঞ্চিত হয়। আগলে ৩" 
হল দেহকে কেন্দ্র করে কতকগুলি অভিজ্ঞতা পরম্পরা ।২ 

স্থতরাং দেখা যাচ্ছে মনকে জেমস নিতান্তই জড়বাদীর দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে 
দেখেছেন। তাই মনের মধ্যে দেহ হতে কোন পৃথক সন্তার আবিষ্কার করতে 
পারেন নি। তিনি মনকে দেহের ভিত্তিতেই বাখা। করেছেন । অহংবোধ 
তার মতে দেহকে কেন্দ্র করেই গড়ে উঠেছে, কারণ মনের সকল অভিজ্ঞতা 
দেহকে অবলম্বন করেই লাভ হয়। 

আমরা এখন এমন একটি দীর্শনিক মত দিয়ে আমাদের আলোচনা আরম 
করতে পারি যা আত্মাকে একটি পৃথক সত্ব! হিসাবে স্বীকৃতি দেয়। তন্বটি 
কঠ উপনিষদে দেওয়া হয়েছে। তাতে আত্ম! ও তার পরিবেশকে নিয়ে সমগ্র 
দুষ্টিভঙ্গি দিয়ে বিষয়টি দেখা হয়েছে বলে তার উৎকর্ষ । কঠ উপনিষদে 
ব্যাখ্যা ও আত্মাসম্পফিত তত্বটির প্রথমে একটি সংক্ষিঞ্চ বিবরণ দেওয়া যেতে 
পাবে। 

হাবাট স্পেনসার বলেছেন যে যেখানে প্রাণশক্তির বিকাশ ঘটে সেখানে 
তার সঙ্গে তার পরিবেশের অবিরাম একটি সামঞ্রস্ত স্থাপনের চেষ্টা চলেছে ।৩ 
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কথাটি খুবই সত্য । জীবের সঙ্গে তার পরিবেশের এক হিনাবে ধরতে গেলে 
একটি বিরামহীন দ্বন্ধ চলেছে। পরিবেশ একদিকে আর জীববিশেষ অন্য 
ছিকে । জীব বিশেষ সুসংবন্ভাবে সঙ্জিত একটি পৃথক সত্তা। তা এমন 
ভাৰে নক্দিত ঘে তার পরিবেশ হতে পৃথক থেকেও আত্মরক্ষা করতে পাবে , 
এবং লেই পরিবেশ হতেই পুটি সংগ্রহ করতে পারে। তার জন্ত প্রথম 
প্রয়োজন, এমন কতকগুলি ইন্জ্িয়ের যার সাহায্যে তা বাহিরের পরিবেশ হতে 
তথ্য সংগ্রহ্ন করতে পারে; কারণ, কোথায় বিপদ লুকিয়ে আছে তা জানতে 
হৰে এবং কোথায় খান আছে তা! সংগ্রহ করতে হবে। তার পর পরিবেশের! 
সক্কে নিজেকে মিলিয়ে চলবার জন্ত একটি নিয়ন্ত্রক শক্তির প্রয়োজন | ইচ্ছা! 
শক্তি হিসাবে তা শরীরের মধ্যে বিদ্ধমান। শ্রধু তাই নয়, ইচ্ছাশক্তিকে 
ঠিকমত পরিচাপিত করবার জন্ত বিবেচনা শক্তির প্রয়োজন । বুদ্ধিশতি 
হিসাবে তা বর্তমান । বুদ্ধি, ইচ্ছাশক্তি, ইন্দ্িয--এদের স্থংবদ্ধ করে সাজিয়ে 
একত্রিত রূপে তাই দেহ গড়ে উঠেছে । এর! সকলেই একটি বিশেষ সত্তা 
স্বার্থ রক্ষিত করছে; সেই সত্তাকে মাঘের ক্ষেজ্ে এখানে আত্মা বলা 
হয়েছে। 

এই দৃটিতর্গি হতেই কঠ উপনিষদে ব্যাখ্যাত আত্মাবিষয়ক তত্বটি ব্িত 
হয়েছে । এই পরিকল্পনায় কেন্দ্রীয় সত্তা হল আত্মা! যা বিশেষ মানুষকে ব্যক্তি 
হিসাৰে চিহ্নিত করে । মেই ব্ক্তি-মান্ষ নিজের জীবনকে বিকশিত কবে 
পরিবেশের থেকে নিজেকে পৃথক রেখে এবং তার সঙ্গে সামঞ্চশ্ত সাধন করে। 
পরিবেশের সঙ্গে সে নিজেকে পরিচিত করে, তারপর নিজেকে যেভাবে 
বিকশিত করতে চায় সেই উদ্দেস্টের সঙ্গে সঙ্গতি রেখে মে পরিবেশে য1 পাচ 
তার কিছু বর্জন করে, কিছু গ্রহণ করে। এই ভাবেই দিনে দিনে ধীরে ধীনে 
তার জীবন গড়ে ওঠে। 

কথাটি বোঝাবার জন্ত এখানে একটি উপমা প্রয়োগ করা হয়েছে৷ 
ঈীবনকে দীর্ঘক্ষণ স্থায়ী একটি পথ অতিক্রমণের সঙ্গে তুলন1 কর! হয়েছে। 
সেই পথ যেন বাহ্িক পরিবেশ । সেকালে যন্ত্রচাপিত যান ছিল না, অশ্বচালিত 
রখই পথ চলতে ব্যবহার করা হত। এই বুথকে অবলম্বন করেই আত্মার 
পরিকল্পনাটি একটি সামগ্রিক দৃষ্টিভঙ্গি হতে বর্ণিত হয়েছে। রথে আরোহী 
থাকে; তাকে টানতে অশ্ব নিষুক্ত হয়; লেই অশ্বকে ঠিক পথে পরিচালিত 
করতে লাগাঁম খাকে ; তাদের কোন দিকে পরিচালিত করতে হবে তা ঠিক 
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করবার জন্য সারথি থাকে । এই সব কিছু আয়োজন আরোহীকে কেন্দ্র 
করে গড়ে ওঠে; তার জন্যই ত রথ চালানে। | সেই রথ্থী হল মান্মষের ক্ষেত্রে 
আত্ম । আর আরোহী, সারধি, অশ্ব প্রভৃতি মমেত যেমন পথ যাত্রার ব্যবস্থা 
গড়ে ওঠে, তেমন দেহ ও মনকে জড়িয়ে নিয়ে ব্যক্তিমান্ষের জীবন পথে 
যাজার ব্যবস্থা গড়ে ওঠে । এইভাবে উপমাকে সর্বাংশে প্রয়োগ করে উদ্ভয়ের 
পরম্পরের এই ভাবে তুলনা কর হয়েছে; 

আত্মা হল রথীর সমস্থানীয়; 

শরীর হল রথের সমস্থানীয় 

বুদ্ধি হল সারথির সমস্থানীয় ; 

মন হল প্রগ্রহের সমস্থানীয় , 

আর ইন্দ্রিয় হল অশ্বের সমস্থানীয় ।১ 

স্তরাং কঠ উপনিষদে আত্ম! পরিকল্পিত হয়েছে একচি জচিল সত্তা! রূপে । 

এ যেন একটি বহু-ঙ্গ-বিশিষ্ট সত্তার নিয়ামক কেন্দ্রবিন্। তাদ্গেহ ও মন 
টতয়কে জড়িয়ে নিয়ে অবস্থিত। তার যেমন দৈহিক অঙ্গ-প্রত্যঙ্গ আছে, 
তেমন একটি মানসিক দিকও আছে। দেহ জড় হলেও তা প্রাণশক্তি 
দ্বারা সপ্তীবিত এবং আত্মার বাহক । জেমন বণিত আত্ম-তত্বের সঙ্গে আমরা 
'এই তত্বের তুলনা করে দেখতে পারি । জেমসও স্বীকার করেন যে পরিবেশ 
হতে জীব পৃথক এবং পরিবেশ হতে আত্মরক্ষা করার একটি চেষ্টা তার মধ্যে 
ক্রয়াশীল। কিন্তু তার জন্য তিনি একটি পৃথক নিয়ন্ত্রক শক্তির অস্তিত্ব স্বীকার 
করতে প্রস্তুত নন। তাই নিয়ন্ত্রণ ক্রিয়াকে তিনি দেহের ভিত্তিতেই ব্যাখা! 
করতে চেষ্টা করেছেন। এমন কি মনের মধ্যে একটি চৈতন্তের ধারার অস্তিত 
স্বীকার করেও তার মধ্যে সক্রিয় নির্বাচনশক্তি বা উদ্ভাৰন শক্তির অস্থিত্ব 
ব্বীকার করেন নি। নির্বাচন ষেন আপনা-আপনি যাম্ত্রিক তাবে ঘটে যায় 
এই ধরনের তাঁর মত। কঠ উপনিষদে বণিত তত্ব দেহকে স্বীকার করে; 
কিন্ত তার সঙ্গে একটি মানসিক সত্তার অস্তিত্বও লক্ষ্য করে এবং জীবনকে 
নিয়ন্ত্রণ করবার ক্ষেত্রে সেই মানসিক শক্তিকেন্দ্রকে নিয়ামক শক্তি বলে গ্রহণ 


১ আত্মানং রখিনং বিদ্ধি শরীরং রথমেৰ তু ॥ 
বুদ্ধিং তু সারথিং বিদ্ধি মন: প্রগ্রহমেব চ ॥ 
ইন্রিয়ানি হয়াস্তাহুবিষয়াংস্তেু গোচরান্‌॥ 
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করে। এই তত্ব অনুসারে তাই হুল আত্ম! এবং তা দেহের সঙ্গে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধে 
সংযুক্ত। 

এখন আমরা বিবেচনা করে দেখতে পারি এই ছুই বিপরীতধর্মী মতের 
সম্পর্কে কোথায় কতখানি নির্ভরযোগ্য তথ্য পাওয়া! যায় । এই বিষয় সম্বন্ধে 
প্রথমেই কতকগুলি সর্ববাদিম্বীকৃত তথা স্থাপন করা যায়। তার ভিত্তিতে 
আমাদের একটি সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া! সহজ হবে। 

আমর! প্রথমে লক্ষ্য করতে পারি যে মানুষের দেহের মধ্যে ছুটি পৃথক 
ধরনের ক্রিয়া চলছে । একটি হল দেহকে জীবিত বাখবার ক্রিয়া এবং অপরটি 
হল ইন্দ্িয়সমেত দেহ ও মনকে নিয়ন্ত্রিত করবার ঞ্রয়া। প্রথমটির কাজ হল 
বাহির হতে পুষ্টি সংগ্রহ করে পাকস্থলীতে পরিচালিত ঝরা, তাঁকে অস্ত্র এবং 
ষক্কৎএর সাহায্যে পরিপাক করে দেহের পুষ্টি সাধন করা, দেহের অভ্যন্তরে 
ষে দূষিত পদার্থ জমে উঠছে তাকে বহিষ্কার করা। শুধু তাই নয়, দেহের 
কারধক্ষমতা৷ অক্ষুণ রাখতে বাহিরের বাষু হতে অক্সিজেন নিয়ে ফুলফুসের 
সাহায্যে রক্ত পরিশোধিত করা এবং দুষিত কার্বন নিঃশ্বাসের সঙ্গে বাছির 
করে দেওয়া এবং সেই পরিশোধিত রক্ত ধমনী যোগে সমগ্র দেহে পরিচালিত 
করা। এট হল নিতান্তই দেহকে কর্মক্ষম ও সজীব রাখার কাজ। এই 
কাজগুলি নীরবে দেছের অভ্যস্তরেই সম্পাদিত হয় এবং প্রধানত মানমিক 
ক্রিম্পা ব্যতিরেকে সংঘটিত হয়। পাকস্থলীর কাজ কেমন করে হয় আমাদের 
মন তার কোন খবর রাখে না। নিংশ্বাস-প্রশ্বাস আপনি চলে, ঘুমের মধ্যেও 
নির্ধিত্বে চলে । আর হৃৎপিগ্ডের দেহের সর্বত্র রক্তপ্রবাহকে পরিচালিত করবার 
য়া ত নির্ধারিত ছন্দে আমরণ সম্পাদিত হয়। এই কাজগুলি পৃথকভাৰে 
সম্পাদন করার জন্য একটি পৃথক মস্তিষ্ক করোটির মধ্যে তার নিম্ন অংশে স্থাপিত 
আছে। তাকে আমরা লঘু মস্তি * বলি। 

মানুষের আত্মনিয়ন্ত্রিত মানসিক ক্রিয়াগু।ল সম্পাদনের জন্য একটি পৃথক 
মস্তিষ্কের বাবস্থা আছে। অন্য জীবের তুলনায় মানুষের ক্ষেত্রে তার' ভূমিকা 
অনেক গুরুত্বপূর্ণ বলে তার আরুতিও বড়। তাকে আমরা গুরু মস্তি 
এপি। তা করোটির সমগ্র উপরের অংশ জুড়ে অবস্থিত। অন্য জীবের 
তুপনা্ দেহের অন্পাতে তার আকার সব থেকে বড়। এই গুরু মত্তিফেরু 
সাহায্যেই সকল সজ্জানে কৃত এবং মন কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত কাজগুলি সম্পাদিত 
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হয়। বাছিরের পরিবেশকে জানা এবং তার. সহিত সামগ্তস্ত সাধন করে 
প্রতিক্রিয়ার নির্দেশ এট মস্তিষ্ক ছতে করা হয়। যুক্তি-সম্মত চিন্তা, শ্রদ্ধা, 
গ্রীতি, ভক্তি, শিল্পকর্ম রচন ইত্যাদি উন্নতন্তারের সকল মানসিক ক্রিয়ার কেন্দ্র 
এই গুরু মস্তিষ্ক । 

সুতরাং মান্গষের ক্ষেত্রে জৈব ক্রিয়াকে তার জটিলতার ভিত্তিতে প্রক্কৃতিই 
দুটি পৃথক শ্রেণীতে ভাগ করে দ্রিয়েছে। একটি হুল মৌলিক জৈব ক্রিয়া। 
তার কাজ হল দেহকে সংরক্ষিত কর] এবং পরিচালিত রাখা । সেটি মানুষের 
সচেতন মনের অজ্ঞাতে আপনা হতেই সম্পাদিত হয়। তার কর্মকেন্দ্র লঘু 
মস্তিষ্ক । অপরটি হল মনের সচেতন কর্ম নিয়ন্ত্রিত করা। তাদের সঙ্গে 
দেহকে পরিচালিত রাখার দীয়িত্ব জড়িত নয়। তারাই হল মানগষের মনের 
উপাদান। চিন্তা, হৃদয়ের অশভূততি, শিল্পবস্ত রচনার আকৃতি, স্বেচ্ছাপ্রণোদিত 
কর্ম করবার আকৃতি--এরাই হল সেই উপাদাঁন। 

জেমস মনের সঙ্গে নদীর আোতের ধারার তুলনা করেছেন । তিনি ঠিকই 
বলেছেন । আমরা যতক্ষণ জাগি, আমাদের মন যতক্ষণ কাজ করে ততক্ষণ 
আমাদের মনে নানা বৃত্তির কাজ চলতে থাকে ; এমন কি স্বপ্রাবস্থায়ও এ 
কাঁজের বিরাম ঘটে না। গভীর ঘুম বাতীত এই কর্মের ছেদ নেই। কিন্তু 
তার ফলে মানসিক ক্রিয়ার ধাবার কোন ছেদ পড়ে না; যেমন আমা 
প্রতিদিন খানিকটা করে বই লিখি, কিন্ত তা সত্বেও রচনার ধারাবাহিকতা 
নষ্ট হয় না। আমাদের মন সত্যই এক সচঞ্চল ধারা । এই ধারাকে 
বিশ্লেষণ করলে তার মধ্যে চারটি পৃথক উপাদান পাওয়! যাঁয়। তাদের নিয়েই 
আমাদের সচেতন মন গঠিত। কাজেই তাদের মানসিক বৃত্তি বলতে পারি। 
প্রথম হল ইন্দ্রিষান্থতৃতি। তাঁর সাহায্যেই আমাদের সচেতন মন বাহিরের 
পরিবেশের মহিত পরিচিত হয়। তাঁর নিজের কর্ষ নিধারণের জন্য সে 
পরিচয়ের প্রয়োজন আছে । দ্বিতীয় বৃত্তিটি হল মনন। তার প্রথম কাজ হল 
ইন্দরিয়ান্ুভূতির সাহায্যে বহিতিশ্ব সম্বন্ধে তথা সংগ্রহ করা । অতিরিক্ত কাজ 
হুল চিন্তা করা । তৃতীয় হল কর্মপ্রণোদক বৃত্তি। যেকাজ ইচ্ছা করে কৰি 
তাই হল এই বৃত্তির প্রকাশ। মাহুষের বিভিন্ন ইচ্ছাই তাকে শিয়ন্ত্রিত করে। 
আর এক শ্রেণীর বুত্তি আছে যাদের হায়বুত্তি বলতে পারি। তা অন্ত 
বৃত্তিগুলির মহিত লংঘুক্ত। যেমন ইচ্ছাপ্রণোদিত কর্ম সফল হলে আমাদের 
ভাল লাগে, না হলে খারাপ লাগে । এইভাবে ইন্দ্রিয়ান্ুভূতিও স্থখকর 
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হতে পারে, ছুঃখকরও হুতে পারে। অন্ত ব্যক্তির সহিত পরিচয়ে তাঁকে ভাল 
লাগতে পারে, খারাপও লাগতে পারে। ফলে হৃদয়ে শ্রদ্ধার অনুভূতি বা 
বিছেষের অন্থভূতি জাগতে পারে। 

এই প্রণঙ্গে যেটি আমাদের লক্ষ্য করবার বিষয় তা হল এই বৃত্তিগুলি 
্বয়ং সক্রিয় থেকে যন্ত্রবৎ পরিচালিত হয়ে মনের মধ্যে প্রবাহিত ধারাকে বূপ 
দেয় না। তারা সক্রিম্নভাবে পরম্পরের প্রভাবান্িত হয়ে কাজ করে। 
ন্লোতে ভাসমান বস্ত যেমন অক্রিয়ভাবে স্রোতের শক্তির প্রভাবে চালিত 
হয় এ তেমন নয়। যর্দি তুলনা করতে হয় বলতে হয় খেলোয়াড় পরিচালিত 
বিলিয়ার্ড বলের গতির মত তা উদ্দেশ্ট-প্রণোদ্িত। এই বৃন্তগুলি পরস্পরকে 
প্রভাবান্থিত করে, একটি উদ্দেশ্য দ্বার] নিয়ন্ত্রিত হয়ে মনের মধ্যে প্রবাহিত 
এই ন্রোতের ধারাকে রূপ দেয়। কাজেই এই বৃত্তিগুলি সচেতন মনে 
ওতপ্রোতভাবে মিশে যায়। একটি উদাহরণ নিলে আমাদের বিষয়টি বোঝা 
সহজ হবে। ধরা যাক আবছায়া অন্ধকারে আমার দর্শনেন্দ্ি় এমন 
একটি বস্ত সম্বন্ধে তথ্য এনে দিল যাকে আমার বুদ্ধি শক্তি ব্যাখ্যা করন 
সাপ বলে। যেমন মননবৃত্তি চিনল এটা সাপ, সঙ্গে সঙ্গে আমার কর্মপ্রণোদক 
বৃত্তি আদেশ পেল আমার হাতের লাঠি দিয়ে তাকে আঘাত করতে । 
আমার হাত সেই আদেশ পালন করল। যখন তা নড়ে না দেখলাম, তখন 
কাছে গিয়ে ভাল করে পরীক্ষা করে দেখি বস্তটি প্রকৃতপক্ষে রজ্ছুর লক্ষণ ধারণ 
করে। ইন্রিয়ান্ুছতির এই নৃতন তথ্যকে তিত্তি করে মননবৃত্তি বলল, এটা ৩ 
সাপ নয়, এট] বজ্ছু। তখন হৃদয়বৃত্তি আর ভয়ে অভিভূত রইল না। এই রকম 
গ্রতিনিয়তই মনের মধ্যে ঘটে চলেছে । যেন্বোত সেখানে বয়ে চলেছে তাতে 
এই চারটি পৃথক ধার! ওতগপ্রোত ভাবে মিশে গিয়েছে । এরাই হল আমাদের 
সক্রিয় মনের আধেয়। য! এই উদ্দাহুরণটিতে বিশেষভাবে লক্ষ্য করবার ত৷ 
হল এই যে আত্মরক্ষার ইচ্ছা এখানে বিভিন্ন বুত্তির ক্রিয়ার মধ্যে সমন্বয় সাধন 
করেছে। আমাদের সকল সচেতন ক্রিয়াই প্রধানত কোন না কোন ইচ্ছাছারা 
এইভাবে নিয়ন্ত্রিত হয় । 

মনের মধ্যে প্রবাহিত এই ম্োতের সঙ্গে নদীর প্রবাহের তুলন। তার প্রকৃত 
পরিচয় ঠিক দিতে পারে না। তার কারণ নদীর ধারা কতকগুলি অক্রিয় 
জলকণার ঘ্বার! গঠিত ; কিন্তু মনের প্রবাহ যে উপাদানগুলি দিয়ে গঠিত তার। 
সক্রিয়। কাঁজেই একটি যাস্ত্রিক ক্রিয়ার সঙ্গে তার ঠিক তুলন! চলে ন!। 
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ঠিক সেই কারণে জেমস যে মনের সঙ্গে বঙ্গমঞ্চের তুলন! দিয়েছেন তাও ঠিক 
নয়। বঙ্গমঞ্চে যে বিভিন্ন দৃশ্ট ও চরিত্রের সমাবেশ হয় তা আপনা হতে 
আকম্মিকতাবে হয় না। যিনি স্ত্রধার তার নির্দেশে একটি কাহিনীকে 
পরিস্ফুট করতে তাদের উদয় হয়। 

শুধু তাই নয়, মনের মধ্যে যে ঘটনার ধারা প্রবাহিত তার স্মৃতিও একটা 
মনে থেকে যায়। অতীতের অভিজ্ঞত! মনের মধ্যেই স্তির আকারে সংরক্ষিত 
হচ্ছে। সেম্বতি কোথাও অস্পষ্ট, কোথাও হুম্পষ্ট, কিন্তু সঞ্চয়ের বিরাম নেই । 
ব্ক্তিবিশেষ জীবনে প্রথম আত্মসচেতন হবার পর থেকে স্বৃতিশক্তির সাহাযো 
মোটামুটি ধারাবাহিকভাবে তার জীবনের অভিজ্ঞতার বর্ণনা দিয়ে যেতে 
পারে। এখানে মানুষের মনও খানিকটা আত্মজীবনীর লেখকের মত কাজ 
করে। অভিজ্ঞতালাভের সঙ্গে সঙ্গেই স্তির ভাগ্ারে তা! লিপিবদ্ধ হয়ে 
ঘাচ্ছে এবং দরকার মত তা হতে প্রয়োজনীয় তথ্য তখনি এসে হাঞ্জির হচ্ছে। 
একটি মান্ু:ষর সঙ্গে অনেক কাল ব্যবধানের পরে দেখা । তার আচরণের 
বা চেহারার সহিত কোন সাদৃশ্তকে ভিত্তি করে তখনি স্মরণশক্তি বলে দিল, এ 
তোমার ছোটবেলার বিদ্যালয়ের সহপাঠী; তখন আমি তাকে চিনতে 
পারলাম। তাই মনে হয় নদীর শ্োতের লঙ্গে বা রঙ্গমঞ্চের সঙ্গে তুলন1 ঠিক 
»য় শি; তাবিভ্রান্তি ঘটায়, মনে হয় মনের ঘটনার স্রোত কতকগুলি অক্রিয় 
উপাদানের ' যান্ত্রিক সমাবেশ । নদীর শ্োতের সঙ্গে মনের প্রকৃতির যেটুকু 
মিল তা নিতান্তই বাহিক। এইটুকু মাত্র মিল আছে যে উভয়েই গতিশীল, 
উভয়েই নিত্য পরিবর্তনশীল। আর সব দিকেই অমিল। নদীর শ্োতের 
জলকণ। অক্রিয়ভাবে যন্ত্রের মত পরিচালিত হয়। মানসিক বৃত্তিগুলি সক্রিয় 
ভাবে পরস্পরকে প্রভাবাদ্বিত করে । নদীর শ্লোত নিজের পরিবর্তনশীলরূপের 
কোন স্বৃতি বহন কৰে না। মনের অভ্যন্তরে শত অন্ুক্ষণ শ্বতিরূপে সংরক্ষিত 
হুচ্ছে। স্মরণশক্তি এইভাবে শুধু মানসিক জীবনের ধারাবাহিকতা! সন্বদ্ধে 
পচেতনতা আসে না, তার বিভিন্ন অংশের সঙ্গে একত্ববোধও পরিস্ফুট করে। 

আমর! অতিরিক্তভাবে আরও লক্ষ্য করতে পারি যে মনের মধ্যে যে 
ঘটনাপ্রবাহ চলেছে তার শুধু অভিন্নতাবোধ নয়, তাকে ব্যাপ্ত করে একটি 
আত্মসচেতনতাবোধও বিরাজমান । এই মনের মধ্যেই এমন কিছু আছে য' 
এই ঘটনাগুলি সম্বন্ধে শুধু সচেতন নয়, অতিরিক্ততাবে অন্থতব করে, এগুলি 
আমার মনের মধ্যে প্রবাহিত ঘটনা । তা ভাবে এই যে নান! বুত্তির মিলনে 
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ঘটন] প্রবাহ গড়ে উঠছে সেগুলি আমারই মনের উপাদান। সেই মন 
আমার । মনের প্রতি উপাদানের সঙ্গেও সেই আত্মসচেতনতা সংযুক্ত । ইন্দ্রিয় 
পরিবেশ সম্বন্ধে জ্ঞান আনে, তা বলে তা আমারই অনুভূতি ; মনে চিন্তা ঘটে. 
তা বলে আমারি চিন্তা; যে ইচ্ছাশক্তি তাঁর আচরণকে নিয়ন্ত্রিত কৰে তা 
বলে তা আমারই ইচ্ছাশক্তি; হৃদয়ে যে অন্ুভঠীত জাগে, তা বলে সে 
আমারই অনুভূতি । শুধু তাই নয়। ম্মরণশপ্ডি তার জীবনব্যাপী অভিজ্ঞতা 
সম্বন্ধে যে-স্থৃতি বহন কবে, তা বলে তা আমারই জীবন। যে দেহের মধ্যে তা 
ক্রিয়াশীল, তা বলে এ আমারই দেহ। এমন কি বহিিশ্বের বস্তু সম্বন্ধে তাঁর 
মালিকানা সে সপবে ঘোষণা করে। স্ুতর।ং এই ধারাবাহিকতা, শে 
ধারাবাহিকতার স্বৃতিকে অবলম্বন করে একত্ববোধ এবং নিজের অভিজ্ঞত' 
সম্বন্ধে আত্মঘচেতনতা মনের মধ্য একটি অহংবৌধের হুষ্টি করে। 

আরও দেখা যায় এই অহংবোধকে কেন্দ্র করে আরও কতকগুলি বৈশিষ্ট 
তার গড়ে ওঠে। তা দেখায় এই শক্তিটি নিতান্তই সক্রিয় শক্তি । নিজস্ব 
মতিগতিব ভিত্তিতে সে নিজের আচরণকে নিয়ন্ত্রিত করে ।' কাজেই আচবণেখ 
মধ্যে অভ্যাসগুণে একটি সাদৃশ্ত গড়ে ওঠে । একটি বিশেষ পরিবেশে ব্যণি 
বিশেষ একই আচরণ করবে ধরে নেওয়া ঘাক্স। যেস্মাজের অন্য মানুষের 
কল্যাণ সাধন করতে অত্যন্ত সে সৎ মানুষ বলে সুখ্যাতি অর্জন করবে । ফে 
নিতান্ত স্বাথ প্রণোরধধিত হয়ে অন্তের অকল্যাণ ঘটাতে অভ্যস্ত সে অখ্যাত 
অজণ করবে । এইভাবে অ।চরণের মধ্য দিয়ে একটি চারিত্রিক বৈশিষ্ট্য ফুটে 
ওঠে । এই হল সাধারণ মানুষের কথা । তার মতিগতি দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হয়ে 
তার ইচ্ছাশক্তি তার চরিত্রকে গড়ে তোলে । 

অলাধারণ মানবের কথ] আরও বিন্ময়কর। তিনি দৈনন্দিন জাবনে 
নিজের মতিগ(তর পথে নিজেকে পরিচালিত করে শুধু ক্ষান্ত হন না, তার মনে 
একটি প্রবল ইচ্ছাশক্তি তার সমগ্র চিন্তা, কর্ম, হৃদয়ের অহ্থভূতিকে নিক্সন 
করে তার স্থাপিত গন্তব্যের পথে তার জীবনকে এগিয়ে নিয়ে যায় । যেকোন 
কৃতি পাধকের জীবনহ তার দৃষ্টাস্ত। সাত্রাজ্যবারদেক গরল একচি বিঞাট 
দেশকে কি চূড়ান্ত ছুর্দশার পথে এগিয়ে নিয়ে যেতে পারে দেখে মহাত্মা গান্ধী 
ঠার ধক চিন্তা, সকল শক্তি এবং সকল কর্ধ নিয়োগ করেছিলেন ভারতের 
মুক্তি সাধনায় । ফলে স্বাধীন ভারতের জনক হিসাবে তার জীবন গড়ে 
উঠেছিল। হেলেন কেলার অতি অল্প 'বয়সে শ্রবণশক্তি ও দৃষ্টিশক্তি দুহহ 
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হারান; তবু তাঁর ছুর্ভাগ্যই তার মনে এমন প্রেরণ! জুগিয়েছিল ষে প্রথমত 
তিনি এই দুর্ভাগ্য সত্বেও কথা বলতে এবং পড়তে শিখলেন এবং পরে তার মত 
তর্ভাগাদের সেবায় আত্মনিয়োগ করলেন । এই দৃষ্টাস্তগুলি দেখায় যে মানুষের 
মধ্যে যে সত্তা আছে তা শুধু সক্রিয় নয়, তা প্রয়োজন হলে এমন প্রচণ্ড ইচ্ছা- 
শক্তি প্রয়োগ করবাব ক্ষমতা! রাখে যা একটি সুনির্দিষ্ট গন্তব্য পথে নানা প্রাতি- 
কুলতা সত্বেও এগিয়ে নিয়ে যেতে পারে। 

স্থতরাং মানুষের মনে আমর! কতকগুলি বিচিত্র বস্তুর সমাবেশ দেখি । 
প্রথমত তার দেহ আছে, কিন্তু তা৷ ঠিক সাধারণ জড় পদার্থ নয় ; তা দেহী- 
রূপে স্মঙ্সিবদ্ধ জীব।৯ তাঁর সাধারণভাবে সংরক্ষণের কাজ অচেতণভাবেই 
সম্পাদিত হয়। কিন্ত তার উন্নত মানসিক ক্রিয়াগুপি সচেতনভাবে সম্পার্দিত 
চয়। সেগুলিই তার মনের সচেতন অংশের উপাদ্দান। তারা একটি ধারার 
মত, কিন্ত সেই ধারা যন্ত্রের মত অক্রিয়ভাবে পরিচালিত হয় ন1, একটি ইচ্ছা- 
শাক্তব নিয়ন্ত্রণে তারা পরিচালিত । যে ইচ্ছাশক্তি 'এধের নিয়ন্ত্রণ কবে তা 
একটি অহংবোধের নঞ্চে জড়িত। মনের মধ্যে অবস্থিত সেই "আমি' নিজের 
অস্তিত্ব সম্বন্ধে সচেতন এবং দেহ সমেত ইন্দ্রিয় ও মনের গ্রিয়াগু:ল তার নিজের 
বপে বোধ করে এবং ব্যবহণর করে। তাঁকে ঘিরে একটি ব্যক্তি সত্তা ফুটে 
উঠেছে । তার চারিত্রিক বৈশিষ্ট্য তাকে একটি অনন্যসাধারণ পৃথক সত্ত' 
হিসাৰে চিহ্নিত করে। 

এখন প্রশ্ন হল এটকে একটি পৃথক সত্তা বলে গ্রহণ করা যায় কিনা । 
ডপরে স্থাপিত তথ্যগুাল এই সিদ্ধান্ত সমর্থন করবে যে তা একটি পৃথক সত্তা 
হিসাবে স্বীকৃতি পাঁব। অধিকার রাখে । এক খণ্ড পাখবের যাঁদ একটি পৃথক 
বণ্তং হিপাবে শ্বীঞাঁতি পাবার যোগ্যতা থাকে, তার অনেক বেশী আছে। 
প1থর-খণ্ড অক্রিয় ধেহধাঁবী, মানব সত্তা চৈতন্তযুক্ত এবং সক্রিয়; শুধু পরিবেশের 
সহিত সামগ্তশ্ত বিধান করে আত্মরক্ষা করে না, তা নিজেকে একটি নির্দিষ্ট 
পথে পরিচালিত করবার ক্ষমতা বাখে । পাথর-খণ্ড প্রকৃতির পৰিবেশেব একটি 
অক্রিয় অংশ । পরিবেশ তাকে নিয়ন্ত্রিত করে এবং পরিচালিত করে । এ 
বিষয় ভার নিজের কিছু করবার নেই, অক্রিয়ভাবে পারবেশের কাছে আত্ম- 
সমপঁণ করা ছাড়া গতি নেই। এই সত্ত। মূলত কিন্তু মানসিক। যে অংশে 
তাদেহ সেখানেও তা জড় উপাদানে গঠিত দেহকে লজীব পদার্থে পরিিবত্তিত 
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করে। স্থতরাং এই মানসিক সত্তার অস্তিত্ব আমরা শ্বীকীর করতে 
পারি। এই মানসিক প্রকৃতির ব্যক্তিত্ব বিশিষ্ট সত্তাকে আমরা জীবাত্বা, 
বলতে পারি ।' 

এখন আমরা আমাদের মূল প্রশ্নে ফিরে আলতে পারি । তা হল দেহ হতে 
বিচ্ছিন্নভাবে আত্মার অস্তিত্ব থাকে কিনা, অর্থাৎ পরলোক আছে কিনা। এ 
বিষয় কি তারতীয়, কি পাশ্চাতা দর্শনের মধ্যে একটি আশ্চর্ধ এক্যমত লক্ষা 
করা! যায়। প্রেটো-র দর্শনে তাব স্বীকৃতি আছে। তার ধারণায় মানুষের 
আত্মা আছে এবং মৃত্যুর পরও তার অস্থিত্ব অক্ষুপ্ন থাকে । এমন কি কর্মফল- 
'বাদও তিনি.একরকম মানেন। ভীর মতে দীর্শনিকরা সব থেকে ধাগ্রিক 
মান্ৃধ। তাই মৃত্যুর পর তার! দেবতাদের সঙ্গে স্থখে বাঁস করবার অধিকার 
পায়। যারা সাধারণভাবে ধার্সিক তাঁরা মৃত্যুর পর সমাজতন্ত্রে অভ্যস্ত জীবে 
পরিণত হয়। অর্থাৎ তারা মৌমাছি বা পিপীলিক1 জাতীয় জীব হয়ে জন্মায়। 
এই শ্রেণীর সমাজের প্রতি তাঁর আকর্ষণ ছিল বলেই বোধ হয় তাদের জন্য এই 
ব্যবস্থা। আর যারা অধার্িক তার! প্রেতে পরিণত হয় এবং সমাধিক্ষেত্রে 
বিচরণ করে। তাঁর! জীব দেহে অন্থপ্রবেশ করবারও ক্ষমতা রাখে ।২ 

সভবত প্রেটো-র অঙ্সরণে শ্রীষ্টধর্মেও পরলোকের অস্তিত্ব স্বীকৃত হয়েছে । 
তবে প্রাচীন বাইবেলেও তার উল্লেখ আছে। খ্রীষ্টধর্মেও তা স্বীকৃত। 
ইহুলোকে জীবনের সমাঞ্চি হবার পর “শেষ বিচারের দিনে”৩ সকলের ডাক 
পড়ে এবং বিচারের শেষে কেহ বা স্বগে যাঁয় কেহ বা নরকে যায়। বুক অব 
এনক-এর৪ মধ্যে স্বর্গ নরক ও শেষ বিচারের উল্লেখ আছে। সেন্ট অগঠ্িন 
তার গ্রন্থে উল্লেখ করেছেন যে ইহজীবনেই যদি চুড়াস্ত শান্তিবিধানের ব্যবস্থ' 
বাকত তা হলে শেষ বিচারের' প্রয়োজন হত না। সেপ্ট টমীস একুইনাস 
তার গ্রন্থে বলেছেন৬ যে কেবল মানুষের আত্মা অমর । তিনি একই গ্রন্থের 
তৃতীয় খণ্ডে.প্রেতাত্মার স্বর্গ ও নরক বাসের ব্যবস্থার উল্লেখ করেছেন । 

ভারতীয় দর্শনগুলির মধ্যে এক লোকায়ত দর্শন ব্যতীত আত্মা পুথক সত্তা 
ছিসাবে স্বীকৃত এবং মৃত্যুর পরেও যে আত্মা বর্তমান থাকে, তাও স্বীকৃত । 
অতিরিক্তভাবে আর একটি তত্ব তার সঙ্গে যুক্ত হয়েছে। তা হুল জন্মান্তরবাদ 
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তা বলে মানুষের আত্মা জীবনে যে কর্ম করে তার ফল ভোগ করবার জন্ত 
পুনবায় তাকে জন্মগ্রহণ করতে হয়। ভাল কর্ণ করলে পরবর্তী জন্মে অবস্থার 
উন্নতি হয়, খারাপ কর্ম করলে অবস্থার অবনতি ঘটে । অরিরিক্তভাবে সকল 
ভারতীয় প্রতিঠিত দর্শনগুলির মতে এই জকন্মাস্তর গ্রহণ একটি দুর্ভাগা বলে 
বিবেচিত হওয়] উচিত, কারণ তা আত্মাকে জন্ম হতে জন্মাস্তরের জালে 
জড়িয়ে ফেলে । এই জন্মাস্তবের বন্ধন হতে মুক্তিই মানুষের জীবনের পুরুার্থ । 
সেই মুক্তি অজিত হয় জ্ঞানের এবং নীতিসম্মত জীবনের পথে । বৌদ্ধ ও 
জৈণ দর্শন নীতি সম্পফিত পথকেই, নিবাণ ক! মুক্তির উপায় বলে নির্দেশ 
করেছে। হিন্দু দর্শনগুলি জ্ঞানমার্গকে মুক্তির উপায় বলে গ্রহণ করেছে। 
সম্ভবত বৌদ্ধ দর্শন ছাঁড়া এই সকল দর্শনগুলিই পরজন্মের বন্ধন হতে 
মুক্তিল্নাভের পর আত্মার একটি পৃথক অস্তিত্ব স্বীকার করে থাকে। সেই 
অবস্থাই এদের মতে বিশেষ বাঞনীয় অবস্থা । . জৈন দর্শনের ধারণাঁয় জন্ম বন্ধন 
হতে মুক্তিলাভের পর আত্মা নিঙ্গের স্বভাবে প্রতিষ্ঠিত হয়। এই অবস্থায় তা 
অনন্ত জ্ঞান, অনস্তদর্শন, অনস্তশক্তি ও অনন্ত আনন্দের অধিকারী । ন্যায় 
দর্শন জন্ম বন্ধন হতে মৃক্ত আত্মার যে রূপ কল্পনা করে তাকে বল! হয়েছে 
দুখের আত্যস্তিক নিবৃত্তি । জীবনের সঙ্গে যে দুঃখতভোগ জড়িত থাকে, 
তা হতে এ অবস্থাক্স সম্পূর্ণ পরিত্রাণ পাওয়] যায়। মনে হয় ন্যায় দর্শন বেশ 
রকম ছুঃখবাধী ছিল; তা না হলে ছুঃখ হতে পরিক্রাণকেই পুরুষার্থ বলবে 
কেন? সাংখ্য দর্শনের মূল তত্ব দুটি, প্রকৃতি ও পুরুষ। এই পুরুষই আত্মার 
সমস্থানীয়। এই দর্শনের বিচারে মুক্ত অবস্থায় দার্শনিক জ্ঞান লাতের পর 
প্রকৃতি হতে পুরুষ বিচ্ছিন্ন হয় এবং ফলে তার নিজস্ব রূপটি তা! ফিরে পাস 
সে রূপে তা নিত্য শুদ্ধ, বুদ্ধ, মুক্ত এবং জ্ঞানম্বর্ূপ। শংকরাচার্ধের অদ্বৈত 
দশনের মতে ব্রহ্মের সঙ্গে বিশ্বের অভেদজ্ঞান হতেই আত্মার মুক্তি ঘটে । মনে 
হবে পরজন্মের বন্ধন হতে মুক্তির পর বিশ্বাত্মার বা ত্রদ্ষের সঙ্গে বিপীন হয়ে 
জীবাস্ার পরিণতিতে প্রকৃত অভেদত্ব ঘটাই উচিত। কিন্তু মুক্ত অবস্থার চিত্র 
আকা হয়েছে অন্ত রকম। তাকে বলা হয়েছে “বিদেহ মুক্তি । এই অবস্থায় 
ও অভের্দ-উপলব্ধি বর্তমান থাকৰে এবং ঃ।নন্দের অন্ভুতি উত্পাদিত হবে। 
মম্তবত আনন্দ উপলব্ধির আকর্ধণে একৃত অধৈত সঞন্ধ ঘটানো হয় নি। 
উপনিষদ্দের পরবতা যুগের দর্শনগুলিতে পরজন্ম ও কর্মফল বাদ একটি 
ুগ্মতত্ব হিসাবে এমন দৃঢ় প্রত্যয়ের মহিত গৃহীত হয়েছে যে তা দেখলে আশ্্য 
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হতে হয়। এর কারণ অনুসন্ধান করতে হলে আমাদের উপনিষদের যুগে 
এমন কি বেদের সংহিতা অংশে ও ক্ষিরে যেতে হবে । সেখানে পরলোক এবং 
কর্মফল সম্বন্ধে যে আলোচনা আছে পেগুলি লক্ষ্য করলে দেখা যায়, একটি 
দীর্ঘ সময়ের মধ্যে ধীরে ধীরে এই তত্বটি উপনিষদের মধো বিকাশ লাভ 
করেছে এবং পেটিই পরবৃর্তী যুগের দর্শনে একটি দৃঢ় সংস্কাররূপে পরিণত 
হয়েছে । এই ক্রমবিকাশের ইতিহাসটি এখানে সংক্ষেপে বলা যেতে পারে, 
কারণ তা বর্তমান আলোচনায় প্রাসঙ্গিক হয়ে পড়ে । 

ঠিক বলতে কি পরজন্মবাদের বীজ বেদের মধ্যেই নিহিত ছিল। যম 
দেখানে পরলোকের অধিষ্ঠাত-দেবতা হিসাবে ম্বীকৃতি লাভ করেছেন। 
ঝগংবেদের দশম মগ্ডলে দেখা যায়, মৃত্যুর পরেও ষে প্রেতের অস্তিত্ব থাকে 
সে বিষয় সেখানে একটি অস্পষ্ট ধারণ] গড়ে উঠেছে। সেখানে বল! হয়েছে 
শবদাহের পর মানুষের প্রেত যমের কাছে চলে যায়। সেখানে তার পিতৃ- 
পুকুষগণ পূর্ব হতেই অপেক্ষা! করছেন।১৯ এটিই সম্ভবত পরজন্মবাদের বীজ। 

তার পর দেখি উপনিষদের মধ্যে এমন একটি মত গড়ে উঠেছে যা! মৃত্যুঃ 
পরে প্রেতের অস্তিত্ব স্বীকার করে, কিন্ত পরজন্ম থাকে কিনা এ বিষয় কোন 
নিশ্চিত মত দেয় নি। পর্জন্মবাদের ক্রমবিকাঁশের পথে তাই যেন মনে হয় 
প্রথম পদক্ষেপ। বুহুদাবণ্যক উপনিষদে বলা হয়েছে যখন কোন মান্য 
ইহলোক হতে চলে যায়, প্রথম সে বাজতে যায়, তার পর সে আদিত্যে যায়, 
তার পর সে চন্দ্রে যায়। সেখান হতে সে এক শোকবজিত অশীতল লোকে 
উপস্থিত হয়ে শাশ্বত কাল বাস করে।২ স্ৃতরাঁং এখানে মৃত্যুর পর প্রেতের 
অস্তিত্ব শ্বীরুত হয়েছে কিন্ত পরজন্ম স্বীকৃত হয়নি। পাপ বা পুণ্যকর্ের 
পরলোকে কোন প্রভাব সংক্রামিত হয় কিন তারও উল্লেখ নেই। 

তার পর আমরা এই ধরনের উক্তি পাই যা অতিরিক্তভাবে ৰলে যে 
অতীতের কাজের ওপর প্রেতের পরলোকে কেমন অবস্থা! হবে তা নির্ভর 
করে। এইখানেই প্রথম পরলোকের সঙ্গে কর্মকপণতত্ব সংযুক্ত হচ্ছে। ঈশ 


১ প্রেহি প্রেহি পথিভি; পূর্বেভির 
যন্ত্র নঃ পুর্বে পিতরঃ পরেয়ুঃ । 
উভ। রাজান। স্বধয়। মদস্তা 
বমং পশ্ঠামি বরুশং চ দেবম্‌॥ বেদ ॥ ১৭ ১৪ ৪৭ 


২ স লোকমাগচ্ছত্যশোকমহিমং তন্মিন্‌ বসতি শাঙ্বতীঃ সম! ॥ বৃহদারণ্যক ॥ ৫ | ৩॥ ১* 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস ২৩ন 


উপনিবদে আত্মহত্যার তীব্র নিন্দা করে বলা হয়েছে যে যার! আত্মহত্যা করে 
তারা এক আনন্দহীন লোকে গমন করে।৯ বুহদারণাক উপনিষদে বল] 
হয়েছে বিভিন্ন মানুষের ভাগ্যে পরলোকে বিভিন্ন অবস্থা জোটে । ধারা 
অরণো বাস করে সত্যান্সন্ধান করেন, তারা নানা লোকে ঘুরে শেষে ব্রহ্ম 
লোকে গিয়ে সেখানে চিরকালের মত বাস করেন । যাঁরা সংসারে কর্মমার্গ 
শবপন্থন করেন, তারাও নানা স্থান ঘুরে শেষকাঁলে চন্দ্রলোকে উপস্থিত হন । 
সেখানে পুণ্যের পরিমাপ অনুসারে সৃখভোগ করেন। তাঁর পরু পুণোর ক্ষয়, 
ছয়ে গেলে তারা আকাশে নিক্ষিপ্ত হন,। তার পর বিচিত্র পথে তাবা] বুষ্টিকূপে 
পৃথিবীতে অবতীর্ণ হন। পৃথিকীতে এসে তারা অন্নে পরিণত হন, তার পর 
পুরুষে সংক্রামিত হন এবং শেষে নারীতে জন্মগ্রহণ করেন।২ এই উক্তিগুলি 
নানাভাবে তাৎপর্যপূর্ণ । প্রথম এখানে কর্মফলবাদ স্বীকার কর] হচ্ছে, অর্থাৎ 
গ্রেতের ভবিষ্যত ইহজীবনের কর্ষের দ্বারা প্রভাবান্বিত হয় বলে একটি ধারণা 
গড়ে উঠছে । এখানেই বোধ হয় কম্ফলের অঙ্কুর রূপটি দেখা যায় । “দ্বতীয়ত 
আরও একটি জিনিসের ইঙ্গিত পীওয়! মায়। পুণ্যেৰ পুরস্কারের ব্যবস্থা 
চন্দ্রলোকে হয়েছে এবং পুণ্যের সঞ্চয়ের ক্ষয় হলে জন্মের বন্ধন স্থরু হচ্ছে, এই 
বচনটির মধোও একটি তাৎপর্ধপূর্ণ ইঙ্গিত পাওয়া যাঁয়। অর্থাৎ সংসার-জীবন 
দুঃখের এই কথাটিই যেন এখানে পরোক্ষভাবে বলা হয়েছে । অতিরিক্ত ভাবে 
কর্মকলের আকর্ষণে পরজন্মকে প্রত্যাহুত করবার পথটিও স্থচিত হয়েছে । তা 
গল সত্যানুসন্ধানের পথ। সেপথ অবলম্বন করলে স্থায়িভাবে ব্রদ্লোক 
প্রাপ্তি ঘটে । এই ইঙ্গিতদ্বারা পরিচালিত হয়েই কি পরবর্তীকালে হিন্দু 
বড়দর্শন জ্ঞানমার্গে জন্মবন্ধন হতে মুক্তির পথ সন্ধান করেছিল? 

দেখা যাবে উপরের বচনগুলির মধ্যে ক্ফলবাদ ও পরজন্মবা্ সম্বন্ধে 
ধারণাটা অনেকথানি স্পষ্ট হয়ে এসেছে, তবে এই যুগ্ম তত্ব সম্বন্ধে ধারণ! 
এখনও পরিণত রূপটি পায় নি। স্থতরাং এটিকে এই যুগ্মতত্বের বিকাশের 
সথে ছ্িতীয় পদক্ষেপ বলে গ্রহণ করতে পারি । এখানে পরজন্ম এবং ইহলোকে 
আচবিত কর্ষের তার ওপর প্রভাব শ্বীকৃত হয়েছে, কিন্তু আংশিকভাবে ; তবে 
কি ভাবে কর্মফল পরজন্মকে নিয়ন্ত্রিত করে তা ঠিক স্থচিত হয় নি। 

১ অনন্দ। নাম তে লোক অন্ধেন তমসাবৃতাঃ 


তাংস্তে প্রেত্যাতিগচ্ছস্তি ঘষে কে চাত্সহনে! জনা: ॥ ঈশ ॥ ৩ 
২ বৃহ্ধারণ্যক ॥ ৬ & ২ ॥ ১৩-১৬ ত্রষ্টব্য 


২৪৯ , বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


এর পরে আমর! কতকগুলি বচন পাই যাতে দেখা যায় এই যুগ্মতব আরও 
পরিণতি লাভ করেছে এবং প্রায় সম্পূর্ণ রূপটি পেয়েছে। এই প্রসঙ্গে মুণ্ডক 
উপনিষদের একটি উঞ্রি দ্রিয়ে আমর বিষয়টির অবতারণা করতে পাঁরি। 
সেখানেও পরজগ্ম স্বীকার করা হয়েছে এবং তার বন্ধন হতে মুক্তির উপায় কি 
তাও সৃচিত হয়েছে। বঙ্গ! হয়েছে, যে মাহ্নষ বাঁসনাকে মনে মনে পূরণ করতে 
চায় সে নিজের বাসন! অনুপারে পুনর্বার জন্মগ্রহণ করে, কিন্তু যার সব কামনা 
পরিতৃথ্ধ হয়ে গেছে তার কামনা সকল এইখানেই বিলয় প্রাপ্ত হস্ক।১ এখানে 
একটু স্বতন্ত্র কথা বলা হয়েছে । এখানে পরজন্মের অবস্থা ঘে পূর্বজীবনের 
কর্মকল দ্বারা প্রতাবান্বিত হয় সে কথার উ:ল্লখ নেই। যে কথাটির ওপর 
জোর দেওয়া! হয়েছে তা হল কামনাঁত আকর্ষণ। তাই জন্মীস্তরের বন্ধনে 
মানবকে আকর্ষণ করে। কামনাই মনে হয় পরবর্তীকালে বুদ্ধের দর্শনে তৃষ্ণা 
বা তহনা রূপে পরিবতিত হয়েছে। তাই সেখানে তৃষ্ণীর মূলকে উৎপাটিত 
করাই নির্বাণের পথ বলে নির্দিষ্ট হয়েছে । এইভাবে দেখা যায় ভারতীয় দর্শনে 
পরবর্তীকালে যে সব তত্ব বিকাঁশলাঁভ করেছে তারা অনেকেই উপনিষদের 
বচনে বীজ আকাব্রে বর্তমান ছিপ । 

উপনিষদের এ বিষয় যুল চিন্তা ধারাটি কিন্ত পরজন্মের লঙ্ষে কর্মফলকে কাধ 
কারণ সম্বন্ধে যুক্ত করেছে। বৃহদারণ।ক উপনিষদে যাজ্ঞবক্ষোর কয়েকটি 
ৰ্চনে তা বেশ পরিস্ফুট হয়েছে মনে হয়। তিনি এক জায়গায় বলেছেন, 
মানুষ পুপ্যকর্মের ছার! পুণ্যজীবন লাভ করে এবং পাপকর্মের ছারা পাঁপমদ 
জীবন লাভ করে।২ এখানে কর্মফলের দ্বারা যে পরবর্তা জীবনের অবস্থা 
প্রভাবাস্থিত হয় তা. সম্পূর্ণ স্বীকৃত হয়েছে। মুণ্ডক উপনিষদে যে তব্টি 
প্রচারিত হয়েছে তাও কিন্তু যাঁজ্ঞব্কা বর্জম করেন নি। বৃহদারণ্যক 
উপনিষর্দের পরবর্তী অধ্যায়ে দেখা যায় তিনি সেটিকেও স্বীকার করেছেন। 
তিনি বলেছেন যখন মানুষ মনের যা কিছু কামনা আছে তাদের ত্যাগ করে 
তখন মর্ত্য মান্য অন্ত হয় এবং ব্রদ্ষে বিলীন হয়ে যাঁয়।৩ 


১. কামন্‌ বঃ ক'ময়তে মন্তমানঃ স কামভির্জাতে যত্র তত্র॥ 
পধাপ্তকামস্ত কৃতাক্মনস্ত ইহৈৰ দর্বে প্রবিশীয়ন্তে কাম'ঃ॥ মুণ্ডক॥ ৫৪২৪২ 
২ পুণ্যো বৈ পৃপান ঝর্ন' ভবতি পাপ: াপনেতি ॥ বৃহদারপাক ॥ ও ২৪ ১৩ 
৬ যন সর্বে প্রমুচান্তে কাম যেহন্ত হাদি স্কিত'ঃ। 
ক্বথ দর্ত্যোহমূতো তবতি তত্রব্রক্গ সমশ্স তে ইতি ॥ 
বৃহদ'রণাক ॥ ৪ 888৮ , 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ২৪১ 


সুতরাং উপনিষদের বিভিন্ন বচনে যা পাই, তা হতে দেখা যায় যে 
পরজন্মবাদ সেখানে অক্কুর অবস্থা হতে ক্রমশ বিকাশ লাভ করেছে । কিন্তু 
উপনিষদের শেষের যুগেও যুগ্মতত্বর্ূপে তার পরিপূর্ণ রূপটি গড়ে ওঠে নি। 
যাজ্ঞবন্ক্যের শেষে উদ্ধৃত বচন ছুটির মধ্যে যে সামান্য অনৈকা দেখা যাস তা 
আমাদের এই প্রতিশাগ্চকে সমর্থন করে। তবে এটুকু ত্বীকার্ধ যে তার 
মূলনীতিটি এক রকম স্বীকৃত হয়েছে । ড়দর্শনের যুগে যা ছিল দৃঢ় প্রত্যয়ের. 
বিষয় ত| সেখাঁনে নানা জল্পনার বিষয় । সেখানে এই যুগ্মতত্বকে অন্কুরে পাই, 
না হয় অপরিণত অবস্থায় পাই। তবে বেদে ও উপনিবদে তার মুলত সমর্থন 
ছিপ বলেই ভারতীয় দর্শনে তা এত সহজে এক দৃঢ় প্রতীতিতে পরিণত 
হতে পেরেছিল । 

উপরের আলোচনা হতে দেখা যাবে ঘে ভারতীয় দর্শনে জন্মাস্তররাদের 
সপক্ষে ছুটি যুক্তি প্রয়োগ কর] হয়েছে। প্রথম ঘুক্তি হল কামনা অপরিতৃগ্ 
থাকলে তার পূরণের জন্য আবার জন্মগ্রহণ করতে হয়। অর্থাৎ মানুষের কাছে 
সংসার জীবনের প্রতি আকর্ষণ খুব তীব্র, কারণ এখানে নান। কামনার তৃপ্তির 
স্নযোগ ঘটে । জীবনের প্রতি আকর্ষণ, ভোগের প্রতি আকধণ পুনর্জন্মের 
বন্ধনে মান্থষের মনকে শৃঙ্খলিত করে । এই চিস্তাটি সম্পূর্ণ ভারতীয়। তার 
প্রভাব বৌদ্ধ দর্শনে বিশেষভাবে ক্রিয়াশীল। পাশ্চাত্য দর্শনে এর অন্থরূপ মত 
পাওয়। যায় না। 

দ্বিতীয় যুক্তিটি হল, মানুষ ইহজীবনে ভাল কাজ করে বা খারাপ 
কাজ কবে; তার জন্য পুরস্কার দেওয়া বা শান্তিবিধানের প্রয়োজন হয়ে পড়ে । 
তার জন্যই মানুষের পুনর্জন্মের প্রয়োজন হয়ে পড়ে ।' এটা একেবারেই নৈতিক 
যুক্তি। এর সমধী তত্ব ইয়োবোপীয় দর্শনে পাওয়া যায়। এই প্রসঙ্গে 
প্লেটো-র্‌ মন্তব্যের কথ উদাহরণস্বরূপ উল্লেখ কর! যেতে পারে। তার দর্শনে 
ইহজীবনে বিভিন্ন আচরণের জন্য বিভিন্ন মান্থষের পরলোকে বিভিন্ন ব্যবস্থা 
আছে। পেব্যবস্থ! পুরস্কার বা শান্তির ভিত্তিতে করা হয়েছে । শ্্রীষ্টধর্মে ঘে 
শেষ বিচারের১ তত্বটি গৃহীত হয়েছে তারও অন্তর্নিহিত উদ্দেস্ত একই । শেষ 
বিচারে প্রতি প্রেতের বিচার হবে এবং পূর্বক্দীবনের আচরণের ভিত্তিতে কেউ 
স্বর্গে যাবার অধিকার পাবে কেউ নরকে নির্বাপিত হবে । এই সব তত্ব একই 
দৃষ্টিভঙ্গি দ্বারা অন্থুপ্রাণিত। 
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বিচার করলে দেখা যাবে যে পরলোকের অস্তিত্বের সপক্ষে যে দুটি যুক্তি 
প্রয়োগ হয়েছে উভয়েই ছুর্বল। প্রথম যুক্তিটি ত মনে হয় আরও দুর্বল। বলা 
হয়েছে যে জীবনে কামন? অপূর্ণ থাকলে আবার জন্মগ্রহণ করতে হয়। এ 
যুক্তির মধো কোন বাধ্যবাধকতা সন্বন্ধ নেই । আমার একদিন একটি জনপ্রিয় 
ছায়াছবি দেখবার ইচ্ছ1 হল, কিন্তু পরিবেশের প্রতিকূলতায় দেখা ঘটে উঠল 
না। আর একদিন তা দেখবার ইচ্ছা করে বৈ কি এবং এই ইচ্ছা 
প্রেক্ষাগৃহের কাছে আমাকে টানে বৈকি। কিন্তু সেটা ঘট! নির্ভর কবে 
অবস্থার অনকুলভার উপর | ইচ্ছ! থাকলে যে.ইচ্ছা পৌধণ করে তার দ্দিক 
হতে তা পূরণের চেষ্টা নিশ্চিত হয়, কিন্তু সকল অবস্থাতেই যে তা পূণ হয় তা 
বলা যায় না|: পরলোকে যাওয়া মন্তব হলে হযত সে ইচ্ছা পূরণ হবে; কিন্ত 
ইচ্ছার অস্তিত্বই পরলোকের অস্তিত্ব প্রতিষ্ঠা কবে না। তার জন্য চাই 
স্বতন্ত্র প্রমাণ । 

দ্বিতীয় যুক্তিটি খানিকটা শ্রদ্ধা আকর্ধণ করে, কারণ তা সামগ্রিক 
কল্যাণের নীতির ওপর প্রতিষ্তিত। কিন্তু কর্মফল ভোগের ব্যবস্থা, অর্থাৎ 
অন্যায়ের শাস্তি এবং ভাল আচরণের পুরস্কার ত ইহজীবনেই সম্ভব হতে 
পারে। ব্যক্তিবিশেষের দৃষ্টিতঙ্গি নিয়ে দেখলে হয়ত মনে হবে যে একটি মান্য 
অতি সৎস্বভাবের ছিল, কিন্তু সারাজীবন চূড়াস্ত দারিদ্র্যের মধ্যে কাঁটিয়ে গেল; 
এ ক্ষেত্রে পরলোক ন1! থাকলে তার পুরস্কার প্রাপ্তির সম্ভাবনা থাকে ন।। 
কিন্বা! একটি মানুষ নান! অত্যাচার করে গেল, কিন্ত ইহুজীবনে শাস্তি এড়িয়ে 
গেল। তার কি বিচার হবে না? ব্যক্তি বিশেষের দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে দেখলে 
সত্যই এই রকম হতাশ! বোধ জাগে । কিন্তু মান্য ত এক থাকে না, সে 
সমাজের অঙ্গহিপাবে জীবন ধারণ করে। সমগ্র সমাজের দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে 
দেখলে মনে হয় পাপ-পুণ্যের ভিত্তিতে পুরস্কার বা শাস্তি এখানেই দেওয়া হয়ে 
যায়। যে মানুষ নীতি সম্মত জীবন যাপন করেও পুরষ্কৃত হল না, তার সমাজ 
ভার আচরণে সমগ্র ভাঁবে উপরূত হল বৈকি 3, কারণ তার আচরণ কল্যাণের 
সমর্থন করল। অপর পক্ষে যে অন্তায় আচরণ করল, অথচ নিজে শাস্তি 
এড়িয়ে গেল, তার কর্মফল সমাজের ক্ষতি সাধন করল। তাই মনেহয় 
সামগ্রিকভাবে দেখলে বিচার ইছজীবনেই হয়ে যায়। 

আরও একটি অবস্থা আমাদের এই প্রতিপাপ্তকে সমর্থন করে। অনেক 
ক্ষেত্রে দেখা যাক্প কর্মফগ একাধিক পুরুষকে ব্যাপ্ত করে ক্রিয়াশীল । পিতা 
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উদ্যোগী পুরুষ হলে তিনি যে সঞ্চয় বা' প্রতিষ্ঠা রেখে যান তাঁর সন্তান নিজের 
অঞ্জিত না হলেও তার স্থফল ভোগ করে । অন্থরূপভাবে যে পিতা নিকুপ্ম 
ও আল্স্তপরায়ণ তার সম্তানগণ উত্তরাধিকার শ্ত্রে দারিদ্রা ভোগ করে। 
তা ইঙ্গিত করে যে কর্মফল ব্যক্তিবিশেষের জীবনের সীমাবদ্ধ গ্ডিতে কাজ 
করে না, আরও ব্যাপক ক্ষেত্রে কাজ করে। 

প্রেতাত্মার অস্তিত্বের সমর্থনে আরও এক শ্রেণীর প্রমাঁণ পাওয়া! যা যার 
উল্লেখ এখানে প্রসঙ্গত এসে পড়ে । তার। এই ধরণের £ 

১) মধ্যবর্তীর১ সাহায্যে প্রেতাত্ম বার্তা প্রেরণ করে এই রকম প্রমাণ । 
প্রেতাত্মায় বিশ্বাণী কতকগুলি মানুষ অন্ধকার ঘরে বসে গ্রেতকে আহ্বান 
করে । প্রেত এসে ইশারায় বা যে বাক্তি মধ্যবর্তী হিপাবে কাজ করছে 
তার সাহায্যে উপস্থিতি জানায় এবং প্রশ্ন করলে ইশারায় বা মধাবর্তার মুখ 
দিয়ে উত্তর দেয়। এখানে একটা যে কিছু ঘটে সে কথা ঠিক। তবে একটি 
বিষন্ন লক্ষা করবার এই যে প্রেতাত্মাকে এখানে দেখা যায় না, অন্য জীবিত 
মান্থষের মাঁধামে তাঁর বার্তা প্রেরিত হয়। 

২) অনেক সময় সংবাদ প্রকাশ হয় যে একটি বিশেষ মাহুষ বোধ করছে 
যে দে পূর্জন্মে আর একটি বিশেষ মীুষরূপে জন্মগ্রহণ করেছিল এবং তার 
ভিত্তিতে সে পূর্বজন্সের স্বাতিকথ! স্মরণ করতে পারছে এবং তার সমর্থনে 
কিছু অবস্থা ঘটিত প্রমাণও পাঁওয়! যাচ্ছে । এই শ্রেণীর মাঙষকে জাতিস্মর 
বলা হয়। এখানেও লক্ষ্য কর! যেতে পারে ঘে ব্যক্তিবিশেষের উক্তির ওপর 
এই তথ্য সম্পূর্ণ নির্ভর করছে। দ্বিতীয়ত তার উক্তির সমর্থনে যে অবস্থা 
ঘটিত প্রমাণ পাওয়া যায় তাও কতখানি নির্ভরযোগ্য জানবার উপায় নেই।, 
হয়ত নে যে ধরণের জায়গায় থাকত বলে বর্ণনা দিয়েছে তার সঙ্গে মৃত ব্যক্তির 
বাসস্থানের সাদৃশ্তঠ লক্ষ্য কর! যাচ্ছে। কিন্তু এই সাদৃশ্ত অভ্রাস্ততাবে উভয় 
ব্যক্তির একত্ব স্থাপন করে কিন। লে বিষয় যথেষ্ট সন্দেহের অবকাশ আছে। 

৩) তৃতীয়ত ভৌতিক উপত্রবের কথাও উল্লেখ করা হয়। শব করা, 
চিল ফেলা, চেয়ার-টেবিল ঠেল! ইত্যাদি ঘটে, কিন্তু তার ব্যাথা! পাওয়া 
বায় না, এই রকম দাবী কর। হয় । এ সব জায়গায় অনেক সময় স্থিরবুদ্ধিতে 
পর্ধবেক্ষণ করলে বা অনুসন্ধান করলে ব্যাখ্যা হয়ত মিলতে পারে। কিন্ত 
প্রেত সম্থন্ধে মান্থষের এমন একটা! সংস্কার আছে যে তার অস্তিত্ব সহজেই বিশ্বীদ 
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করা হয়। অনেক সময় আতঙ্ক হেতু স্থিরবুদ্ধি প্রয়োগের অবকাশ থাকে 
না। এই প্রসঙ্গে আমি একটি ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতার কথ! বলতে পারি। 
মফ:ম্বলের এক সহবে চাকুরী জীবনে সরকারী আবাদ হিসাবে বাস করবার 
জন্ত একটি অতিপ্রাচীন বাড়ী পেয়েছিলাম । সেখানে য়ে ভূতের উপজ্তব 
হয় এই রকম একটি অখ্যাতি ছিল। বাত্রে অনেক সময় দেখ! যেত তাও 
চিঙ্গনি দ্বিয়ে ছোট ইটের টুকরো গড়িয়ে এসে পড়ছে । জ্জন্ুসন্ধান করে দেখা 
গেল সেই চিনির হুড়ঙ্গ বেয়ে ইছুর ওঠা নামা করে এবং তার ফলে অভাস্তরের 
দেয়াল হতে ভ্রষ্ট হয়ে টুকরে! ইট ইত্যার্ি পড়ে। 

৪) তার পর সোজান্ুজি ভূত দেখার ঘটনারও উল্লেখ অনেক ক্ষেত্রে 
পাওয়া যায়। যিনি দেখেন তার হয়ত এই ধরণের অনুভূতি সত্যই ঘটে 
খাকে। কিন্তু যেটুকু দেখেছেন, আর তার ভিত্তিতে যা দেখেছেন মনে 
করছেন, তার মধো আকাশ পাতাল তফাৎ থাকতে পারে । এখানে |! ঘটে 
তা অনেকটা অন্ধকারে দড়ি দেখে সাপ বলে ভ্রম হওয়ার মত। অর্থাৎ এখানে 
সালম্বন ত্রম১ও ঘটতে পারে। এই ভাবেই সাধারণত ম্বান্থষ ভূত দেখে। 
অন্ধকারে একটি অস্পষ্ট ছায়াকেও ভূত মনে হতে পারে। এগুলি নাধারণত 
আতঙ্ক হেতু ঘটে । আবার কোন কারণ না থাকলেও মানুষ অনেক সময় 
ভূত দেখে থাকে । বজ্ছু নেই অথচ সাপ দেখার মত। একে নিরালম্বণ ভ্রম 
ৰল। যাক্স। ইচ্ছা প্রণোদিত হয়েও মানুষের অলীক অনুভূতি ঘটে ঃ যেমন 
গল্পে কখিত আকাশ কুসুম দেখার কাহিনী । মৃত প্রিয়জনকে দেখার তীন্র 
ইচ্ছা হতে তাকে দেখার পর্বস্ত অনুভূতি ঘটতে পারে। এই ব্যাপারগুলি এই 
ভাবেও ব্যাখ্যা কর! যায় । 

বিষয়টি প্রাসঙ্গিক হলেও আমাদের মৃখ্য আলোচনার অক্র নয়। তাই 
এখানে তার বিস্তারিত আলোচন1] কর! সম্ভব হচ্ছে না। এখানে ইংরেজ 
দার্শনিক জোড-এর এ বিষয় অভিমতটি উল্লেখ করে আমাদের আলোচনা 
শেষ কর! যেতে পারে । তার এ বিষয় প্রচুর অভিজ্ঞতা আছে এবং তার 
মন্তব্য যুক্তিসঙ্গত বলে মনে হয় ।৩ 

তিনি এ বিষয় তিনটি নিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন। প্রথম তিনি বলেছেন 
প্রেতের আহ্বানের বৈঠকে যা ঘটে তার সমন্তটাই প্রবঞ্চনা বলে উড়িয়ে দেওয়৷ 
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যাঁয় না। দ্বিতীয়তঃ সেগুলি যে যাঁরা বৈঠকে ঘোগ দেয় বা যে মধ্যবর্তী 
হিসাবে কাজ করে তাদের অবচেতন মনের কাজ বলে ব্যাখ্যা কর! যায়, তাও 
নয়। তবে তিনি মনে করেন ন1 যে এই ঘটনাগুলি প্রেতাত্মার অস্তিত্ব প্রমাণ 
করে। উপপংহারে তিনি এই সিদ্ধান্ত করেছেন যে জাতিম্থর, ভৌতিক 
উপন্রব এবং মধ্যবর্তীর সাহায্যে বার্ত। প্রেরণ প্রভৃতি ঘটনাগুলি নিশ্চিতভাবে 
প্রেতের মরণোত্তর অস্তিত্ব প্রমাণ কবে না। বরং বেশীর ভাগ ক্ষেজেই যে সৰ 
মভিজ্ঞতার বর্ণনা কর] হয় তা ভিত্তিহীন। যেটুকু নির্ভরযোগ্য তার ব্যাখ্যা 
বিভিম্র ক্ষেত্রে বিভিন্নভাবে দেওয়া যেতে পারে। তবে তার পরেও কিছু 
'ঘটন! থেকে যায় যার সস্ভোষজনক ব্যাখ্যা এখনও মেলে নি ।১ 

আইনস্টাইন বলেন ঈশ্বরের ওপর মানুষের আচরণরীতি আরোপের 
মনোবৃত্তিৎ হতেই তাকে বিচারকরূপে কল্পনা করা হয়। মানুষের কাছে 
সমাজের কল্যাণ রক্ষা একটি মৌলিক প্রয়োজন হয়ে পড়ে; তাই রাষ্ট্রে 
সন্যাক্সকাবীর শান্তি বিধানের ব্যবস্থা । তা একাস্তই সংকুচিত দৃষ্টিভঙ্গি দ্বার 
নিয়ন্ত্রিত। কিন্তু যিনি বিশ্বশক্তি তার কাছে এটি একটি মৌলিক প্রয়োজনের 
স্থান নাও অধিকার করতে পারে । নাটাকার নান। চরিত্র সৃষ্টি করেন। 
তার্দের কেহ ভাল, কেহ মন্দ। যে ভাল তার জন্য কোথাও পুরস্কারের ব্যবস্থা 
থাকে, কোথাও থাকে না। অনুরূপভাবে যে মন্দ, কোথাও তার শান্তি ঘটে, 
কোথাও ঘটে না। এই অবস্থায় কি আমর] বলব, একটি নৃতন নাটক রচনা 
ক্গরে চরিত্রগুলির এই ভাগ্য বৈষম্য দূর করবার ব্যবস্থা হবে? আমরা বলৰ 
তাঁর প্রক্মোজন নেই, কারণ নাট্যরচন! একটি শিল্পকার্ধ, তা বিচারকার্ নন্প। 
শ্রতরাং মানবিক দৃট্টিভক্কি হতেই যে ঈশ্বরকে বিচারকরূপে কল্পনা করা হয়েছে, 
মাইনস্টাইনের এই মন্তব্য সমর্থন করা যায়। 

এই প্রসঙ্গে তিনি আরও একটি মন্তব্য করেছেন য! বর্তমান আলোচনার 
সহায়তা করবে । মৃত্যুর পরে ব্যক্তিসত্তার অস্তিত্বে তিনি বিশ্বাম করেন না।৩ 
ঠার ধারণায় যাদের মন দুর্বল তার! হয় আতঙ্ক হেতু বা অহমিক। বোধ হেতু 
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এই রকম বিশ্বাস করে। তার মন্তব্যের প্রথম অংশটি একটু অন্পষ্ট। মনে হয় 
তিনি বলতে চেয়েছেন, য৷ অজ্ঞাত তার মধ্যে ইচ্ছার বিরুদ্ধে প্রবেশ করতে 
মান্ষের ভয় হয় এবং নিজের মনকে প্রবোধ দ্বেবার জন্য সে ভাবে যে পরলো 
অনেকটা পরিচিত জীবনের মত। অর্থাৎ মৃত্যুর পরেও একটি জীবন থাকে 
মনে করে সান্বনা পায়। কাউকে যখন জোর করে জলের মধ্যে ফেলে দেওয়" 
হয় সে এই ভেবে প্রবৌধ পায় যে কেউ তাকে তুলে নেবার ব্যবস্থা করবে, ডুবে 
মরতে হবে না। 


তার দ্বিতীয় মন্তব্যটির অর্থ বোঝ! সহজ, তাতে কোন অস্পষ্টত। নেই । 
মাস্ব নিজেকে অত্যন্ত ভালবাসে এবং সেই কারণে বিশ্বের অন্থপাতে নিজেকে 
অত্যন্ত বেশী মূল্য দিয়ে থাকে । সেই কারণে সে ভাবে যে ব্যক্তি হিসাবে সে 
এমন মুলাবান সম্পদ যে, যে শক্তি বিশ্বকে নিয়ন্ত্রণ করেন তিনি তাকে জঞ্জালের 
সপে ফেলে দেবেন না, মৃত্যুর পরেও নৃতনভাবে তাকে ব্যবহার করবেন। মনে 
হয় তার এই মন্তবাটি খুবই সত্য। তার স্থন্দর উদাহুবণ মেলে দার্শনিক 
জেমস মর্টিনো-র পরলোৌকের অস্তিত্বের সপক্ষে প্রযুক্ত যুক্তি গুলি হতে। তিনি 
যে সমস্ত যুক্তিগুপি বাবহার করেছেন তা এই অহুমিক1 বোধ প্রণোদিত ।১ 
তিনি মোটামুটি বলতে চেযেছেন যে মানুষ ইহজীবনে যে অভিজ্ঞতা সঞ্চষ 
করে, বা ব্যক্িবিশেষ যে বিশেষ বুদ্ধিমত্তার পরিচয় দেয়, সেগুলি সুল্যবান 
সম্পদ । যিনি এদের স্যষ্টি করেছেন তিনি যদি স্থবিবেচক হণ, তা হলে তাদের 
নষ্ট করে দিতে পারেন না, পরবর্তী জীবনে তাদের ব্যবহারের ব্যবস্থা 
করবেন । কিন্ত যে শক্তি বিশ্বকে নিয়ন্ত্রণ করেন তিনি তমাহষের পীমিত, 
অহমিকা-বোঁধ গ্রণোদিত দৃষ্টিভঙ্গি ছারা নিয়ন্ত্রিত হবেন না, নিজন্ব মতিগতি 
দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হবেন । দ্বিতীযত, ঘিণি অমিত শক্তি ধারণ করেন, যিনি মৃল্য- 
হীনকে সোনায় পরিবত্তিত করবার ক্ষমতা রাখেন, তার অপব্যঘ করবার ভয় 
থাঁকে না। রবীন্দ্রনাথের ভাষায় তাই বল! যাঁয় £ 
মূল্য হীনেরে সোনা করিবার 
পরশপাথর রয়েছে তাহার । 
তাই তো প্রাচীন সঞ্চিত ধনে 
উদ্ধত অবহেলা ।২ 
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আপলে মনে হয় পরলোক সম্বন্ধে বিশ্বাপ মাছষের কামনা-প্রণপোদিত 
চিন্তা হতে উদ্ভত হুয়। আমি যা ভালবাপি তাই কামনা করি এবং সেই 
কারণে ভাবি বাস্তবে তা পাওয়া সম্ভব হবে। এই কামন। যত তীব্র হবে ততই 
বিরোধী প্রমাণ সত্বেও তাঁকে সম্ভব বলে গ্রহণ করবার ইচ্ছা প্রৰল হয়ে ওঠে। 
কিছু ব্যতিক্রম থাকলেও সাধারণত মানুষ জীবনকে অত্যন্ত ভালবাদে । অনেক 
সময় মানুষের যে বৈরাগ্যের উদয় হয় তা কোন মানসিক আঘাতে ঘটে থাকে, 
তা ব্যতিক্রম । যাঁর! আত্মহত্যা করে তারা বেশীর ভাগ ক্ষেত্রেই একটি 
সাময়িক উত্তেজন। বা! হতাশ! ভাব হতে তা করে। আত্মহত্যার চেষ্টা সফল 
না হলে অনেক সময় দ্বিতীয়বার চেষ্টা করে নাঁ। সাধারণ ক্ষেত্রে মানুষ 
জীবনকে ভালবাসে ; তাই মৃত্যুর পর জীবন যে একেবারে শেষ হয়ে যায়, তা 
ভাবতে মন চায় না। এই মনোবৃত্তি হতে পরলোকের অস্তিত্ব সম্বষ্ধে মানুষের 
বিশ্বান একরকম সংস্কারে পরিণত হয়েছে । ইচ্ছাটি সকল মান্ছষের মধ্যেই 
বর্তমান বলে সে বিশ্বাস এমন সর্বজনীন বূপ ধারণ করেছে। 

যা কানা করি তাই যে নিশ্চিত ঘটে এমন বিশ্বাস করায় মনের একটি 
তৃপ্তি আছে নিঃপন্দেহ, কিন্ত তা: প্রমাণ করে না যে তা সত্যই .ঘটে। আঙ্মি 
যত দৃঢ়ভাবেই বিশ্বাস করি না যে পরজন্ম আছে, তা পরজন্মের অস্তিত্ব প্রমাণ 
করতে পারবে না। তা নির্ভর করে যে শক্তি মান্ধকে টেনে আনে তার কি 
ইচ্ছা তার ওপর । এই প্রসঙ্গে আমাদের প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা হতে লব্ধ একটি 
উদাহরণ দেওয়া যেতে পারে । প্রতি বছর বসন্তে গাছে নৃতন পাতা গজায়। 
সে পাতা আবারু শীতের শেষে ঝরে গিয়ে নৃতন পাতার আগমনের পথ পরিষ্কার 
করে দেয়। এখন যে পাতাগুলি ঝরে গেল, তাদের মধ্যে যদি মান্তষের মত 
ইচ্ছাশক্তি এবং চিন্তাঁশক্তি থাকত, তা হলে তার! ভাবতে পারত, আমরা চলে 
যাব কেন এবং কল্পনা করতে পারত যে তার! আবার কোথাও নৃতন পাতা 
হয়ে জন্মাৰে। কিন্তু যে শক্তি গাছের সৃষ্টি করে, তার পরিকল্পনায় পাতার 
ভূমিক1 গৌণ, গাছের ভূমিকা মুখা । গাছকে বছরের পর বছর জীবিত রাখাই 
তার উদ্দেশ্ঠ। পাতার ভূমিকা সুর্য কিরণ হতে গাছের জন্য পুষ্টি সংগ্রহ কর!। 
বছর শেষে গাছ কিছু বড় হয়, যে অংশে পাতাগুলি ছিল তা আর গাছের 
মাথায় থাকে না, তা! ডালে পরিণত হয়। তাই পুরাতন পাতা ঝরিয়ে গাছের 


চে 
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ভগায় নূতন পাতা গজাবার ব্বস্কা। পুরাতন পাতাগুলি বাচতে চাইলেও 
বাঁচতে পারে ন।। 

মানুষের ক্ষেত্রেও অবস্থাটি অনুরূপ । ব্যক্তি মাস্ষের মনে তার ব্যক্তিগত 
মরণোত্তর অস্তিত্ব বিশেষ কামনার বস্ত, কিস্তু প্রকৃতির ব্যবস্থায় মনে হয় তার 
প্রষোজনীয়তা শ্বীরূত হয় নি। যে শক্কি বিভিন্ন শ্রেণীর জীবকে পৃথিবীর কোলে 
স্থাপন করেছেন, তিনি প্রাণের প্রবাহকেই মুখা বিষয় বলে গ্রহণ করেছেন বলে 
মনে হয়। তার পরিকল্পনায় বাক্তি মানুষের ভূমিকা গৌপ। তাঁকে অবলম্বন 
করে প্রাণের ধাঝ] প্রবাহিত হয়) তার যখন কাজ ফুরিষে যায় জীর্ণ পাতার 
মত সে ঝরে-যাঁয়। বংশপরম্পবায় প্রাণের ধারা অক্ষুণ্ন থাকে । এই গ্রাতি- 
পাছ্যের সপক্ষে ছুটি প্রবল প্রমাণ আমরা খুঁজে পাই। 

প্রথমত লক্ষ্য কর] যেতে পারে যে প্রাণ-শক্তির বিকাশ রূপার়িত হয়েছে 
জড়পদার্থকে অবলম্বন করে। জড় পদার্থ হতে প্রাণীর দে গভে ওঠে । অবশ্ঠ 
প্রাণশক্তির সঙ্গে সংযুক্ত হয়ে তা আর তখন ঠিক জড়পদার্থের মত ক্রিয়া করে 
না। বিজ্ঞান তা শ্বীকার করে। এবং তাই তাকে নৃতন নাম দিয়ে পৃথক 
ভাবে চিহ্নিত করবার জন্য বলে তা হল জব পদার্থ১ এবং তার ক্রিয়া! সম্বন্ধে যে 
বিজ্ঞান চর্চা করে তাঁকে বল! হয় জৈব রসায়ন২ | এই দেহের সক্রে মানসিক 
ক্রিয়া এমন ওতপ্রোতভাবে জড়িত যে একটি হতে অন্যটিকে পৃথক ভাবে কল্পন' 
কর! যায় না। মানুষের দৈহিক দিক মানসিক দিক হতে যে পৃথক প্রকৃতির, 
তা সর্বথা ম্বীকার্য। তবে তাদের সংযোগ এমন ঘনিষ্ঠ যে প্রতিক্ষণ তারা 
সংযুক্তভাবে ক্রিয়া করে। পৃথকভাবে তাদের ক্রিক্পা নেই । রথের আরোহীর 
সঙ্গে রথের সম্পর্ক বাহিরের এবং ক্ষণিকের; তাই তাদের পৃথক অস্তিত্ব 
সম্ভব । রথের সঙ্কে আরোহী যদি এমনভাবে মিশে যেত যে তার পৃথক প্রকাশ 
থাকত না, সমগ্র রথকে জুড়েই তা প্রচ্ছন্নভাবে অবস্থান করত তা হলে তাদ্দের 
এই পৃথক অবস্থান সম্ভব হত ন1]। মানুষের ক্ষেত্রে তাই দেহ হতে বিচ্ছিন্ন 
হয়ে মনের বাঁ আত্মার পৃথক অস্তিত্ব সম্ভব হয় না। এখানে ত এমন নক়্যে 
দেহ ও মন নিজেদের পার্থক্য অঙ্কুর রেখে একত্রিত হয়েছে, এর! লংযুক্তভাবে 
দেহ ও মন, এরা দেছ ও মন নয়, দেহ-মন। এবর। এমন ভাবে জড়িত যে 
এদের পৃথক প্রকাশ নেই। সে ক্ষেত্রে দেহ যখন জরা বা রোগ জী হয়েবা 
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'আকম্মিক আঘাতে টজব পদার্থের মত কর্ম করতে অক্ষম হয়, তখন যা পড়ে 
থাকে তা শুধু জড় পদার্থ__এই রকম অহ্থমান করাই সঙ্গত। 
দ্বিতীয়ত, যে শক্তি মানুষকে বা অন্ত জীবকে পৃথিবীর বক্ষে স্থাপন করেছেন' 
তিনি ব্যক্তি মানুষকে মুখ্য ভূমিক! দিয়েছেন বলে মনে হয় না। তার মুখ্য 
লক্ষ্যের বিষয় হুল প্রাণের ধার]; তাকে অক্ষুণ্ন রাখা, তাকে অব্যাহত বাথাই 
এখানে লক্ষ্য । ব্যক্তি আসে সেই ধারাকে কিছু কালের জন্ত ধারণ করতে, 
তার পর যখন তার ক্ষমতা সঙ্কুচিত হয়, তখন মে সরে দীড়ায়, নৃতন সতেজ 
ব্যক্তিকে তার স্থান গ্রহণ করবার পথ করে দিতে । মানুষের বা জীবের যে 
সম্তান হয় -তা সম্ভবত এই কারণেই । সন্ভতানই পিতা-মাতার স্থান গ্রহণ 
করবার জন্য জন্মগ্রহণ করে। পূর্ণ প্রাণশক্তি সমন্বিত হয়ে নৃতন দলের, বংশ 
ধারার বাহক হবার প্রয়োজন আছে বলেই পুরাতন দলকে সবে যেতে হয়। 
নৃতনের জন্ম আছে বলেই পুরাতিনের মৃত্যুর প্রয়োজন আছে । বংশ পরম্পরায় 
মানুষের প্রাণপ্রবাহ বাহিত হবার এই যে ব্যবস্থা তার সঙ্গে যাকে বলা হয় 
“রিলে রেস”৯ তার সহিত বেশ তুলনা চলে। এখানে একটি প্রতীক বহন 
করবার জন্য একই দলের পক্ষে একাধিক খেলোয়াড় নির্বাচিত হয় । প্রত্যেকের 
কাজ হল গন্তব্য স্কানের দিকে খানিকট। পথ এগিয়ে দিয়ে পরবর্তী খেলোয়াড়ের 
হাতে সেটি এগিয়ে দেবার ভার দেওয়া । মনে হয় জীবনের ধার! যেন নদীর 
প্রবাহের মত সংরক্ষিত হয় না, তা! সংরক্ষিত হয় অলিম্পিকের মশাল যে ভাবে 
দেশ হতে দেশাস্তরে নীত হর সেই ভাবে। বনু ধিশেষ মাহ্ছষ কিছুকালের 
জন্য প্রাণের মশাল বহন করবার ভার পায়, তার পর শ্রাস্ত হলে মশাল বাহক 
যেমন সরে দাড়ায়, জরাগ্রস্ত হলে সে তেমন সরে দীড়ায় এবং পরবর্তী পুকষের 
নবীন সম্ভানর! সেই মশাল বহন করবার ভার পায়। 
স্থতরাং দেহ হতে বিচ্ছিন্ন অবস্থায় ও আত্ম! বর্তমান থাকে এই যুক্তি জড়- 

বাদের বিরুদ্ধে প্রয়োগ করা যায় না। আমলে কিন্তু জড়বাদের দৌর্বল্য জড়- 
বাদের মধ্যেই নিহিত আছে। তা! চেতন পদার্থের অস্তিত্ব আদৌ দ্বীকার 
করে না। জড়পদর্থের সাহায্যে কার্-কারণ সম্বন্ধের ভিতর দিয়ে যাকে 
আমরা চেতন পদার্থ বলি তাকে ব্যাখ্যা করে। তা মাননিক ক্রিয়াকে জড়- 
পদার্থের যাস্তিক ক্রিয়ার একটি আমুষঙ্গিক উপদৃশ্য২ বলে ব্যাখ্যা করে। কিন্ত 
স্পষ্টতই তা একদেশদশি-দৃষ্টিতঙ্গ-প্রন্থত। 
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মানুষের মধ্যে ষে জড় ও চেতনের একন্ত্র সহাবস্থিতি এবং সহযোগিতা 
ঘটেছে তা অনন্বীকার্য। মনোবিজ্ঞান মে কথা স্বীকার করে। আপাত 
দৃষ্টিতে আমর1 অনুভব করি যে এই সহযোগিতা! এমন ঘনিষ্ঠ যে মন দেহকে 
প্রভাবান্বিত করে আবার দেহ মনকে প্রভাবান্বিত করে। আমার ইচ্ছা 
হল মাঠে বেড়িয়ে আসবার, আমার মন থেকে আদেশ চলে গেল মস্তিষ্কের 
জীবকোষে , তা স্নায়ু যোগে পরিবাহিত হল আমার পায়ে, তখন আমার প' 
চলতে লাগল । এই ত আমরা অনুভব করি । অপর পক্ষে দেখা যাষ শরীর 
দুর্বল হযে পডলে মনও নিস্তেজ হয়ে যায়। সহযোগিতার অর্থইত হল পরস্পর 
পরম্পরুকে প্রভাবান্বিত করা । 

কিন্তু বিজ্ঞান তা স্বীকার করতে পাবে না, কারণ তা যে নিয়মে বিশ্বাসী 
তার দ্বারা এই পরস্পরকে প্রভাব করার সম্ভাবনা থাকতে পাবে না! 
এই তত্বকে গ্রহণ করবার অস্তরায় ছুটি । প্রথমত বিজ্ঞান বলে যে কার্ধ-কারণ 
সম্বন্ধ কেবল অভিন্ন প্রকৃতির বস্তর মধ্যেই বর্তমান থাকে । অর্থাৎ এক্ষেত্রে 
কার্য ও কারণ উভয়কেই জভধর্মী হতে হবে । দ্বিতীয়ত দেখ] যায় যে কাধ 
কারণ সন্বন্ধে পের পরিবর্তন ঘটে কিন্তু শক্তির সাম্য সংরক্ষিত হয়।৯ যেমন 
বাতি পুড়লে তার পরিবর্তে কারবন ও অকসিজেনের রাসায়নিক ভাবে মিশ্রিত 
গ্যাস ও কিছু বারিকণা পাওয়া যাবে। তাদের উভয়ের যোগফল একই 
বাড়াবে । যা বাতি আকারে একত্র ছিল তা রূপান্তরিত হয়ে ছভিয়ে পডবে 
কাজেই জডকারণের ফল জডকার্ধের বপই গ্রহণ করবে । 

সুতরাং এই নিয়মকে অক্ষ বেখে জড়বিজ্ঞান চেতন পদার্থের অস্তিত্বকে 
অন্বীকার করতে বাধা হয়। মনোবিজ্ঞান কিন্তু অতট! পাবে না। তামন ও 
দেছের পারস্পরিক ক্রিপ্ার ব্যাখা। করে সমান্তরাল্বদ শ্বাপন করে২। তা 
বলে মন আলাদ। ক্রিরা করে এবং দেহ 'মালাদা ক্রিয়া করে, তবে আমর! 
তাদের মধ্যে যে পারম্পবিক সামগ্রস্ত লক্ষ্য করি, তার কারণ উভয়ে একভাবে 
অথচ পৃথক তাবে পরিচালিত হয় বলে। যেমন ছুটি ঘডি একই সময় ধেঁয় ব: 
দ্বৈত সঙ্গীতে একই সঙ্গে একই সঙ্গীত দুজনে গাইতে পারে। এই তি 
অনুসারে আমি যখন বেভাতে যাই তখন আমার ইচ্ছা! পদ সঞ্চালনের কার€ 
নয়, তার কারণ হুল মস্তিষ্কের মধ্যে জীবকোষের স্পন্দন । 
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সমাস্তরালবাদ স্তরাং স্পষ্টই স্বীকার করে যে দৈহিক পর্যায়ে যে ক্রিয়া! চলে 
তা জড়শক্তির সাহায্যে ব্যাখ্যা করা যাঁয়, কিন্ত তার অতিরিক্তভাবে একটি 
মানসিক ক্রিয়াও চলে । স্থতরাং অবস্থা! যা দাড়ায় তা হল এই যে জড়শক্তির 
সাহায্যে মানসিক কার্ধের দেহের দিকের ক্রিয়ারই ব্যাখ্যা হয়; তার অতিরিক্ত 
যে মানসিক ক্রিয়া ঘটে তাকে ব্যাখ্যা! করতে তা পারে ন1। 

এই অবস্থায় মানসিক ক্রিয়াকে জড়শক্তির প্রকাশ বলে দাবী করবার পক্ষে 
কোন যুক্তি থাকিতে পারে না। অপরপক্ষে পারস্পরিক ক্রিয়া করা যে 
একেবারেই অসম্ভব এমন বদ্ধমূল ধারণার কাছে নতি স্বীকার করবার ও 
প্রয়োজন দেখা যায় না। কাধ ও কারণের মধ্যে শক্তির সামঞ্জস্ত রক্ষিত হয় 
এটি ধরে নিলেও মাঁনসিক ক্রিয়ার পৃথক অস্তিত্বের সম্ভাবনা অপ্রমীণিত 
হয না। 


দ্বিতীয়ত, অন্ধ সংঙ্বারেপ মত এমন বিশ্বাসকে আকডে ধরে থাকবার 
প্রয়োজন নেই যে জড় ও চেতন পদাথের প্রকতি এমন চূড়ান্তভাবে ভিন্ন থে 
তাপ পরস্পরের ওপর ক্রিয়া করতে পাবে না। বরং এমনও হতে পাবে ঘে 
তাদের যতট। তিন্ন প্রকৃতির মনে হয় ততটা নয় । কারধ-কাবণ সম্বন্ধ যে তাদের 
ওপএ আরোপ করা যায় না, তা শুধু এইটুকু প্রমাণ করে যে তারা ভিন্ন শিয়ম 
মেনে চলে । জড় পদার্থ যে কার্ধ-কারণ সম্বন্ধ মেনে চলে তার ভিত্তি জড়শক্তি। 
এমন ৭ হতে পারে যে চেতন পদার্থ যে কার্ধ-কারণ পীতি মেনে চলে তা ভিন্ন 
প্রকৃতির ১ তাই জড় পদাথের পধায়ে প্রযেজ্য কার্ধ-কারণ রীতির দ্বার! তাদের 
পারস্পরিক ক্রিয়া বা।খা। করা যায় না। তাব অর্থ এই নয় ঘে উভয়ের মধে; 
পাঁবম্পরিক ক্রিয়া একেবারেই ঘটে না। স্থতরাঁং জড়বাদের জডের ভিত্তিতে 
ম।নপিক ক্রিয়ার ব্যাখ্যা প্রমাণিত হয়েছে বলে ধরা যায় না। 
জভবাদের দাবী আর একভাবেও স্থাপিত হয়েছে । বিষয়টির অভিনবত্ব 
আমাদের তার প্রতি আকৃষ্ট করে এবং সেই কারণে তার একটি সংক্ষিপ্ত 
আলোচন! প্রাসঙ্গিক হয়ে পড়ে। এই নূত্তন তত্বটি নব বস্তবাদ নামে 
পরিচি'ত।১ ধাঁরা এই তত্বটি স্থাপন করেছেন-তীদের মতের মধো যে সর্বক্ষেত্রে 
পাবম্পরিক খিল আছে তাও নক্প। যাই হোক সে বিষয় আমাদের সবিষ্তার 
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আলোচনার এখানে প্রয়োজন নেই । ঘেটুকু বর্তমান আলোচনায় প্রীনঙ্গিক 
সে বিষয় তাদের মোটামুটি মতের একা আছে। আমাদের আলোচনা তাঁর 
মধ্যেই সীমাবদ্ধ থাকবে । 

জড় বা! চেতনের সব্বাত্মক স্বীকৃতির প্রতিযোগিতায় যে দুটি বিপরী তধর্মী 
দৃষ্টিভঙ্গি গড়ে ওঠে সে বিষয় আমর! পূর্বেই আলোচনা করেছি । জড়বাদ 
যেমন দাবী করে কেবল জড় পদার্থের সাহায্যে মানসিক ক্রিয়ার ব্যাখ্য। সম্ভব, 
' তেমন চৈতন্তবাদ দাবী করে কেবল চেতন পদার্থের সাহায্যে জড় পদার্থের 
ব্যাখ্যা করা যায়। এক ধরণের চৈতন্তটবাদ আছে যা মনের বাহিরে কোন 
বস্তর, বিশেষ করে জড়বস্তর অন্ভিও স্বীকার করে ন। তা বলে এই বস্তগুলি 
প্রকৃতপক্ষে মনেরই ধারণা 1১ তা! বস্তত্র যমন-নিরপেক্ষভাবে অস্তিত্ব অস্বীকার 
করে বনে, তাঁকে জ্ঞাতা-ভিত্তিক চৈতন্যবাদ২ বলা হয়। নববস্তবার্দ যেন 
জড়বাদের দিক হতে ঠিক তার প্রত্যাত্তর, তা ঠিক তার বিপরীত একটি তত 
স্থাপন করেছে । তা বিষয়টির জ্ঞানতত্বের দিক হতে প্রধানত আলোচনা 
করেছে। 

এই নববস্তবাদ বলে জ্ঞান ক্রিয়াটি জড় পদার্থ হতে বা! জ্ঞেয়বস্ত হতে একটি 
স্বতন্ত্র ত্ব নয়, তা জড়বস্থর অস্তভূক্ত নানা তথ্যের মধ্যে অন্যতম তথ্য । জ্ঞান 
মানসিক সত্তার ক্রিয়া নয়, তা জড়েরই অঙ্গীভূত ঘটন1। সে ক্রিয়া বস্তর মধ্যেই 
ঘটে এবং তার ফলে বস্তব প্রকৃতির কোন পরিবর্তন ঘটে না। চেতনার মধো 
ঘেজ্ঞান আহত হয়, তা মানসিক নয়, তা বন্ত হতে অভিন্ন । জ্ঞান বলে মন 
ষ্বাকে অন্থভব করে তা মূলত জ্ঞানের বিষয়ীভূত বস্ত। এই গোষ্ঠীর দার্শনিকদের 
ধারণায় দেহধারী জীবের কাজ হল মনের বাহিরে ষে বস্ত আছে তাকে প্রকাশ 
করা। অন্ধকারে আমর] কিছু দেখভে পাই না, অনুসন্ধানী আলো৩ নিক্ষেপ 
করলে তার কিছু অংশ প্রকাশ হয়ে পড়ে। জীবের মন সেই অনুসন্ধানী 
আলোর মত কাজ করে এবং বস্ত ও তার অঙ্গীতৃত জ্ঞানকে প্রকাশ করে বলে 
আমাদের জ্ঞানের উপলব্ধি হয় । . এই হুল নববস্তবাদের জ্ঞান সম্বন্ধে ব্যাথ্য। । 
মোটামুটি তা বলতে চায় বস্তবিষয়ক জ্ঞান মনের জিনিষ নয়, তা বস্তরই অঙ্গ। 
অর্থাৎ জ্ঞাতা-ভিত্তিক চৈতন্তবার্দের তা ঠিক বিপরীত । 

ম্প্টতই বোঝা যায় নববস্তবাদের এই ব্যাখা? একদেশনর্শা মনোভাব সম্ভৃত 
এবং সেই কারণেই অম্পষ্ট এবং ছুর্বোধ্য । ত! দীর্ঘ সযালোচনার যোগ্যতা 
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রাখে না। সংক্ষেপে এই প্রশ্ন কর] যেতে পারে যে অনুসন্ধানী আজোর মত মন 
যেকাঁজ করে তারও একটা উদ্দেশ্য থাকা চাই। এই অনুসন্ধান ও আবিষ্কার 
কার জন্য ? জেেয় বস্ধর জন্য ত নয়, যে মন জানতে চায় তার জন্য । কাজেই 
একটি জ্ঞাতৃরূপী মনের অস্তিত্ব পরোক্ষভাবে স্বীকৃত হয়ে পড়ে। ধেখানে দুটি 
ভিন্ন প্রকৃতির সত্তার সহাবস্থিতি ঘটে সেখানে একটির অস্তিত্ব সম্পূর্ণ অস্বীকার 
করে, অন্তটির ভিত্তিতে বিশ্বের ব্যাখ্যার চেষ্টা করতে গেলেই এই রকম অসঙ্গতি 
এসে পড়ে । 


(৩) 
চৈতন্যবাদীদর্শন 
চেতনার ভিত্তিচত বিশ্বের ব্যাখ্য। 


চৈতন্বাদী দর্শনগুলির দৃষ্টভঙ্গী জড়বাদী দর্শনগুলির ঠিক বিপরীত। 
জড়বাদী দর্শন যেমন চেতন পদার্থের চৈতন্ ধর্ম ত্বীকার করতে প্রস্তত নয়, 
তাকে জড়েরই রূপান্তর বা অঙ্গ বলে প্রচার করে, চৈভন্যবাদশ দর্শন 
তেমন মনের বাহিরে বস্তর অভ্িত্বকে স্বীকার করতে প্রস্তুত নয়। মনের 
বাহিরে ঘা কিছু বস্ত আছে তার জড় প্ররুতি স্বীকার করে না। ঠতন্ত- 
বাদী দর্শন তিনভাবে এ বিষয় নিজের মতটিকে গড়ে তোলে । এই সম্পর্কে এই 
অধ্যাফের আবর্তে কিছু বলা হয়েছে । আমাদের বর্তমান আলোচনাকে সহুজ- 
বোধা করবার জন্ত এ বিষয় সংক্ষেপে পুনকুল্পেখ করা প্রয়োজন । প্রথমত, 
জড়বস্তর অস্তিত্ব তা একেবারেই অন্বীকার করতে চাইবে, বলবে ত। প্ররূত 
সত্ত! নয়, তা মৌলিক সত্তার মর্ধদা দাবী করতে পাঁরে না, তা ছায়ার মত বস্তু 
বা ভ্রাস্ত দৃষ্টি প্রস্থত প্রপঞ্চ। -দ্বিতীয় পথে মনের বাহিবে অবস্থিত বস্তর অস্তিত্ব 
স্বীকৃত হয়, কিন্ত তাকে মনের ধারণায়, পরিণত করা! হয় এই যুক্তিতে ঘে 
মনের ধারণারপেই আমাদের তাদের সঙ্গে পরিচয় ঘটে। তৃতীয় পথে মন- 
নিরপেক্ষ ভাবে বস্তর পৃথক অস্তিত্ব স্বীকৃত হয়, কিন্তু তা সত্বেও তার প্রকৃতি 
চৈতন্থময় বলে দাবী করা হয়, তার জড়ত্ব অস্বীকার করা হয়। এর দৃষ্টিভঙ্গি 
বৈজ্ঞানিক জড়বাদের ঠিক বিপণীত। 

আমব। প্রথমে আলোচন। করব সেই শ্রেণীর চৈতন্যবাধী দর্শনের যা! মনের 
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বাহিরে অবস্থিত ইন্জ্রিয়গ্রাহ জগতের অস্তিত্ব শ্বীকার করে না, অথত্বা তাকে 
মৌলিক সত্তার মর্ধাদা দিতে চায় না। এই শ্রেণীতে কতকগুলি খাতিমান 
দার্শনিকের মত এসে পড়ে । তার! হলেন প্রেটো, বুদ্ধ এবং শংকরাচার্য। এদের 
তিন জনকেই বিশ্বের দার্শনিকদের শীর্ষস্থানে স্থাপন করা মায় । সুতরাং বর্তমান 
সমস্যা সম্বন্ধে ঠাদের প্রতিপাগ্ আমাদের আলোচনা প্রাসঙ্গিক ভাবে এসে পে । 
প্লেটো-র দর্শনের একটি সংক্ষিপ্ধ আলোচনা ঠিক পূর্বের অধ্যায়ে কর 
হয়েছে । কাজেই তার এখানে পুনরায় আলোচনার প্রয়োজন হবে না। শ্ধু 
তীব দর্শনের বর্তমান আলোচন! প্রসঙ্গে তাৎপর্ধটুকু বিশ্লেষণ করলেই চলবে । 
ভার দশন সামান্যবাদ নাঁষে প্রচলিত । তার প্রতিপাগ্য হল বহু ও নানা দিয়ে 
গঠিত চঞ্চল বিনাশশীল যে বিশ্বকে দেখি তা প্ররূত সত্তা নয় তার অন্রকরণ, 
অতএব মূল বস্ূর ছায়ার সঙ্গে তুল্সনীয়। মৌলিক সন্তা শ্বতন্ব, তা স্থান ঝাঁলেক 
অতীত ভাবে নিতা বর্তমান, তা পরিবর্তনহীল নয়, তা ধরব । তা গঠিত নান! 
সাঁবিক সংজ্ঞার পারম্পরিক সুলমগ্তস মিলনে । কাজেই তার প্রকলাতি চৈতন্য 
স্বরূপ, তা মনের মত বস্ত। স্ৃতরাং প্লেটোর প্রতিপাদ্য হল মৌলিক্গ সস্তার 
প্ররূতি জ্ঞানরূপ, তা চন্য । আব আমাদের জ্ঞানেব্ডিয়গুলি ঘে জগতের 
পরিচয় এনে দেয়, তা সাবিক সংজ্ঞার অনুকরণে রচিত, স্থতরাং মুলসত্বার 
ছায়ার সঙ্গে তুলনীয় । স্থতরাং তার প্রতিপাচ্য হল মৌলিক সত্তা জভ প্ররুত্তির 
নয়। চেতন প্ররুতির | | 
এখানে দেখা যায়, প্রেটে। সার্বিক সংজ্ঞার জগতকে ইন্দ্িকগ্রাহহ জগত হতে 
উচ্চতর মর্ধাদ1 দিয়েছেন এই ধারণ] হতে, যে সার্বিক সংজ্ঞা দিয়ে গঠিত একটি 
বিতিন্ন জগত আছে। স্বভাবতই প্রশ্ব এসে পড়ে এমন একটি বিশেষ জগত 
নত্যই আছে কি? স্থতরাং তার সঙ্গে বিশেষভাবে জড়িত হয়ে পড়ে সাবিক 
ংজ্ঞার প্ররূতি সম্পকিত প্রশ্নটি । তার কি বিশেষ হতে স্বতস্ত্রভীবে কোন 
পথক সত্তা আছে? এই প্রশ্নটি পাশ্চাত্য দর্শনে প্রাচীনকাল হতেই বিশেষ 
ভাবে আলোচিত হয়েছে। তা সত্বেও তার এখনও সন্তোষজনক মীমাংসা 
ঠয়নি। প্রশ্নটি এন মৌলিক যে পরবর্তী অধ্যায়ে তার বিস্তৃত আলোচনার 
প্রয়োজন হয়ে পড়বে । এখানে এইটুকু বললেই চলবে যে বিষয়টি বিতর্কের 
বিষয় এবং লে সম্বন্ধে নিশ্চিত পিদ্ধান্তে না আমতে পারলে গ্নেটো-র প্রতিপান্ত 
গ্রহণ করা যায় না। এমন কি তার সমলামক্ষিক গ্রীক দার্শনিকগণ ও তার 
মত গ্রহণ করতে পারেন নি 
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এবার আমরা বুদ্ধের বর্তমান সমস্যা সম্বন্ধে দার্শনিক চিন্তা আলোচন! 
করতে পারি। কিন্তু এই আলোচনার প্রধান অন্তরায় হল তিনি নিজন্ কোন 
দর্শনের গ্রন্থ লিখে যান নি। তিনি শিষ্যদের উপদেশ দিয়েছেন বা শিষ্যদের 
সঙ্গে কথোপকথন প্রসঙ্গে দার্শনিক তত্বের আলোচনা করেছেন, লিখিত আকারে 
কিছু রেখে যান নি। বে তাঁর মহাপ্রয়াণের পর তার শিহ্যপরম্পরা তার 
বচনগুলি ধবে রাখতে চেষ্টা করেছেন । তাই আমাদের অবলম্বন । এর মধ্যে 
বেশী নির্ভরযোগ্য নেই গ্রন্থগুলি য! তীর মৃত্যুর অনতিদীর্ধকাল পরে লিপিবদ্ধ 
করা হয়েছিল। এগুলি ত্রিপিটক নামে অভিছিত। তার তিনটি শাখা: 
বিনয়, স্তর ও অভিধশ্ন। পিটক শব্দের অর্থ মুড়ি বাপাত্র। তা পালি ভাষায় 
বচিত। তিনটি ভাগে বিভক্ত বলে ত্রিপিটক নাম । প্রথম ভাগের নামে বিনয় 
পিটক। তার আলোচনার বিষয় সংঘের ভিক্ষ-ভিক্ষণীদের আচবণ-বীতি । 
তারপর পাই স্থত্র পিটক। তাতে ধর্ম ও দর্শন সম্পর্কিত আলোচনা আছে। 
ত৷ পাঁচটি ভাগ বা নিকায়ে বিভক্ত । বিখ্যাত ধর্মপদ গ্রন্থ তাদের অন্তভুক্ত। 
ত্র পিটকের অংশ নিয়েই পরবতী কালে অতিধর্ম পিটক গড়ে ওঠে। কিন্তু 
হুর্ভাগ্যক্রমে প্রথম অবস্থায় সংকলিত ভগবান বুদ্ধের বচনের মধ্যে তাঁব নিজন্ব 
দার্শনিক তত্বটির পূর্ণরূপের সন্ধান পাওয়] যায় না। 

তাঁর সম্ভবত একটা কাঁরণ ছিল; তিনি জনসাধারণের সেবায় আত্ম 
নিয়োগ করেছিলেন । জীবনের যন্ত্রণা হতে সাধারণ মানুষকে পরিত্রীণ করবার 
ধত তিনি গ্রহণ করেছিলেন । তাই সাধারণের বোধগম্য পালি ভাষীয় তিনি 
কথা বলতেন । সেই জন্য তীর প্রচারিত ধর্ম বা মার্গের অস্তনিহিত দার্শনিক 
তত্ব তার উপদেশের মধ্যে তিনি স্থাপন করতে চাইতেন না। তাই মনে হয় 
ত্রিপিটকে সংরক্ষিত তার বচনগুলির মধ্ো তার দর্শনের আভাদে কিছু পরিচয় 
পাওয়া যায়, কিন্তু স্পষ্ট বূপটি পাওয়া ভুকর হয়ে পড়ে । 

মহীযান বৌদ্ধধর্মের অভ্যুত্থানের পর হুজ্রের অনুসরণে কিছু গ্রন্থ বচিত হয়। 
অবশ্ত সেগুলি সংস্কতে রচিত। তাদের মধ্যে ছুর্টির নাম বিশেষ উল্লেখযোগ্য । 
তার! হল স্রঙ্গম স্তর এবং লঙ্কাবতার সুত্র । সংস্কৃত ভাষায় রচিত হলেও 
উভয়ক্ষেত্রেই ত্রিপিটকে কখো'পকথনের ছলে যে আলোঁচনারীতি প্রবর্তিত আছে 
তাও এখানে অন্ুহ্ুত হয়েছে । এখানে কথোপকথনের মধো বুদ্ধের মনীষায় 
ভাশ্বর, ব্যক্তিত্ব মণ্ডিত মুতিটি স্ন্দরভাবে ফুটে উঠেছে। অবশ্ত ভ্রিপিটকের 
মত তার! প্রাচীন নয়, তবু এটা! অন্মান কর! অসঙ্রত চার নখ 2 
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প্রচলিত প্রবাদ বাক্য দ্বারা তা প্রভাবান্বিত। ভ্রিপিটকের সঙ্গে তাদের গুণগত 
পার্থক্য কেবল পরবর্তীকালে রচিত বলেই ঘটেছে । পরে রচিত বলে তারা 
কম নির্ভরযোগ্য, তবে একেবারে বর্জন করবার কোন সংগত কারণ নেই। 
যখন মূল ক্রিপিটকে লব্ধ তথ্য সস্তোবজনক নয়, তখন তার্দের অতিরিক্তভাবে 
পরিপূরক তথ্যের ওপর নির্ভর কৰা দৌষণীয় হবে না। আষর! এই বিবেচনায় 
বুদ্ধের বর্তমান সমস্যা সম্প্িত দার্শনিক মতটি এই ছুই শ্রেণীর গ্রন্থ হতে সংগৃহীত 
তথ্যের ভিত্তিতে গড়ে তুলতে চেষ্টা করব। 

আমাদের আলোচন] বুদ্ধ প্রবতিত প্রতীত্য সমূৎ্পা? তত্ব» নিয়ে আর 
করতে পাবি। তা! সংক্ষেপে ব্যাখ্যা! করে, মানুষ কি ভাবে জীবনের জালে 
জড়িয়ে পড়ে নির্যাতন ভোগ করে এবং কিভাবে তা হতে নির্বাণের 
পথে মুক্তি পাওয়া সম্ভব । প্রতীত্যসমুৎ্পাদ্দের ধাতুগত অর্থ হল একটির উপর 
নির্ভর কৰে আর একচিব উৎ্পত্তি। পালি শাস্ত্রে এর ব্যাখ্যা কর! হয়েছে 
এই ছলে এই হয়, এর উত্প্রত্তি হতে এর উৎপত্তি ।২ স্থতরাং নাম হতে 
বোঝ! যায় কার্ধকারণ সম্বন্ধে মানুষের বিভিন্ন অবস্থা এখানে শ্চিত হয়েছে। 
এই সন্বন্ধের দীর্ঘ তালিকার সমগ্রটির সঙ্গে বর্তমান প্রসঙ্গে আমাদের পরিচিত 
হবার প্রয়োজন নেই। কেবল যে অংশটি ম্বান্ষকে জীবনের বন্ধনে জড়িয়ে 
ছুঃথে আচ্ছর করে তার যধোই আমাদের আলোচনাকে শীমাবদ্ধ রাখলে 
চলবে। 

মহাবগেগ বলা । হয়েছেঃ ভগবান তথাগত বাক্ধির প্রথম প্রহরে কারণ 
মালার ওপর দৃষ্টি নিবদ্ধ করে জানলেন : অবিস্তা হতে সংস্কার আসে, সংস্কার 
হতে অজ্ঞান, অজ্ঞান হতে নামরূপ, নামরূপ হতে ষড়ায়তন ( অর্থাৎ চক্ষু, কর্ণ, 
নাপিকা, জিহবা, স্পর্শ এবং মন এই ছয় জ্ঞানেন্দ্রিয়), ফড়ায়তন হতে আসে ম্প্শ, 
স্পর্শ হতে বেদনা ( ইন্দ্িয়াহ্ছভূতি ), বেদনা হতে তৃষ্ণা, তৃষ্ণা হতে উপাদান 
(আকর্ষণ ), ভপাদদান হতে ভব, ভব হতে জন্ম এবং জন্ম হতে জরা, মরণ, 
শোক, আক্ষেপ, দুঃখ ভোগ, অবসাদ ও নৈরাশ্তত। এই হল কার্ধ কারণ 
মালার বারোটি অঙ্গ। এই তালিকায় সংক্ষেপে বৌদ্ধ ধর্মের দার্শনিক তত্বের 
চুঙ্ছকে বর্ণনা পাওয়া যাক্। তাই জন্ত একে বৌদ্ধধর্মের চাবিকাঠি বলা 

১ পচিচদদুগ্পাদ 

২ ইমম্মিং নতি ইদং হোতি। ইমস্হৃপপাদা ইদম্‌ উপপজ্জতি। 

৬ মছাবগগ ১৪১৫১ 
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হয়েছে। স্বয়ং বুদ্ধই বলেছেন থিনি প্রতীত্যসমৃ্পাদকে দ্বেখেন তিনি ধর্মকে 
দ্বেখেন১। | 

আমাদের বর্তমান আলোচন! প্রসঙ্গে উপরের তালিকায় প্রথম ভিনটি 
কারণের একটু বিস্তারিত ব্যাখ্যার প্রয়োজন হয়ে পড়বে। প্রথম কারণ হল 
অবিদ্ভ!, দ্বিতীয় সংস্কার এবং ত্বতীয় অক্ঞন। অবিছ্যা ও অজ্ঞান বলতে কি 
বোঝায় তা আমর! একরকম জানি। তবে পংস্কার বলতে তিনি কি বুঝেছেন 
তাজানা দরকার । সংস্কার বলতে সম্ভবত তিনি বুঝেছেন সেই প্রবল 
আকৃতি যা মান্তযকে জন্মগ্রহণে আকৃষ্ট করে। সম্ভবত শোপেনহাউদ্বের যাকে 
'পীৰিত থাকবার আকৃতি” বলেছেন এ তার অন্থরূপ। সংস্কার, অর্থে 
সাধারণভাবে বুঝতে হবে একটি আকৃতি । তার বিষয়বস্ত পরিবত্তিত হতে 
পারে, সম্যক জানের পর তা হয়ত নিবাপের প্রতি আকৃষ্ট হতে পারে। তৰে 
এখানে তার অর্থ স্পষ্টতই জন্মলাভের প্রবল আকৃতি ৰোঝায়। ভার সমর্থনে 
এই প্রণঙ্গে বুদ্ধের নিজে একটি উক্তি উদ্ধত করা৷ যেতে পারে। তিনি 
বলেছেন, 

এমন হতে পারে যে একজন শ্রমণ এই ভাবে মনে মনে চিস্তা করছেন £ 
আমার দেহ মৃতুযন্বারা আচ্ছন্ন হলে আমি এক পরাক্রাস্ত রাজ পরিবারে 
জন্সগ্রহণ করতে পারি । এই ভাবন] মে চিন্তা করে, এই ভাবনায় বাম করে 
এবং এই ভাবন। পেষণ করতে থাকে । এই সংস্কারগুণি এবং এই মানসিক 
অবস্থাগুলি যা মে পোষণ করে এবং যার সঙ্গে সে জড়িয়ে পড়ে, এই ধরণের 
অবস্থাই ভার পরজন্ম মংঘটিত কৰে ।৩ 

স্বতরাং বোঝা যায় যে নংস্কার অর্থে তিনি বুঝেছেন মনে পোষণ কর 
প্রবল আকাজ্ষা। তা তার তৃষ্ণ-তত্বের সমস্থানীক়। 

কাঁজেই অবিদ্য। হেতুই মানবরূপী জীবের সংসারে প্রবেশ ঘটে কারণ তা. 
জীবনের প্রতি তাকে সংস্কারের ৰেশে আকৃষ্ট করে। তারপর যে বিশ্বেসে 
প্রবেশ করে তা অজ্ঞান দিয়ে গড়া, অজ্ঞানই তার উপাদান । তা যেন মায়া- 
অঞ্চন। এই মাথা-শঞনের গুপণেই জ্ঞাতা-জ্েয়ের সম্পর্কে ইন্িরগ্রাহ জগতের 

১ যে পটিচড সমূপপদ্দং পস্দতি লে। ধন্মং পস্সতি যো ধন্মং পস্সতি সো৷ পি 


সম্পপদ্ধং পস্সতি ॥ মজ ঝিম নিকার, হুত্তপিটক 
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উৎপত্তি ঘটে। সেট! ঘটে কি ভাবে তাও প্রভীত্যসমূৎপাদ তত্ব ব্যাখ্যা 
করেছে। অজাম হেতুই জাতা ও জেয়ের ভিত্তিতে একটি ছৈতভাব প্রতিহত 
ইয়। এই ছ্ৈতভাবের একদিক হল 'নামরূপ”। অর্থাৎ সকল জেয় পদার্থকেই 
তা স্থচিত করে। ইঙ্গিতে যেন বল! হয়েছে ভার বাস্তব লত্তা নেই, কেবল 
রূপ ও নামের সংযোগে ত! গড়ে উঠেছে। পঞ্চম তত্ব হিসাবে যাকে বড়া যতন 
বলা হয়েছে তাই হুল জ্ঞাতা, কারণ তার মধ স্থান পেয়েছে পাঁচটি জ্ঞানেন্দিয় 
ও মন। তাদের স'যোগে বা স্পর্শে ইন্দরিয়ান্তৃতি৯ বা বেদনার উৎপত্তি। 
এই ভাবেই জ্ঞাতা৷ ও জ্জেয়ের মধ্যে ভোক্ত ভোগ্য সম্পর্ক গড়ে ওঠে এবং তার 
ফলেই জীবনের প্রতি তৃষ্ণা সঞ্জাত হয়। এই তৃষ্ণা আমাদের “তব' বা 
জন্ম পরম্পরার বন্ধনে আবদ্ধ করে। ফলে মানুষ বার বার জন্ম গ্রহণ করে জরা, 
শরণ, শোক, হতাশ! প্রভৃতি দ্বারা আক্রান্ত হয়। 
এই হুল সংক্ষেপে ভগবান বুদ্ধ স্থাঁপিত দর্শনের মূল কথা৷ তার বিশেষ 
লক্ষা ছিল একটিব্যবহার্বিক সমন্যার সমাধান । তীর স্থির বিশ্বাপ ছিল যে 
জীবন ছুঃখময়, অথচ মাহ্ছষের জন্মপরম্পরার বন্ধন তাঁকে অনস্তকালের জন্ত 
ছুঃখতোগে বাধা করে। তা হতে মুক্তির পথ তিনি খুঁজেছিলেন। সেই পথ 
হল নির্বাণ এবং তা লাত করতে তিনি যে ব্যবস্থার উপদেশ দিয়েছিলেন তাই 
হুল আট অষ্টাঙ্গিক মার্গ। কিন্তু সে ব্যবস্থার আলোচন! বর্তমান ক্ষেত্রে 
অগ্রাদঙ্গিক। আমাদের খালোচ্য প্রশ্ন হল বিশ্বের প্রকৃতি কিরূপ, তা চৈতগ্ত- 
ধর্মী, না জড়ধর্মী। সেই দৃষ্টিভঙ্গি হতেই আমর! প্রতীত্যন্থমৃত্পা্দ তবের 
আলোচন] করব। 
মনে হয় ওপরের আলোচন! হতে এই বিষয়ের ওপর তাঁর ধারণ! কি ছিন 
দেঁবিষয় কিছু আলোকপাত হয়। প্রথমত দেখা যাবে যে জীবনের প্রতি যে 
'াকর্ষণ, যাঁকে তিনি তৃষ্।| বলেছেন, তা উৎপাদন হয়' ভোকৃ-ভোগ্য গন্বদ্ধের 
এ তিত্তিতে। একদিকে জ্ঞাতাক্পী ইন্জ্রির সমস্বিত মন, অপর দিকে বহির্জগত। 
: ভাঁদের সংস্পর্শে ই ইন্জরিয়াহ্ছভৃতি এবং তাঁর আকর্ষণই জীবনের প্রতি মানুষকে 
টানে। অর্থাৎ জাতৃ-জে:য়র সন্বদ্ধের ভিত্তিতেই ভোতৃ-তোগ্য নন্বদ্ধ গড়ে 
গঠে। কিন্তু এই সন্বন্ধটাই অজ্ঞানকে তিত্তি করে গড়ে উঠেছে। অর্থাৎ তার 
তিত্তি নির্ভরঘোগা নয়, তাকে অবলম্বন কৰে হা গড়ে উঠেছে তা অস্থায়ী এবং 
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লালস্বন ভ্রমের১ যত অসার পদার্থ । জ্াতৃ-জেয় সম্পর্কে যে জগত গড়ে উঠেছে 
তা যে প্রতিভানের মত গ্িনিষ তার ইঙ্গিত কিছু পাওয়া যায় বহির্জগত্তকে নাম- 
রূপ বলে চিহ্নিত করা হতে। তার ভিত্তি যে হেতু অজ্ঞান, ভার মৌলিক সত্বা 
ৰলে কিছু নেই। ভ্রান্ত দৃষ্টির প্রভাবে আমরা যেমন মনীচিক1 দেখি, অজ্ঞানের 
প্রভাবে তেমন আমরা একটি অলীক জ্ঞাতা-জ্ঞয়ের সম্পর্কে গঠিত বিশ্ব দেখি। 
আমাদের জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলি বহুদ্ধারা খণ্ডিত যে বিশ্বের পরিচয় দেয় তা যে মৌলিক 
নত্তা নয়, তা যে প্রতিভানের যত বসব, এ বিষয় বুদ্ধের বু উক্তি পাওয়! যায় 
এবং এ বিষয় কোন মতগৈধ নেই। কাজেই এনিয়ে আলোচনা দীর্ঘতর 
করবার প্রয়োজন নেই । 

তারপর প্রশ্ন গঠে আমর। যে বিশ্বের সহিত আমাদের ব্যক্তিমনের সাহায্যে 
পরিচিত হই তার যর্দি মৌপিক সত্তা না থাকে, তা হলে তার অতিরিক্ত কি 
কোন মৌলিক সত্তা আছে? মনে হয় বৃদ্ধের ধারণ] ছিল এমন একটি সততা 
আছে। সে সন্ত! স্থান-কালের অভীত, তা জন্ম বন্ধনে আবদ্ধ হয় না, ত৷ 
খণ্ডিত হয় না। তা যিনা হবে তা হলে যা জন্মক্স, যা ভোক্-ভোগা 
নশ্বদ্ধে যুক্ত হয়ে হবখ-ছুঃখ ভোগ করে, তা জন্মপরম্পরার বন্ধন হুতে মুক্ত 
হয়ে কোথায় যাবে? আমর এই ধরণের একটি উক্তি “উদদানে' পাই। 
উদ্দানের হুত্রগুলি প্রাচীন বৌদ্ধ শাম্বের অঙ্গীভূত, তা স্থত্তপিটকের অক্ক। 
স্থতরাং তৃলনায় ৰেশী নির্ভরযোগ্য । এই 'ভাৎপর্ষপূর্ণ উক্তিটির অন্ুবান্দ এখানে 
দেওয়া হল। 

“ছে আমার অঙ্থগামিগণ, এমন একটা কিছু আছে যা জন্মায় না, নিমিত 
হয় না, বা কষ্ট হয় না, বা বিভক্ত হয় “রী । এমন একটি জন্মবদ্ধন-মুক্ত সত্তা 
যর্দি না থাকত.-.তা হলে যা! জন্মগ্রহণ করে তার নিক্ষমণের পথ থাকত 
না।”২ 

এখন প্রশ্ন হল এই যে জন্মবন্ধন“হুতে মৃক্ত একটি মৌলিক সত্তার অস্তিত্বের 
ইঙ্ছিত উপরের ষস্তব্য হতে পাই, তার প্রকৃতি কি? সে বিষয় তথাগতেৰ 
মন্তব্য বূপে বর্ধিত ঘে লব উক্তি স্বঙ্গম সুত্র ও লঙ্কাবতার স্থত্রে পাই তা হতে 
কিছু আলোকপাত হপ্ন মনে হয় । তারা পালিভাষায় লেখা প্রাচীন বৌদ্ধশানের 
ন্ততু-ক্ত ন! হলেও তার! তুলনায় প্রাচীন এবং অত্যন্ত জনপ্রিয় গ্রন্থ। এই 

১:4815819 
২ দ্্বান 6৮৩ 


২৬০ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


গ্রস্থগুলিতে বুদ্ধের নিজন্ব দর্শনের বিষয় কিছু তথ্য পাওয়া যাঁয়। তাদের 
নির্ভরযোগ্যতার সপক্ষে ণব থেকে বড় নির্ভরযোগ্য যুক্তি হল এই ঘে প্রতীত্য- 
দমুৎপাদদে যে দরশনটি চুম্বকে পাই বা উদদানে যে উক্তিটি পাই তাদের সঙ্গে এই 
বচনগুলি সংগতি রক্ষা করে। 

এই মৌলিক নত্বা যে মনের মত পদার্থ অর্থাৎ তা৷ জড়গ্রকৃতির নয়, চৈতন্য 
প্রকৃতির, এই ধরণের মন্তব্য প্রথম সেখানে পাওয়া যায়। সবঙ্গম সুত্রে 
পাই ভগবান বুদ্ধ বলছেন : “আমি তোমার্দের শিক্ষা দিয়েছি থে সকল 
ইন্দ্িকগ্রাহ ঘটনা এবং তার্দের বিকাশ ব্যক্তিমনে প্রকট হয়।.-.ত] যদি হয় 
তা হলে সে বিন্ময়কর শান্ত বোধি মন, যা হতে দৃশ্তমান জগতের ধরণ! 
উৎপাদিত হয় তার কোন সারবত্তা থাকবে না, তা। কি হয় ?”৯ 

এই মস্তবোর তাৎপর্য হুল অজ্ঞানের ভিত্তিতে ব্যক্তিমনের কাছে যে 
ইন্জিয়গ্রাহ জগত ধর! পড়ে তা একটি লোকাতীত সত্তা কর্তৃক বিধৃত। শু 
তাই নয়, তা মনের মত পদার্থ এবং তাকে বিশিষ্ট করবার মত কিছু গুণও 
আছে। তা নির্মল, ত৷ শান্ত, তা বোধিদ্বার] চিহ্িত। ইনিই হলেন বুদ্ধের 
ধারণায় মৌলিক সত্তা। মনে হয় তা উন্জিয়গ্রাহ বিশ্বের অতীত, স্থান 
কালের অতীত বিশ্ব-মন দূপে পরিকল্পিত হয়েছে । লঙ্কাবতার স্থজ্বের মন্তব্য 
অন্থসারে ঘা! নির্বাণ রূপে কল্পিত হয়েছে তা ঠিক দীপ নির্বাপের মত শুন্তে 
বিলীন হয়ে যাওয়া নয়, ব্যক্তিমনের এই বিশ্ব-মনের মধ্যে নিমজ্জিত হওয়া। 
এই প্রতিপাগ্যের সমর্থনে দু একটি মস্তব্য উদ্ধৃত করা যেতে পারে । 

হরজম স্ত্রের প্রথম অংশে বল হয়েছে £ “অনেকের ধারণ যে নির্বাণের 
অর্থ হল ইন্দ্রিয় ও বাক্তিমনের বিনাশ 7; তারা জানে নাষে নির্বাণ ও বিশ্বমন 
একইবস্ত ।”২ 

উপরের বচনগু ল হতে মনে হুয় যে বুন্ধের পরিকল্পনায় যা মৌলিক সন্ত! 
ত৷ ইন্দ্িক়গ্রান্থ জ্ঞাতা-জেয় সম্বন্ধ যুক্ত জগত হতে পৃথক এবং তার প্রতি 
চৈতন্তময়, তা মনের অন্থুরূপ সত্তা । এই ছুটি স্ত্রে আরও অনেক ৰচন পাওয়া 
যায় যা স্পইই ইঙ্গিত করে যে তা শুধু চৈতন্যময় সত্তা নয়, জ্ঞাতৃরূপী সত্তা । 
স্থরঙ্গম সুত্রে বাক্তি মনের দেখার সঙ্গে মৌলিক মনের দেখার পার্থক্য টানা 

১ কতজন লুত্র 8১২ 


২:10 06508) [56 150০০ ০: 17281 নামে সংকলন গ্রন্থ হতে এই বচনগুলি 
উদ্ধত। 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস! ২৬১ 


হয়েছে । সেখানে বল! হয়েছে যখন তুমি নিজেকে দেখো বা আমাকে দেখো! 
তখন চক্ষুরিক্দ্িয় দৃষ্ট বিরুত কুছেলি. মাত্র দেখো, তা উন্ত্রিয়াতীত নিরপেক্ষ 
দৃষ্টির দর্শন নয়। মৌপিক দৃষ্টির খ্তীন্দ্িয় দর্শন ম্বভাবতই কোন বিরুত 
কুহেলি দ্বারা আচ্ছন্্ হয় না। কাজেই মৌলিক মন তোমার ইন্দরিক্ানুভূতির 
সহিত সংঘুক্ত মন হতে পৃথক ।১ অথাৎ বাক্তিমনের সঙ্গে এখানে অতীন্দ্রিয় 
মনেব পার্থক্য টানা হয়েছে । বাক্তি মনের মধোষ্ঠ ইঞ্জিয়ান্ুভূতি এবং ক্ষণিক 
সন্ধা বিশিষ্ট বাহক সৃষ্টিপ্রবাহ দুষ্ট হয়। গেখানে যা দেখি তা প্রকুত দর্শন 
নয়, ত' ভ্রান্ত দর্শন, তা কুগ্েলির সহিত হুলনীয। মৌলিক মনেব প্ররুতি 
তা হতে স্বতন্ত্র, তাতে ইন্জরিয়ান্ুভীতি নেই, তাই তা অবিরুত এবং স্বচ্ছ । তা 
দৃষ্টিশত্তি সমন্বিত কিন্তু তার ইন্দরিয়ান্ুভূতি ঘটে না। 

লঙ্কাবতার স্থজ্রেও একটি অন্রূপ উক্তি পাই । সেখানে বলা হয়েছে £ 
তথাগতেন কথিত নির্বাণ সেইখানে লাভ হয় ঘেখ!নে বান্টি মনের প্রকৃতি 
স্বায়ঙ্গম কৰে মাঈষ জ্ঞাত-জেখের মধ্যে হৈতভাৰ আর স্বীকার করে না! । 

এই সকল মস্তবা হতে মনে হয় বুদ্ধের পরিকল্পনায় ইন্দরিয়গ্রাহ চলমান ৰিশ্ব 
হতে পৃথক একটি নিতাবিরা'জমান মৌলিক সত্তা আছেন। তিনি একটি 
চৈতন্যময় সত্তা এবং ৰৌধিকপে বিরাজমান | ইন্দ্রিয়গ্রাহহ জগতে বাক্তিমনের 
যে জ্ঞানক্রিয়া ঘটে তা অলীক । বিশ্ব মনের দ্রষ্টা রূপ আছে কিন্তু তার 
জ্ঞানক্রিয়! ঘ.ট ন1; কারণ জ্ঞানক্রিয়! ত অবিস্যা ও 'অজ্ঞান হতেই জন্মীয়। 

বিশ্বের প্ররূত্তি সম্পফিত আলোচনায় শঙ্করাচার্ধের অছৈত দর্শনগ 
প্রানঙ্গিক হয়ে পড়ে । তবে পূর্ববর্তী অধায়ে তার আলোচনা মোটামুটি হয়ে 
যাওয়ায় এখানে তার পুনকুথাপন প্রয়োজন হবে না। কেবল বর্তমান প্রশ্ন 
মম্পর্কে তীর বিশেষ মতটির একটি সংক্ষিপ্ত বিবরণ দিতে হবে । শঙ্করাঁচার্ধের 
ধারণায় বিশ্বপত্ত। মুপত একক সত্তা এবং আমাদের জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলি যে বৃদ্ধার! 
বিখগ্ডিত চলমান বিশ্বের পরিচয় দেয় তা তার বিরত রূপ। তা প্রপঞ্চ, তা 
মায়া। তার দ্বিতীয় তত্ব হল এই মৌলিক সত্ত/ একক হলেও, তার জানবার 
ৰা! দেখবার কোন ছিতীয় বস্ত না থাকলেও তাঁর এইরূপ খণ্ডন হয় না। তিনি 
শুধু চৈতন্তময় পদার্থ নয়, তিনি অতিরিক্তভাবে জুষ্টারূপী, দেখবার বন্ধ না 
থাকলেও তার ভ্রষ্টানসপ নষ্ট হয় না। তিনি বলেন এই আত্ম নিত্য-চৈতন্ত। 


১ নরম নুত্র ॥১/৫ 
২ লঙ্কাবতার চুত্ 


ইঞ্চি বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


জষ্টব্য না] থাকলেও তার মতে তাঁর দেখা সম্ভব । তার সমর্থনে তিনি একটি 
উপমা প্রয়োগ করেছেন। তিনি বলেছেন মহাশুন্তে বিরাজমান জ্যোতি 
অব্যাহত ভাবে কিরণ ছড়ায়; সেই কিরণকে প্রতিফলিত করবার অন্ত কোন 
বস্ত না থাকলেও কিরণ বর্ষণ অব্যাহত থাকে ।৯ 

মনে ছয় এ বিষয় বৃহদারণ্যক উপনিষদে বণিত যাজ্বন্ক্ের উক্তির ছারা 
তিনি বিশেষভাবে প্রভাবান্বিত হয়ে ছিলেন। তার দার্শনিক মতটির সহিতগ 
পূর্বে আমর! পরিচিত হয়েছি । হ্তরাং এখানে তার বিস্তারিত আলোচনার 
প্রয়োজন নেই। সংক্ষেপে যেটুকু বর্তমান আলোচনায় প্রীনঙ্ষিক তাতেই 
আমর! সীমাবদ্ধ থাকব । মোটামুটি যাজ্ঞবক্কোর চিন্তায় বিশ্বসত্তার বা ব্রদ্গের 
যে রূপটি ফুটে ওঠে তার ছুটি বৈশিষ্ট্য আছে । ভোক্তা-ভোগ্য, জ্ঞাতা জেয়ের 
সম্পর্ক দ্বারা চিহিত ইন্দ্রিয়গ্রাহন যে বিশ্বের সহিভ আমাদের পরিচয় হয় তা 
মৌলিক সত্তা নয়, তা দ্বৈতবোধ হতে সভ্ভূত। প্রকৃত আত্মা বা 'প্রাজ 
আত্মার” প্রকৃতি স্বতন্ত্র। সেখানে দ্বৈতবৌধ থাকে না, সতরাং ইন্দিন্গ্রাহ 
বিশ্বের উপলব্ধি ঘটে না। বে দ্রষ্টবা, ভ্রাতৰা, জ্ঞাতবা বস্ত ন। থাকলেও 
মূল সত্বার জ্ঞাতৃরূপের বিনাঁশ ঘটে না। তার কারণ তার সেরূপ ক্বভাবগত 
স্বপ, তার বিনাশ নেই। কাজেই প্রাজ্ঞ আত্মা যে কিছু দেখেন না, তাৰ 
কারণ দেখবার কিছুই নেই, তিনি অথগ্ুতাবে এক । 

বৃহদারণ্যক উপনিষদ্দের তৃতীয় অধায়ে দেখি তিনি আরুপিকে বলছেন : 
এই অস্তর্ধামী আত্মা অমৃত, অনৃষ্ট অথচ ত্রষ্টা, অশ্রুত অথচ শ্রোতা, অত অথচ 
বস্তা, অবিজ্ঞাত অথচ বিজ্ঞাতা ।২ 

এই উপনিষদের চতুর্থ ব্রাঙ্মণে দেখি তিনি রাজর্বি জনককে বলছেন যে 
প্রা্জ আত্মার দ্বারা আচ্ছন্ন ছলে মানুষের জেয় বস্তর অস্তিত্বের বোধ লোপ 
পান অথচ তার জাতৃরূপ বর্তমান থাকে । কেন থাকে তার কারণ হিসাবে 
তিনি বলেছেন, সে দেখে না তার কারণ এই নন্ন যে তার দৃষ্টিশক্তি ক্ষু্র হয়” 
নে দেখেও দেখে না, দরষ্টার দৃষ্টির এখানে বিলোপ ঘটে না, তা হতে দ্বিতীয় 
কেউ নেই যে দেখবে ।5 

১ বিষয়াভাবাদিয়মচেতয়মানত! ন চৈতন্াভাবাদ্‌--বখা বিয়দা প্ররগ্ত প্রকাশল্ত প্রকাশ 
ভাবাদনভিবাক্তি ন স্বরূপ ভাবাছতদ্বং ॥ শারীরক ভায়া 8২৫৩১৮ 
২ বৃহদারপ্যক 1৩।৭৫২৩ 


৬ যধৈ তন্ন পশ্ভতি পন্তন্‌ বৈ তত্র পঞ্ঠতি ন ছি ষ্ৃ্টেবিপরিলোগো! বিভ্তেইবিনাশিক্ষাৎ দ 
তু তদ্ধিতীর মস্তি ততোহস্কদৃবিতত্তং বৎ পঞ্ভেৎ॥ বৃহঘারণ্যক 181৩৪২৩ 


বিশ্ব-িজ্ঞান! ২৬৩ 


এখানে যা লক্ষ্য করবার ত1 হল বুদ্ধের নিজন্ব দর্শনের সহিত শঙ্করাচার্ধের 
অদ্বৈত দর্শনের আশ্চর্য রকম সাদৃশ্ট । উভয়েই ইন্দরিয়গ্রাহ বূপ-রস-শব্-স্পর্শ- 
গঞ্জের. বৈচিত্র্যময় জগৎকে মৌলিক সত্তার মর্ধাদ! দিতে অস্বীকার করেছেন । 
উভয়েই বলেছেন তার জন্ম অবিষ্ভাকে ভিত্তিকরে | উভয়েরই ধারণ! তা মৌলিক 
সত্ার গ্রকৃত পরিচয় দেয় না । শক্করাচার্ধ বলেছেন তা প্রপঞ্চ, বুদ্ধ বলেছেন 
তা কৃহেলিকার মত, তা! প্রকৃত সত্তার নির্মল বূপটিকে আচ্ছন্ন করে । অতিরিক্ত 
ভাবে উভয়েরই ধারণা, এই সত্তা ইন্দরিয়গ্রাহ্ন জগৎ হতে পৃথক, তা একক সত্তা 
এবং তা চৈতন্তময় মনের সদৃশ পদার্থ। বুদ্ধ তাকে অতীন্দ্রিয় জ্ঞাতা বলেছেন, 
তাকে বিশ্বমনও বলেছেন । শঙ্করাচার্য বলেছেন তা নিতাচৈতন্ন্বপ এৰং 
জ্ঞাতৃরূপী, জানবার বস্ত না থাকলেও তার জ্ঞাতৃত্বরূণ খণ্ডন হয় না। উভয়ের 
চিন্তার আশ্র্যকর সাদৃষ্ঠ এখানে দেখা যায়। এক্ষেত্রে যে একটি প্রবাদবচন 
প্রচলিত আছে ঘে শঙ্করাচার্ধ ছিলেন প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ তার যে ভিত্তি নেই, তা 
ৰলা যায় না। 

মনে হয় এই চিন্তাধারাটি ভারতীয় দর্শনের একটি বিক্ষিপ্ত চিন্তাধারা নয়। 
ভারতীক্ব দর্শনে তার খেন একটি ধারাবাহিক ইতিহাস পাওয়া যায়। বৃহদারপ্যক 
উপনিষর্দে যাজ্ঞবন্ক্ের উক্তির মধ্যে তত্বটিকে বীজ আকারে পাওয়া যায়। তাই 
বৃদ্ধের চিন্তায় বিকাশ লাভ করেছে এবং পর্বর্তী কালে শঙ্করাচার্ধের দর্শনে 
পূর্ণাঙ্গরূপটি পেয়েছে, এমন অনুমান করা অসঙ্গত হবে না। বৃহদীরণ্যক 
উপনিষদ প্রাচীন উপনিষদগুলির মধ্যে অন্যতম । স্থতরাং তার রচনাকাল 
বুদ্ধের পূর্ববর্তী বলে ধরে নেওয়া যেতে পারে । বুদ্ধ ষে প্রাচীন উপনিষদ গুলির 
প্রচারিত তত্বের সহিত অপরিচিত ছিলেন এমন মনে করবার কোন কারণ 
নেই । বরং দেখা যায় যে তার চিস্তায় উপনিষদের সহিত যে পরিচিত ছিলেন 
তার ইঙ্গিত পায়! ঘায়। উদাহরণ স্বরূপ ত্রচ্ষবিহার সম্বন্ধে তার যে হুন্দর 
মন্তব্যটি আছে তার এখানে উল্লেখ কর! যেতে পারে ।১ স্থতরাং মৌলিক 
মতবার প্রকৃতি সম্বন্ধে চিন্তায় যাজ্ববক্যের প্রভাব থাকবার সম্ভাবনা আছে। 
অবশ্য নিশ্চয় করে কিছু বলা যায় না। 

শঙ্করাচার্ধ যে যাজবন্কোর মন্তব্য হ্ধার। বিশেষভাবে প্রতাৰান্বিত হয়েছিলেন 
তা ধরে নেগুয়! অনেক,নহজ। তার শারীরিক ভাঙ্খে ব্রন্মসত্রের গ্রীসঙ্গিক 


১ এই প্রসঙ্গে রবীতত্রনাথের 811810। ০: 2450 (88101858] 00190 )-এ ব্রক্মবিহার 
সন্বদ্ধে আলোচন। হষ্টব্য। 


২৬৪ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


ব্যাখ্যায় তিনি যাজ্ববক্কের উক্তি উদ্ধৃত করেছেন । বুছদারণ্যক উপনিষদের 
প্রীসঙ্গিক মন্তব্যের ভাঁষ্কে তিনি বিস্তারিত আলোচনা করে এই দিষ্ধান্তের 
সমর্থন করেছেন । তিনি থে যাজ্বক্ক্ের চিস্তার সহিত ঘনিষ্ঠভাবে পরিচিত 
ছিলেন এ বিষয় কোন সন্দেহের অবকাশ থাকতে পাবে না1। স্বতরাং এই 
সিদ্ধান্ত অনায়ামে করতে পারা যায় যে যাজ্ঞবক্কোর মন্তব্যে যা বীজ আকারে 
ছিল তা শঙ্করাচার্ধের দর্শনে বিকাশ লাভ করেছে 
এই শ্রেণীর দর্শনে ছুটি দুর্বলতা এসে পড়ে। প্রথম, তা একদেশদপি-দৃটি 
দ্বারা গ্ুভাবান্বিত বলে তার জড়ের বিরুদ্ধে একটি মানসিক বিরাগ এসে পড়ে। 
ফলে বিশ্বসত্তীকে বিশুদ্ধভাবে চেত্ন্তপ্রকতির বলে ব্যাখা! করতে চাষ। 
অপর পক্ষে জ্ঞানেন্দ্িয়ের সাহাযঘো আমাদের মনের থে বিশ্বের সিত পরিচয় 
ঘটে তাকে খণ্ডন করবার জন্ত যে চেষ্টা হব, তা সম্ভোষজনক হয় নঃ, কারণ তা 
ৰাস্তবদৃষ্টিভঙ্গি ব্িত। ফলে তাকে এই শ্রেণীর দর্শন মূল সত্তার বিরত পথিচয় 
ৰা মায়া বা ছায়ার মত বলে কল্পনা করে। এই ধরণের সিদ্ধাস্ত আমাদের 
অভিজ্ঞতায় লব্ধ তথ্যের বিরুদ্ধে যায় বলেই ব্যাখা খুব সন্তোষজনক হয় ন1। 
মৌলিক সত্তার প্রকৃতি যে মানসিক শুধু এইট্টকু বলেই কিন্ত এই শ্রেণীর 
দর্শন ক্ষাস্ত হয় না। তা অতিরিক্ত ভাবে বলে যে এই মৌলিক সত্তা জাতা- 
ধর্মী । সাধারণত জেয়ের সম্পর্কেই জ্ঞাতার ধারণা গড়ে ওঠে; কিন্তু এখানে 
বলা হয় যে জ্ঞাতব্য কিছু না থাকলেও, দ্বিতীয় সত্তা না থাকলেও মূল সত্তার 
ষ্টা প্রকতি লোপ পাক না, কারণ তা অবিনাশী । দ্ধেখবার কিছু নেই বলেই 
তিনি কিছু দেখেন না। শঙ্করাচার্ধ এই প্রতিপাচ্যের সমর্থনে একটি উপমা 
প্রয়োগ করেছেন । তিনি বলেছেন মহাকাশে কিরণ গ্রহণ করবার কিছু না 
থাকলেও স্র্য যেমন কিরণ ছড়িয়ে যায়, এখানেও তেমন ঘটে । কিন্তু এই 
উপমাটি অনবদ্য হয়েছে বলে মনে হয় না। ত্ুর্বের কিরণ একটি জেয় বস্ত, 
স্র্যও একটি জ্ঞেয় বস্ত); ছুর্ধের দেহই খণ্ডিত হয়ে কিরণ রূপে বিচ্ছুরিত 
হয়। শঙ্বরাচার্য যদি একটি জ্ঞাতৃরূপী সত্তার সহিত তুলনা করতে পারতেন 
ভাল হত। কিন্ধু সে রকম তুলনীয় বস্ত পাওয়া যায় না। জেয় পদার্থ যে 
তার গুণনমেত জ্ঞাতা না থাকলেও বর্তমান থাকে, তা আমাদের সাধারণ বৃি 
ত্বীকার করে। অবশ্ঠ দর্শনশাস্ত্রে ত1 বিতর্কের বিষয় । তবু মনে হয় সাধারণ 
বুদ্ধি যা ভাবে তার সমর্থনে কিছু নির্ভরযোগ্য যুক্তি পাওয়া যায়। কিন্তু জেয 
নেই জ্ঞাতা জাছে, সাধারণ অভিজ্ঞতায় দেখা যায় ন|। 


বিশ্ব-জিজ্ঞা্া ২৬৫ 


বিশ্বে দেখা যায় জ্ঞাত] নিরপেক্ষ ভাবে জভপ্রকৃতির বশ্ব বর্তমান থাকে। 
তাব জেয়রূপ তখনই প্রকট হয় যখন বিশেষ পরিবেশের অন্কূলতার স্থযোগ 
নিয়ে জড়কে অবলম্বন কবে প্রাণশক্তির বিকাশ ঘটে । যেমন আঙাদের 
পৃথিবীর বক্ষে ঘটেছে। বিজ্ঞান বলে এটা ব্যতিক্রম । আমাদের সৌর 
জগতের নম্কটি গ্রঙ্থের মধো একমাত্র পৃথিবীতেই সেই পরিবেশ মাছে হা 
প্রাণশক্তির বিকাশের অন্ুকূল। মহাকাশে আরও কত সৌরমণ্ডল আছে। 
তাদের কারও হয়ত এমন গ্রহ থাকতে পারে যার উত্তাপ প্রাণশক্তির 
বিকাশের অনকৃল, যার এষন 'বায়ুমণ্ডুল আছে যা জৈব ক্রিয়ার সহায়ক । 
কিন্ত 2 মহাবিশ্বের এক ভগ্রাংশ সধন্র ম্বলম্বন করে বর্তমান। ঘে সকল 
গ্রহে প্রাঁণশক্তির বিকাশ সম্ভব নয় সেখানে জড বস্তব আছে, তাদের জ্ঞানের 
বিষফ হবার সম্ভাবনা আছে, কিন্থ 'জ্ঞত্ব্প প্রকট হয় নি। তার কারণ জেয 
হতে হলে জ্ঞাতার প্রয়োজন । 

প্রাণশক্তি বিকাশলাভ করে যখন জীবন্ধপে পরিণত হয় তখনই জ্ঞাতৃব্নপী 
মত্তার আবির্ভাব ঘটে । তাঁর একট] কারণ আছে। যা বিশ্তদ্বভাবে জড়বস্ত 
তা জড়প্রকৃতির অঙ্গীভূত। তার পৃথকভাবে নিজের সত্তাকে অক্ষুণ্ন রাখার 
প্রয়োজন হয় না। একটি মাটির ভেলা নন! প্রারুতিক শক্তি দ্বারা আক্রাস্ত 
হয়ে ক্ষয়প্রা্ধ হয়, কিস্থ তাতে কিছু এনে যায়না। তার অত্যন্তর হতে 
নিজেকে সংরক্ষিত করার গরজ নেই। ক্ষয়প্রাপ্ত হলেও অন্য আকারে তা 
জড় প্রকৃতির অঙ্গ হয়েই থাকে । বৃষ্টির জলে গলে গেলে তা যে ভূমির উপৰ 
অবস্থিত ছিল তার সঙ্গেই মিশে যায়। কিন্তু জড়বস্ত যখন প্রীণশক্তির সঙ্গে 
সংযুক্ত হয় তখন তা একটি জীবে পরিণত হয়। তা তখন হয়ে পড়ে একটি 
্বয়ংসম্পূর্ণ পৃথক সন্তা। একদিকে সেই জীববিশেষ এবং অপরদিকে তার 
পরিবেশ । সেই পরিবেশ হতে তার পুষ্টি সংগ্রহ করতে হয়, সেই পরিবেশে 
যা তার প্রতিকূল তা হতে তার আত্মরক্ষা করতে হয়। নিজেকে পৃথক 
সত্তারূপে সংরক্ষিত করবার জন্যই এটি প্রয়োজন ছয়ে পড়ে । 

এখন এই কাজ করতে হুলে তাঁর অনুক্ষণ পরিবেশের সঙ্গে পরিচিত হতে 
ইয়। পরিবেশের মধ্যে কোথায় পুষ্টি পাওয়া যায় 1 জানতে হবে, কোখায় 
গ্রতিকৃঙধ শক্তি ক্রিয়াশীল তা হতে নিজেকে দূরে সরিয়ে রাখতে হবে। এই 
জন্যই জীবের জ্ঞাতৃরূপ প্রকট হয়ে ওঠে। তার মন, তার বুদ্ধিশক্তি গড়ে 
ওঠে। নিতাস্ত ব্যবহারিক প্রত্মোজনেই জৈবসত্তার জাতৃরূপ বিকশিত হয়। 


২৩৬ বিশ্ব-জিজ্ঞান। 


অবশ্ত মানুষের ক্ষেত্রে তাকে অতিক্রম করে ব্যবহারিক- প্রয়োজনমুক্ত হয়ে তা 
জান সঞ্চয়ের ক্ষমত৷ অর্জন করে |কিস্তু এট! নিশ্চিত সভা যে জড় লত্তার নিজস্ব 
কারণে জ্ঞয় হবার প্রয়োজন হয় না; কিন্তু চেতন সত্তার নিজের প্রয়োজনেই 
জ্ঞাতা হবার প্রয়োজন হয়। বিশ্বের জ্ঞাতৃরূপ বিশ্বের বিকাশের পরে এসেছে, 
কিন্তু জান-নিরপেক্ষ রূপ প্রথম হতেই বর্তমান ছিল। জ্ঞাতরূপের গুণগত -এশ্বর 
আছে স্বীকার্ধ, কিন্ত তা যে অবশ্ প্রয়োজনীয় রূপ, তা নয়। এক্ষেজে জ্ঞাতৃ- 
রূপকে এত প্রাধান্ত দেবার উপযুক্ত সমর্থক তথ্য পাওয়া যাঁয় বলে মনে হয় না। 

লাইবনীটজ-এর দর্শনে ও জড়নত্তাকে সম্পূর্ণভাবে উপেক্ষা! করে এমন একটি 
বিচিত্র দর্শন গড়া হয়েছে যা বলে অসংখা চেতন পদার্থের সমন্থয়ে বিশ্ব গঠিত 
হয়েছে । এই শ্রেণীর অন্য দর্শনগুপি হতে তা এই বিষুয় পৃূথক। অন্তেরা 
একবাধী, তা বহুবাদী। মুল সত্তাকে তিনি মনাভ বূলেছেন, তা চৈতন্যমসথ 
এবং সংখ্যায় বু, তার অবস্থিতি নেই। তার দর্শন সম্বন্ধে পূর্বের অধ্যাঙষে 
আলোচনা হয়েছে । স্বতরাং তার সামগ্রক আলোচনা নাকরে হযে অংশ 
ৰ্মান আলোচনায় প্রাপঙ্গিক, তার মধ্যেই তাকে শীমাবন্ধ করে রাখা হৰে। 

লাইৰনীটজ-এর বন্বাতিত্তিক চৈতন্তবাদদের জন্ম ঘটেছে তার নিজের 
»নের একটি সংস্কারের প্রভাবে । তার ধারণ! ছিল যা মৌলিক সত1১ 
তার অবস্থিতি২ থাকতে পাবে না। তার মতে বছ সত্তার সংযোগের 
পরেই সত্তার অবস্থিতি সম্ভব হয়। কাজেই একটি পৃথক সত্তার অবস্থিতি 
থাকতে পারে না। চেতন প্রকৃতির সত্তারই অবস্থিতি নেই। ম্তব্াং 
মৌলিক সত্তারও প্ররুতি হুল টৈতন্ময়। এই কারণে তিনি বিশ্বত্তাকে 
বু চৈতন্তময় সত্তার সমষ্টি দূপে কল্পনা করেছেন । 

এই দর্শনের ছুটি দিক আছে। একদিকে তা! বহুবাদী, অর্থাৎ বু বিশ্লিষ্ট, 
বিচ্ছিন্ন সত্তায় বিশ্বাসী । কিন্তু পেখানে তাদের পারস্পরিক ক্রিয়াকে অস্বীকার 
করে তিনি নিজেকে অস্থবিধায় জড়িয়ে ফেলেছেন । এ বিষয় পূর্বের অধ্যান়্ে 
আলোচন] হয়েছে। স্থতরাং তার পুনকুল্লেখ নিপ্রয়োজন। দ্বিতীয়ত তিনি 
মৌলিক সত্তাকে অবস্থিতিহীন মনে করেন বলে তাকে মানিক প্ররুতির বলে 
কল্পনা করেছেন। কিন্তু আমাদের অভিজ্ঞত। তার প্লে ধারণাকে কি সমর্থন 
করে? মৌলিক সত্তার অবস্থিতি আছে'এমনও ত আমরা দেখি। একদেশদশা 
সওয়ার ফলে এখানেও কষ্টকল্পন! দোষ এসে পড়ে। 

১ 89888009 ২ 66708102 


বশ্ব-জিজ্ঞাসা ২৬৭ 


খিতীক্ শ্রেণীর চৈতন্যবাদের দৃষ্টিভঙ্গি স্বতন্ত্র । তা বিশ্বতত্বের১ দিক হতে 
বিষয়টি আলোচন1 করে না। তা বিষয়টি আলোচনা করে জ্ঞানতত্বের দিক 
হতে। তা প্রথম শ্রেণীর মত জড়বস্তর সত্তা অস্বীকার করে না, তাকে ছায়। 
ৰা যায়া বলে ব্যাখ্যা করে না । তা চৈতন্যবাদকে প্রতিষ্ঠিত 'কবতে চেষ্টা 
করে জেয় বস্তর মানপসিক-উপলব্ি-নিবপেক্ষ অস্তিত্ব অস্বীকার করে। তা 
বলতে চায় বাহিরের বস্তুর অস্তিত্ব আমরা জানতে পাবি তাকে মন উপলকি 
করে। ফলে যেরূপে তাকে পাই তামানসিক দূপ। তা একটি ধাব্শায় 
রূপান্তরিত হয়ে তবে মনের কাছেধবা দেয়) কাজেই যার সঙ্রে আমাদের 
এই পরিচয় ঘটে তা এই মানপিক ধারণা । এই যুক্তির ভিত্তিতে জ্ঞাতারপী 
হন-নিরপেক্ষ কোন জড়ধর্মী বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করতে তা! প্রস্তুত নয়। 
জ্ঞাতা-তিত্তিক দৃষ্টিভঙ্গি শিয়ে তা বাহিরের বস্তর অস্তিত্ব অখীকার করে বলে 
তাকে জ্ঞাতা-ভিত্তিক চৈতন্যবাদ বল19 হয়ে থাকে । 

এই প্রুসঙ্ষে আমর! প্রথমেই বার্কলির দর্শনের আলোচনা করব। তার 
দর্শনটি তিনি এইভাবে গড়ে তুলেছেন: দে-কার্ত তার দর্শন আরম্ত 
করেছিলেন সকল বিশ্বাসকে অবিশ্বীন করে । যতক্ষণ না এমন একটি সত্তা! 
পেয়েছিলেন যার সম্বন্ধে নিশ্চিত বিশ্বীন পোষণ করা যায়, তিনি থামেন নি। 
তিনি নিজের মধ্যেই সেই সত্তার আবিষ্কার করেছিলেন যার অস্তিত্ব সম্বন্ধে 
নিশ্চিত হওয়া যায়, এই যুক্তি প্রয়োগ করে যে তিনি নিজে আছেন কারণ 
তিনি চিন্তা করেন। কারণ তিনি যে চিন্তা করেন তাঁ তার প্রত্যক্ষ 
উপলন্ধির গোচর। তারপরে তাকে ভিত্তি করে তার হর্শন গড়ে 
তুলেছিলেন । 

শহুরূপভাবে বার্কলি তার দর্শন গড়ে তুলেছিলেন একই ধরণের একটি 
যুক্তির ওপর । তিনি বলেছিলেন মনের বাছিবে যে সব বস্ত আছে তাদের 
কোন বিশেষ মন অনুভব না করলে অন্তিত্ব প্রমাণিত হয় না। মনের 
বাহিরের বস্তর কাজেই মন নিরপেক্ষ অস্তিত্ব নেই, তার অস্তিত্ব নির্ভর করে 
মনেষ অন্থভূতির বিষয় হবার ওপর । তিনি বলেছেন, স্বর্গের এঁক্যতান 
সঙ্গীত হতে পথিবীর আসবাবপত্র, এক কথায় বিপুল বিশ্ব, যে সকল বসব 
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সমবায়ে গঠিত তাদের মন নিরপেক্ষভাবে অস্তিত্ব নেই। তার অর্থ হল অস্তিত্ব 
'থাকতে হলে অনুভূত বা জ্ঞাত হওয়] চাই ।১ 

দ্বিতীয় কথা হল, অনুভূত হুতে হলে, বস্তর মন হতে পৃথক অস্তিত্বের 
প্রয়োজন নেই। তার চূড়ান্ত প্রমাণ মেলে স্বপ্পে। সেখানে যা দেখি, যা 
অনুভব করি, সবই মনের মধ্যে ঘটে । কাজেই আমরা "যা দেখি বা অন্গভব করি, 
তার ব্যাখার জন্য মন-নিরপেক্ষভাবে বহিধিশ্বে কোন বস্তর অস্তিত্ব ্বীকার 
করবার প্রয়োজন হয় না। তবে একটা অন্থবিধা উপস্থিত হয় । স্বপ্রে যেমন 
আমাদের মনের গোপন ইচ্ছা দ্বার] নিকবন্ত্রিত হয়ে আমাদের খেয়াল ও খুশীমত 
নানা বস্ধর উপলব্ধি হয়, জাগ্রত অবস্থায় তা হয় না। সেই অবস্থায় যা দেখি 
তা আমাদের ইচ্ছার ওপর নির্ভর করে না, তা আমাদের মনের ওপর 
আরোপ কব হয়। তার অর্থ এই যে একটি খতন্্ব ইচ্ছাশক্তি এখানে 
ক্রিয়া করে ।২ 

যিনি আমাদের ইন্জিয়ের দ্বারে নানা বস্তর অনুভূতি স্থাপন করেন তিনি 
বার্কলির মতে ঈশ্বর । কিভাবে এই অনুভূতিগুলি মানুষের মনে স্থাপিত হবে 
তার রীতি তিনি প্রকৃতির নিয়মাবলীবর মধ্য অন্ুপ্রবিষ্ট করে দিয়েছেন । এই 
নিমের মধা দিয়ে ঈশ্বর আমাদের মনে ইন্ছ্রিযযৌগে যে ধারণাগুলি অনুপ্রবিষ্ 
করিয়ে দেন তাদেরই আমরা সত্তাবিশিষ্ট বস্তু বলি। অপরপক্ষে যেগুলি 
আমাদের কল্পনা হতে জন্গ্রহণ করে তাদের অন্ভতি তত উজ্দ্প বাঁ স্থায়ী হয় 
না; তাই তাদের ধারণা বা বস্তর প্রতিকৃতি বলি। কারণ সেগুলি বাহির 
হুতে যা মনে অগ্রপ্রবিষ্ট হয় তাদ্দের অন্থকরণে গঠিত।৩ এইভাবে তিনি বসার 
উপলব্ধি ও বস্ত সম্বন্ধে মানপিক ধারণার মধ্যে পার্থক্য টেনেছেন। কাজেই 
তাঁর ধারণায় মন-নিরপেক্ষতাবে বহির্বিশ্বে শ্বতন্ত্র জড়ধর্মী বস্তর সত্তা স্বীকার 
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করবার প্রয়োজন নেই । প্রকৃতপক্ষে ভার মতে যাকে আমরা বহির্বিশ্ব বা 
প্রকৃতি বলি তা ঈশ্বরেরই মনে চিন্তা রূপে বিরাজমান । তা স্থসন্বদ্বভাকে 
সঙ্জিত। তার বোধ হতেই আমাদের একটি পৃথক বহির্হিশ্বের ধারণা হয় । 
কিন্ত আসলে পৃথক আকারে তা নেই, তা ঈশ্বরের মণের মধ্যে বিধত। 
নুতরাং মনের বাহিরে কোন সত্তা নেই। 


মনে হয় তাঁর এই দার্শনিক চিস্তীয় তার মতিগতির প্রভাব বিলক্ষণ বর্তমান 
ছিল। তিনি ছিলেন একজন বিশিষ্ট ধর্মযাজক । ঈশ্বরে বিশ্বাম এবং ভক্তি. 
তার মজ্জাগত । কাজেই তিনি একাস্তিক ভাবে নাস্তিকতা বিরোধী ছিলেন। 
তার মতে নাস্তিকতার প্রধান ভিত্তি হল জড়বাদ। সেই জড়বার্দকে খণ্ডিত 
করতে পারে এমন দর্শন গড়লে নাস্তিকতাবাদের ভিত্তি তাঁর তলা হতে সরে 
ধায়। সেই কারণেই তার চৈতন্তবাদের গ্রতি পক্ষপাত। অতিরিক্ত ভবে, 
যদি দর্শন এমনভাবে গঠিত হয় যে ঈশ্বরের অস্তিত্ব সঙ্গে সঙ্গে প্রমাণিত হযে 
যায়, তা হলে এক ঢিলে ছুই পাখী মারার কাঁজ হয়। সেটা কর]! সম্ভব বিশ্বের 
ব্যাখ্যায় তার ওপর একটি মুখ্য ভূমিকা স্থাপন করলে। ন্যায় বিচারের জন্য 
তাঁর ব্যবহারিক প্রয়োজন হতেও তার আবেদন আরও বলবান হবে। মনে 
হয় এই ধরণের ধারণার বশবতী হতেই তিনি তার নিজন্ব দর্শনটি গড়ে, 
তুলেছেন । 


আমাদের এই প্রতিপাগ্ঠের প্রমীণ তার নিজন্ব উক্তি। তিনি তার গ্রন্থের 
প্রাসঙ্গিক অংশে বলেছেন £ এটা উল্লেখ কর! নিস্য়োজন বে সকল যু.গই 
নাস্তিকের কাছে জড় পদার্থ বন্ধুর ভূমিকা গ্রহণ করেছে । তাদের দশনগুলি 
এমন ম্প্ট এবং আবশ্তিকভাবে তার ওপর নির্ভরশীল যে একবার এই ভিন্ছি 
প্রস্তরটি সরিয়ে নিলে এই বাঁড়িখানি মাটিতে ভেঙ্গে পড়তে বাধ্য ।১ 


বৌদ্ধ দর্শনের যোগ]চার শাখায় আমরা একটি অনুরূপ তত্ব পাই । তারও 
উৎপত্তি জ্ঞানতত্ব বিষয়ক দৃষ্টিভঙ্গি হতে। তার মূল প্রতিপাগ্য হল মণ্র, 
বাহিরে মন-নিরপেক্ষ কোন বস্ত আছে কিনা, তা আমার্দের পক্ষে জানা লগুব 
নয়। তার্‌ দৃষ্টিভঙ্গি “দ্বদর্শন সংগ্রহ” নামক দার্শনিক সংকলন গ্রন্থে এইভাকে 
স্থাপিত হয়েছে “বাহিরের বস্ত কি একটি সরল অণুর মত না একটি জটিল বস্ত ? 
তাজটিল বস্ত হতে পারে না, কারণ আমর! যখন দেখি তখন, একটি বস্ক 
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অংশমাজ দেখি, না সমগ্র দেখি, তা! বুঝতে পারি না। তা অধু হতে পারে 
না, কারণ তা! হলে তাকে ইন্দ্রিয় দ্বারা গ্রহণ করা যাবে না।*১ 

স্থতরাং যোগাচার দর্শনের মতে বাকি যা রইল তা! হল বিজ্ঞান। এই 
শবটি এখানে একটি পারিভাষিক অর্থে বাবহার কর! হয়েছে। বিজ্ঞান হুল 
চেতনার সমার্থবোধক। তা ঠিক মন নয়। তা বিভিন্ন প্রকাবেব 
অভিজ্ঞতার প্রবাহ, তা যাকে জেমস বলেছেন চেতনার ধারা, তাই। সমস্ত 
বিশ্বকেই এই চেতনার সাহায্যে ব্যাখ্যা করতে হবে । বিশ্বে যা কিছু আছে 
সবই বুদ্ধিময়।৩ চিত্ত বা মন স্থির সত্তা নয়, তা চেতনার প্রবাহ । এর মধ্যে 
জ্ঞাতাও নেই জেদ নেই, আছে চিন্তা ও অনুভূতি পরম্পর1। “সর্বসিত্বাস্ত 
সার সংগ্রহে বল! হয়েছে £ চেতনার প্রকৃতি হল এই যে তাকে বিভাগ কণা! 
যায় না; কিন্তু যাদের ধারণা স্বচ্ছ নয়, তাঁদের কাছে মনে হয় যেন তাকে 
জ্ঞেয় বপ্ত এবং জ্ঞাত: ব্যক্তি এবং সর্বশেষে অন্ভূতিকূপে ভাগ করা যায়।৪ 
অর্থাৎ এ বিষয় যোগাচার দর্শন মূল বৌছ দর্শনের সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষা করে। 
কাজেই এই দর্শনের মতে জান ব1 চেতনার ধার] নিয়েই সমগ্র বিশ্ব গঠিত। 
বিশ্বের একটি মীজ্ম উপাদীন আছে, তা হল চেতনার প্রবাহ; তাব মধ্যে জ্ঞাতা 
নেই, জেরে নেই, তাদের পরস্পরের সংযোগে অশ্ুভূতি নেই। চেঙনা 
ছাড়া অন্ত কিছুর ওপর নির্ভর করে এই দর্শন গড়ে ওঠেনি বলে এর আর এক 
নাম “নিরালম্বন বাদ? । 

জ্ঞাত নেই, জেয় নেই অথচ চেতনার ধার রয়েছে, এই যর্দি হয় তা ছলে 
প্রশ্থ ওঠে চেতনার বিষয় কোথা হতে আসে? তার মীমাংসা করতে 
যোগাচার দর্শন একটি বিশেষ তত্বের অবতারণা করেছে । তাকে বল! হয় 
আলম বিজ্ঞান। তা বলে প্রতি ব্যক্তি বিশেষ একটি আলয় বা ভাগ্ার লক্ষে 
ৰহন করে। সেই আলয়ের মধ্যে চেতনার উদয় হতে পারে এমন 'মন্ত 
সম্ভাব্য ধারণ! ও অনুভূতি সঞ্চয় করে রাখ! হয়েছে । সেগুলি যেন গ্রস্থাগারে 
সংরক্ষিত গ্রন্থের মত, পাঠক যখন যেটি চান তখন সেটি তার কাছে স্থাপিত 
হস়। তবে এই উপমা সম্পূর্ণভাবে প্রযোজ্য নম্বঃ কারণ একই গ্রস্থাগার 
'বহুলোক ব্যবহার করে, এখানে কিন্ত তা ঘটে না। এখানে প্রত্যেকের জন্ত 
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ও লর্বং বৃদ্ধিমযং জং 
ও সর্বনিদ্ধাত্তদার লংগ্রহ।৩২।৪ 
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“পৃথক আঁলয় বিজ্ঞান আছে, যেন প্রত্যেকের জন্যই একটি পৃথক গ্রন্থাগার রাখা 
হয়েছে । এখন প্রশ্ন ওঠে পাঠকের ক্ষেত্রে পাঠকের ইচ্ছান্স গ্রন্থস্থাপন কর! 
হয়ঃ কিন্তু এখানে ত মন বলে কোন পদার্থ স্বীকৃত হয় না, সে ক্ষেত্রে কি 
নিয়মে চৈতন্ত প্রবাহের বিষয়গুলি নিয়ন্ত্রিত হয়? তার উত্তরে বল! হয় সেটা 
নির্ভর করে পরিবেশের অন্কুলভার ওপর। পরিবেশ বিশেষ অন্থকুল হলে 
আলয় হতে একটি বিশেষ ধারণা বা অন্থভৃতি প্রত্যক়রূপে চেতন! প্রবাহের 
বিষয়ীভূত হয়, তখন আমর তাকে প্রত্যক্ষ করি। এই প্ররক্রিয়াটির সঙ্গে 
স্মরণশক্তির তৃলন। করা হয়েছে । নানা বস্তর স্বতি আমাদের মনের ভাগাবে 
ংরক্ষিত আছে। সবগুলি একসঙ্গে চেতনার স্তরে আসে না, কেবল যেগুলি 
অবস্থার গুণে আকৃষ্ট হয় সেগুলি আসে । একটি চেনা মানুষকে দেখলে তার 
লঙ্গে জড়িত স্থতিগুলি চেতনার প্রবাহে প্রবেশ করে । এখানেও দেই 
বকম ঘটে । 

উপরের আলোচনা হতে দেখ! যাঁবে যে বার্কলির জ্ঞান-ভিত্তিক চৈতন্যব।ধ 
এবং যোগাচার দর্শনের বিজ্ঞানবাদের দৃষ্টিভঙ্গি এক। উতয্পেব একদেশদশী 
দৃষ্টিভঙ্গি দ্বারা প্রভাবান্বিত। জ্ঞাতা-নিরপেক্ষতাবে ঘে বস্তর অস্তিত্ব থাকতে 
পারে, ত| তার! স্বীকার করতে প্রস্তুত নন। অথচ একই ধরণের জ্ঞান বা 
অনুভূতি বহিবিশ্ব হতে নানা মাহুষের মনে যে আলে, তাও তারা অস্বীকার 
করতে পারেন না। তাই তাকে ব্যাখ্য। করেন এই বলে যেতার। মনের 
মধ্যেই যেমন স্মতির বিষয়গুলি সঞ্চিত থাকে, তেমন ভাবে সঞ্চিত থাকে ব৷ 
ঈশ্বরের মনে রক্ষিত থাকে । বাহিরের বিশ্বকে এই দর্শন ছুটি মানসিক ধারণায় 
পৰ্ধিণত করে। এইভাবে মৌবিক বিষয়ে তাদের সাদৃশ্য আছে। 

তবে কিছু পার্থক্যও নজর করা যায়। যেমন বার্কলি মাস্থষের মনকে 
একটি পৃথক সত্তা হিসাবে শ্বীকার করতে প্রস্তুত আছেন ; কিন্তু যোগাচাৰ 
দর্শন তাকে পদার্থ বলে শ্বীকার করতে প্রস্থত নয়, মনকে বাদ দিয়ে তা 
চেতণ। পরম্পরাকে মাত্র শ্বীকার করে। দ্বিতীয় পার্থক্য হল জ্ঞানের বিষয়গুলি 
মানপিক প্রত্যয় বূপে কিভাবে থাকে তাই নিয়ে। বাকপ্রির মতে ভার 
ঈশ্বরের মনে অবস্থান করে। যোগাচার দর্শনের মতে তার? আলম বিজ্ঞানরূপে 
গ্রতি ব্যক্তিবিশেষের সঙ্গে পৃথকভাবে রক্ষিত হয়। উভয় তত্বই কষ্টকল্পনা- 
দ্বোযছৃষ্ট, তবে বিজানবাদ যেন তুলনায় আরও অবাস্তব । প্রতি ৰাক্ষিবিশেষের 
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জন্ক আলাদ! তাগ্ডার না বেখে একটি সাধারণ ভাগ্াব্ব রাখলেই ত 
চলত। প্রত্যেকের গন্য আলাদ! “অলক” রাখবার কি প্রয়োজন ছিল বোঝ! 
যায় না। 

এই শ্রেণীর দ্শনের সঙ্গে প্লেটো র দর্শনের প্রকৃতির এই প্রসঙ্গে তুলন! 
কর! ষেতে পারে । প্লেটো মানুষের মন-নি ব্ূপেক্ষ বপ্তর অস্তিত্ব অস্বীকার 
করেন নি। তিনি শুধু জঞাতা ও জেয় সমন্বিত সমগ্র দৃশ্যমান জগতকে মৌলিক 
লত্তার মর্ধাদ1! দিতে চান নি। তার ধারণায় এর] মূল বস্তর ছায়ার মত 
জিনিদ কারণ তারা মুলবস্তর অহ্থকরণ। তার ধারণায় মৃলবস্ত হল সাবিক 
সংজ্ঞাগুলি। নুসংবদ্ধভাবে সাজ'নে। সাবিক মংজ্ঞার যে জগৎ তাই হল 
মৌলিক সত্বা। তার আকর্ষণ প্রৰের প্রতি, একের প্রতি । তাই 
তিনি বহুছ্ধারা খণ্ডিত চলমান বিশ্বকে মৌলিক মর্ধাদ1 দিতে পারেন নি। 
জ্েয় বস্তর বিপক্ষে তার কোন প্রতিকূল মনে(ভাব ছিল না। ৰার্কলির 
এবং যোগাচার দর্শনের ও চলমান বিশ্বের প্রতি কোন বিরূপ মনোভাব ছিল 
ন1; তীর্দের বিরোধ জ্ঞাতা হতে পৃথক জয় বস্তর জ্ঞাতা-নিরপেক্ষ বস্তিত্বের 
বিপক্ষে । 

তৃতীয় শ্রেণীর চৈতন্তবাদের বৈশিষ্ট্য হল ত1 মন-শিরপেক্ষ বস্তর অস্তিত্ব 
স্বীকার করে, তবে তা যে জড়ধর্মী তা স্বীকার করে না। তা বলতে চায় 
তারও প্রকৃতি চিন্ময় । এই শ্রেণীর নিদর্শন ছিসাঁবে হেগেলকে স্থাপন করা 
যেতে পারে। তার মূল দীর্শনিক গ্রন্থের নীম হল 'লজিক'। তার অথ 
দাড়ায় যুক্তি শান্তর, কিন্তু সে অর্থে তিনি কথাটি ব্যবহার করেন নি। যুক্তি 
শান্্ শেখায় কিভাবে নিভুলি সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায়। ছুইখণ্ডে সমাপ্ত 
এই গ্রস্থথানি আনলে একটি দার্শনিক গ্রন্থ । তার ভাষা একান্ত ছর্বোধ্য, তা€ 
সিদ্ধান্তগুলি পরস্পর অনৈক্যপূর্ণ, কিন্তু সামগ্রিক ভাবে এত অভিনৰ যে তা 
দীর্ঘকাল ধরে দার্শনিক আলোচন।র গুপর একটি মৌলিক প্রভাবরূপে ক্র্রিয়। 
করেছিল। উনবিংশ শতাবীর প্রথমার্ধে তিণি সব থেকে খ্যাতিমান দার্শনিক 
ছিলেন। তার শেষ ভাগেও তার সে খ্যাতি অঙ্কুর ছিল। তার গ্রভাব 
মাতৃভূমি অতিক্রম করে বিদেশে ছড়িয়ে পড়েছিল। বিংশ শতাব্দীর প্রারন্তে 
সকল বিশিষ্ট ব্রিটিশ দার্শনিক তার প্রভাবে ধর! দিয়েছিলেন । এই তালিকায় 
বোসাঙ্কে, গ্রীন ও ব্র্যাডলি পড়েন। 

তার ভাষার ছুরূহুতা৷ এবং ভাবের জটিলতার উদাহরণস্বরূপ তার দর্শনের 
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মূল তত্ব 'চড়াস্ত গ্রজার,১ যে সংজ্ঞ! তিনি দিয়েছেন তা উদ্ধৃত করা যেতে পারে। 
বর্তমান আলোচনায় তা প্রাসঙ্গিক হবে। তার বাংলায় অনুবাদ নীচে 
দেওয়। হল £ 

“চুড়ান্ত প্রজ্ঞা £ জ্েয় প্ররুতির প্রজ্ঞ। এবং জ্ঞাতা-গ্রকতির প্রজ্ঞার এক্যরূপে 
যা প্রজ্ঞা, তা হল প্রজ্ঞার ধারণ1; সেটি হল স্বরূপে অবস্থিত প্রজ্ঞা যার বিষয় বস্তু 
হুল প্রজ্ঞা; তা এমন একটি সত্তা যা সকল বৈচিত্র্যকে নিজের সামগ্রিক এক্যের 
মধ্যে ধারণ করে ।”২ 

বাট্রণণ্ড রাসেল তার অর্থ করেছেন "চূড়ান্ত প্রজ্ঞা হল বিশ্তুদ্ধ চিন্তা! এবং 
তার বিষয় হল বিশুদ্ধ চিন্তা ।' মনে হয় তার মর্মার্থ তিনি ঠিকই ধরেছেন; 
কিন্ত তা দত্বেও তা ছুর্বোধ? হয়ে দীড়ায়। স্থৃতরাং তার দর্শনে এই চুম্বকে 
কত উত্ক্তটি হৃদয়ঙ্গম করতে হলে তার একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় এখানে 
দেওয়া প্রয়েেজন হয়ে পড়ে । আমরা প্রথয়ে তার সম্বন্ধে কতকগুলি প্রাথমিক 
কথা বলে নিয়ে তারপর সে পরিচয় দিতে চেষ্টা করব । 

হেগেল কতকগুলি প্রাথমিক ধারণ! নিয়ে তাঁর দর্শন গড়ে তুলেছিলেন । 
সেগুলির সহিত প্রথমে পরিচয় হওয়! দরকার । প্রথমেই তাব দৃষ্টিভঙ্গির কথা 
উল্লেখ করতে পারি । তার ধারণায় বিশ্বের প্রক্কৃতি হল প্রজ্ঞা ম্বরূপ। সেই 
প্রজ্ঞার ছুটি রূপ ঃ একটি স্ব্ূপে অধিষ্ঠিত রূপ৩ এবং অপরটি তার নিজের 
অভিবাক্তির অন্যব্ূপ৪ । উভয় রূপই প্রজ্ঞাধর্মী। কাজেই তিনি বিশুদ্ধভাবে 
চৈতন্তধাদী। প্রজ্ঞার যে স্বরূপে প্রতিষ্ঠিত রূপ তাকে তিনি বলেছেন চূড়াস্ত 
গ্রজ্ঞ৫ | এখানে আছে পরম্পর স্থলংবদ্ধভাবে সজ্জিত চিন্তা । তার প্রকৃতি 
জান বাক্যের মত । অর্থাৎ তাতে ছুটি সাবিক সংজ্ঞার সম্বন্ধ স্থচিত হয়। এই 
জানবাক্যে স্থসংবদ্ধভাবে সজ্জিত রূপটি হুল বিশ্বসত্তার অপ্রকট রূপ। 
তাস্থানকালের অতীত । তা প্লেটো-র পরিকল্পিত সার্ধিক সংজ্ঞা দিয়ে গঠিত 
মামান্টের জগতের অন্থরূপ, তবে কিছু ভিন্ন ও বটে। প্রেটো-র সামান্তের 
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জগত পার্ধিক সংজ্ঞ! ব্ূপ মৌলিক সত্তা দিয়ে গঠিত। তারই অন্গকরণে বাস্তব 
জগতের বন্তগুলি উৎপাদিত হয়। তাই বাস্তব জগতকে ছায়ার জগত বা 
নকলের জগত বলে তার দর্শনে বণিত হয়েছে । হেগেল-এর দর্শনে য৷ 
মৌলিক সত্বা তার উপাদান আরও জটিল। তা! সার্বিক সংজ্ঞার সংযোগে 
গঠিত জ্ঞান বাকোর১ সমট্টি। অর্থাৎ তা স্থুসংবদ্ধ জ্ঞানভিত্তিক চিন্তাসমষ্টি। 
প্রকৃতির জগৎ শ্রকৃত মৌলিক সত্তার অনুকরণ নয়; তা হল ম্বরূপে অবস্থিত 
প্রজ্ঞার বাস্তবায়িত রূপ । টুড়ান্ত প্রজ্ঞাই নিজের অতিব্যক্তির পথে দৃস্টমান 
জগতে বূপাস্তব্রিত হয় । তা সত্বেও তার প্রকৃতি বদলায় না, তারও প্রকৃতি 
জ্ঞানবাক্যভিত্তিক চিন্তার মত। 

দ্বিতীয়ত, হেগেল-এর বৈজ্ঞানিক রীতির ব্যাখ্যার ওপর আস্থ! ছিল ন!। 
সে রীতিতে জড়শক্তিকেই বিশ্বের বিবর্তনের কারণ বলে ধরা হয়। জড় বস্তই 
এক পরিবেশ হতে অন্য পরিবেশে পরিবর্তন ঘটায় । এই ধরনের ব্যাখ্যায় 
যে যুক্তি দেখানো হয় তার সম্বন্ধে কোন নিশ্চয়তা নেই। হেগেল-এর ধারণায় 
যে পরিবঠন ঘটবে তা যে নিশ্চিত ঘটবে এমন বিশ্বান বৈজ্ঞানিক ব্যাখা 
উৎপাদন করবার ক্ষমতা রাখে না। তুলনায় প্রজ্ঞ! ভিন্তিক ব্যাথায় 
বাধাবাধকতা সম্বন্ধ আপনি এসে পড়ে। প্রজ্ঞা নিজের আভান্তরীণ শক্তির 
বলেই পরিবশ্ঠিত রূপ পায়। সেই কারণে বিশুদ্ধ চিন্তার সাহায্যে বিশ্বের 
ব্যাখা।কে তিনি প্রকুষ্টতর রীতি বলে গ্রহণ করেছিলেন । 

তিনি বলেন বিশুদ্ধ চিন্তাই এই ব্যাখ্যান রীতির অবলম্বন। তাঁর প্রকৃতি 
ক সে বিষয় ও তার নিজন্ব যত আছে। তার ধারণায় যে জ্ঞানবাকো বস্তর 
সঙ্গে প্রত্যক্ষ বা পরাক্ষ সম্বন্ধ থাকবে তাকে বিস্তদ্ধ চিন্তা বলে গ্রহণ করা 
যাবে না। আমি যদি বপি, রাম একজন মানুষ, তা বিশ্তুদ্ধ চিন্তার নিদর্শন 
হবে না, কাঁধণ এখানে রাম নাগে এক বাক্তি বিশেষের সহিত এই জ্ঞানবাকা 
জড়িত ' আমি যদি বলি, মানুষ একটি বুদ্ধিযুক্ত জীব, তাও বিশ্তুদ্ধ চিন্তা বলে 
জ্বীরুত হবে না। কারণ যদি ও এই জ্ঞানবাকো দুটি সাধিক সংজ্ঞা আছে তবু 
তদের সঙ্গে তারা যে বিশেষকে স্থচিত করে তার সহিত পরেক্ষভাবে সংযোগ 
এসে পড়ে। সাহিক সংজ্ঞার সন্বদ্ধের বিমূর্ত রূপ দিয়েই বিশু চিন্তা গঠিত 
হয়। যেমন যদি, সকল মাধ মরণশীল, এই না বলে বলি সকল 'উ হয় 'বি+: 
তাহলে সেটা বিশুদ্ধ চিস্তার নিদর্শন হবে। এর সঙ্গে সংখ্যা তত্বের বেশ 
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তুলল! চলে। কোন জিনিসের সংখ্যা নির্দেশ করতে আমর! সংখ্যা ব্যবহার 
করি। যেমন বলি, পাঁচটি আম বা দশটি গক। জিনিস হতে পৃথক কবে 
নিলে আমরা পাই সংখ্যার বিষূর্ত বূপ। সেই সংখ্যার আবার বিষূর্তরূপ পাই 
বীজ গণিতে । সেখানে সংখ্যাকে অক্ষরে রূপান্তরিত করা হয়। এখানেও 
অনুরূপভাবে বাস্তব অবস্থা শ্ছচিত করতে ছুটি সার্ধিক সংজ্ঞার প্রয়োগে থে 
জ্ঞানবাক্য রচিত হয়, তার বিমূর্ততর রূপে পরিবর্তন ঘটিয়ে তাকে বিশ্তুদ্ধ চিন্তায় 
পরিণত করা হয়। হেগেল-এর ধারণায় এই বিশ্তদ্ধ চিন্তাই বিশ্বের মৌলিক 
উপাদান । 

তৃতীয়ত তিনি কাণ্ট-এর পরিকল্লিত জ্ঞানের প্রকার তত্ব১ গ্রহণ করেছেন । 
ভান কত শ্রেণীর হতে পারে এই তত্বের দ্বার! কান্ট তা স্চিত করেছেন । 
তানের মৌলিক প্রকারগুলি তাতে দেখানো! হয়েছে । কান্ট বারোটি মৌলিক 
প্রকারের উল্লেখ করেছেন। হেগেল তার সঙ্গে অনেক অতিরিক্ত প্রকার 
মংযুক্ত করেছেন। কান্ট প্রকারগুপির মধ কোন সম্পর্ক নির্দেশ করেন নি। 
ছেগেল-এর ধারণায় এই প্রকাবগ্লিকে পর্ম্পর্‌ সংযুক্ত কর! যায়। এই পথে 
প্রকারগুলিকে পরম্পর যুক্ত করে চূড়ান্ত প্রজ্ঞায় উপনীত হওয়া যায়। স্থতরাং 
গ্রকার তত তীর দর্শনে একটি মৌলিক তত্ব ।২ 

হেগেল আবার প্রকাবগুলিকে তাদের প্রকুতিগত পার্থকোর ভিত্তিতে 
তিনটি শ্রেণীতে ভাগ করেছেন । তাদের প্রথমটি হল সত্ব! প্রকুতির৩ ; যেমন 
গণ, পরিমাণ প্রভৃতি । এই প্রকারগুলি তার ধারণায় অন্য-বস্ত-ণিরপেক্ষ 
তাবে বর্তমান থাকতে পারে। ছ্িতীয় শ্রেণীর প্রকার হুল সার্ভিত্তিক৪। 
এর] যুগলে বর্তমান, কারণ প্রত্যেকে হ্বয়ং-প্রতিষ্ঠিত নয়; যেমন কারধ-কারণ 
ঘন্ধ, দ্রব্য ও গুণের সম্পর্ক । তৃতীয় শ্রেণীর নাম তিনি দিয়েছেন “নোশন?৫ | 
তার অথ কি তা! বোঝা যায় না । কান্ট চারটি মৌলিক শ্রেণীর প্রকার নির্দেশ 
করেছিলেন £ পরিমাণ, গু*, সম্বন্ধ ও বিধা। তাদের প্রতোকের অস্ততুক্ত 
তিনটি শ্রেণী নির্দেশ করে তিনি বারোটি প্রকার স্থাপন করেছিলেন। এরা 
শকলেই জ্ঞানের প্রকৃতি অনুসারে তাদের প্রকার স্থচিত করে। হেগেল'-এর 
প্রকার তাই কৰে। তবে তার বিন্যাস বিভিন্ন। হেগেল-এর সত 
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প্রকারের মধো কাণ্ট-এর গুণ ও পরিমাণ এনে পড়ে । কিন্তু আর কোথাও 
বিশেষ যিল নেই । মনে হয় হেগেল নিজের রচিত দর্শনের প্রতি লক্ষ্য বেখে, 
তার সঙ্গে সামগুস্ত যাতে রক্ষা করে, সেই ভাবে প্রকারগুলির পরিকল্পনা 
করেছিলেন। তা স্পষ্ট হয়ে ওঠে তার “নোশন” সম্পকিত বিশ্লেষণ হতে। 
তার মধ্য তিনি তিনটি প্রকার স্থাপন করেছেন : জ্ঞাতাগত৯, জ্ঞেয়-গত২ এবং 
স্বরূপে প্রতিষ্তিত৩। এই তত্বগুলি সবই তাঁর নিজস্ব দর্শনের অঙ্গীভূত। তাই 
মনে হম্থ তার প্রকারের বিশ্লেষণ এমন জটিল এবং দুর্বোধ্য হয়ে দাড়িয়েছে । 
তুলনাস্ম কাণ্ট প্রকারগুলির বিশ্লেষণ করেছিলেন নিরপেক্ষ মন নিয়ে জ্ঞান- 
বাক্যেব শ্রেণীগুলি স্থচিত করতে । ৰিশ্বতত্ব৪ গড়ে তোলবার প্রতি তার আগ্রহ 
ছিল না। তাই তা আরও নিভরযোগ্য হয়েছে । 

হেপেল-এব দর্শনের আর একটি বৈশিষ্ট্য হল তার ত্রিতঙ্গী নয়। তার মূল 
প্ররতিপাত্ত হল চিত্ত তার নিজন্ব শক্তি বলেই বিশ্বকে প্রকট করে। চিন্তাং 
এই নিজন্ব শক্তিকে প্রতিষ্ঠিত করতে তিনি ব্ভিভঙ্গী নয়ের ব্যবহার করেছেন : 
তার মৃলপ কথা হল চিন্ত। ইতিবাচক অবস্থা হতে নেতিবাচক অবস্থায় উপনীত 
হয় এবং ভৃতীয় অবস্থায় তাদের সমন্বয়ে ববাপকতর ধারণায় উন্নীত হয়। এই 
ভাবে চিন্তার অগ্রগতি তিনটি পদক্ষেপের দ্বারা স্থচিত হয়। চিন্তা যেন 
অগ্রপর হুয় তিন পদক্ষেপের ছন্দে নিজেকে পরিচালিত করে । প্রথম পরক্ষেপ 
ইতিবাচক ধারণ11৫ দ্বিতীয় পদক্ষেপ বিপরীত ধ[রণা৬ এবং তৃতীয় পদক্ষেপ 
ভাদ্বের সমন্বয়স্থচক ধাঁরণ,৭। তিনি এই বীতি প্রয়োগ করে বিভিন্ 
গ্রকীবের” এক হতে অন্ততে উত্তরণ কি ভাবে ঘটেছে তা তার দর্শনে দেখাতে 
চেষ্টা করেছেন। আমরা এখনি মন্তব্য করেছিলাম যে তিনি প্রকার তত্বের 
পরিকল্পনা এমন ভাব করেছেন যাঁতে তাঁর দর্শনটি উদঘাটিত হয়। আমাদের 
এই প্রতিপাগ্, তার ত্রিভঙ্গী নয়ের রীতিতে প্রকার হতে প্রকারে উত্তবণে' 
কেমন ভাবে তিনি প্রয়োগ করেছেন, তা হতে সুন্দর সমর্থন হবে। 

তার পরিকল্পনায় গুণের দিক হতে সব থেকে কম ব্যাপক প্রকার হল 
সত্ব» এবং সব থেকে ব্য।পক প্রকার হল “চুড়ান্ত প্রজ্ঞা” ।১০ তার ত্রিভঙ্গী 
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নয়ের সাহাযো পরস্পর বিরোধী সংজ্ঞার সমন্বয়ের ভিত্তিতে তার দর্শনে এই 
“সত্তা হতে ক্রমশ এগিয়ে তিনি “চুড়ান্ত প্রজ্ঞায়' এসে উপনীত হয়েছেন । 
সত্তার গুণগত ব্যাপকতা সব থেকে কম, কারণ তাতে ন্যনতম গুণই স্থান 
পেয়েছে; সেটুকু না থাকলে তা শূন্যে পরিশত হুত। অপর পক্ষে চূড়ান্ত 
প্রজ্ঞা হেগেল-এব পরিকল্পনায় সব থেকে ব্যাপকতম ধারণা । চূড়ান্ত প্রজ্ঞা 
অর্থে এখানে জ্ঞানের আকারে সমগ্র বিশ্ব বিধৃত হয়েছে বুঝি । তার মতে 
বিশ্ব জড় প্রকৃতির নয় চৈতন্য গ্রকৃতির | স্থতরাং সমগ্র বিশ্বই তার আধেয়ু। 

এক দিকে যেমন প্রকাঁর হতে ব্যাপকতর প্রকারের তিহবর দিয়ে কেৰ্ল 
সত্তা অবলম্বন করে হেগেল ব্যাপকতম সত্তা, চূড়ান্ত প্রজ্ঞায় উত্তীর্ণ হয়েছে 
দেখিয়েছেন, তেমন প্ররুতির দর্শন এবং মানব-আত্মার দর্শনের ভিতর দিয়ে, 
চূড়ান্ত প্রজ্ঞা রূপ অতীন্দ্রিয় অবস্থা! হতে, ইন্দ্রিয় গ্রাহ্থরূপে প্ররুতির মধ্যে প্রকট 
হয়ে, মানব মনে বিশ্ব চিন্তা রূপে আবার স্বরূপে ফিরে গিয়েছে, এগ তিনি 
দেখিয়েছেন । এইভাবে ছুদ্িক হতে তিনি তার দর্শনকে প্রতিষ্ঠিত করেছেন । 
তীর পরিকল্পনায় পরম সত্তার ছুটি রূপ । ছুই রূপই চৈতন্য-প্রকৃতির। একটি 
অতীন্দ্রিয় রূপ; সেখানে তিনি চুড়ান্ত প্রজ্ঞা রূপে নিজেই নিজেতে বর্তমান ।১ 
অপরটি ইন্দরিয়গ্রাহথ মানব মনে প্রতিফলিত জ্ঞাতা-জেয়ের ভিত্তিতে জানরূপ। 
এখানে তিনি নিজের জন্য নিজে প্রকট হয়েছেন ।২ তীর ধারণায়, ইন্্রিয়াতীত 
প্রজ্ঞারূপে যা থাকে, তাই ইন্দরিয়গ্রাহ্থ বিশ্বরূপে প্রকট হয়ে মানব মনের মধ্য 
দিয়ে নিজের কাছে নিজে প্রতীয়মান হয়। এইভাবে যা অবাস্তব ৰা বিমূর্ত, 
তা প্রকৃতির মধো বাস্তব হয়, আবার মানব মনের মধা দিয়ে আত্মরূপ দর্শন 
করে আত্ম সচেতন হয় । বিশ্বাতীত রূপে তিনি স্বপ্রতিষ্ঠিত প্রজ্ঞা, গ্রকৃতিরূপে 
তিনি প্রকট প্রজ্ঞা, মানব দৃষ্টিতে লব্ধ বিশ্ব দর্শনে তিনি আত্মসচেতন প্রজ্ঞা । 
এখন আমরা এই হেগেল প্রদত্ত চূড়ান্ত সত্তার পরিচীয়ক মন্তবাটি স্মরণ করতে 
পাবি। তার অর্থ বোধ হয় হ্ৃদয়ঙ্গম করা এখন খানিকটা সহজ হবে। তার 
মর্মার্থ হল, বিশ্ব সত্তার প্রতি বিশুদ্ধ চিন্তার মত, তিনি মানব মনে নিজেকেই 
নিজে চিস্ত। করেন । 

এইবার অতি সংক্ষেপে হেগেল-এর প্রকৃতি ও মানব-আত্মার দর্শনের একটি 
বিবরণ দ্বিয়ে তাঁর দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় শেষ করব। এই প্রসঙ্ষেও তিনি 
ত্রিভঙ্গী নয় প্রয়োগ করেছেন। তার প্রথম পদক্ষেপ স্থচিত করে বিশুদ্ধ 
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প্রজা১, অর্থাৎ হ্বরূপে প্রতিষ্ঠিত চূড়াস্ত গ্রজ্ঞাই তার ইতিবাচক ধারপা।২ 
ছিতীয় পদক্ষেপে যে নেতিবাচক ধারণা পাই তাই হল প্রকৃতি । এবং তৃতীয় 
পদক্ষেপে যে সমন্বয় হচক ধারণ। পাই, তাই ছল মানব মন। 

বিস্তুদ্ধ প্রজ্ঞার গুণ হল তা চৈতন্যময়। অপরপক্ষে প্রকৃতি" হল সম্পূর্ণ 
জড়ধ্মী। কাজেই তারা পরস্পরের বিপরীত ধর্মী । প্রকৃতির ভিত্তি হল স্থান, 
তাকে অবলম্বন করেই তা গড়ে ওঠে । চৈতন্যের স্থানে অবস্থিতি নেই। 
কাজেই তারা৷ সঙ্ূর্ণ বিপরীত ধর্মী। প্রকৃতির দর্শনে তিনটি বিষয় আলোচিত 
হয়েছে । তাতে আছে সংঘাত বিজ্ঞান৩, অর্থাৎ জড় পদার্থের পারস্পরিক 
যাস্ত্রিক সংঘাত, পদার্থ বিজ্ঞান এবং রাসায়নিক সিডার | এক কথায় সমগ্র 
জড় প্রকৃতি তার আলোচনার বিষয় । 

আত্মার দর্শনে তিনটি ভাগ আছে। মাঙুষের মনের তিনটি অবস্থা তা 
স্থচিত করে। প্রথম ভাগে জ্ঞাতৃরূপী৬ মন। ব্যক্তিরূপী মানুষের মন এখানে 
আলোচিত হয়েছে। তার বুদ্ধি, প্রজ্ঞা, স্বতি এর আলোচ্য বিষয়। দ্বিতীয় 
আসে শ্রষ্টাপী মন। মানুষের মন যে সব প্রতিষ্ঠান স্থষ্টি করে তাই এর 
আলোচা বিষয়। যেমন আইন, নীতি, সমাজ, রাষ্ট্র। তৃতীয়ত আসে চূড়ান্ত 
প্রজ্ঞারপী মন। এখানে মানুষের মন চূড়াস্ত সত্তার অদ্বেষণে ঘা গড়ে যেমন 
শিল্পতত্ব ও দর্শন তাই আলোচিত হয়েছে। 

স্থতরাং তার দর্শনের বিন্তাস হতে এট| হস্পষ্ট হয়ে পড়ে যে তার প্রতিপাগ্ঠ 
পরিস্ফুট করবার জন্তই তিনি তাঁর ত্রিভঙ্গী নয় এবং তার প্রকার তত্বকে 
প্রয়োগ করেছেন। তার প্রতিপাগ্য হল বিশ্ব বিশুদ্ধ চিন্তা প্রকৃতির । স্বরূপে 
ত! চূড়ান্ত গ্রজ্ঞারপে অতীন্দ্রিয় সংজ্ঞারূপে বিরাজমান । নিজের সম্বন্ধে নিজে 
সচেতন হবার জন্য তিনি প্রকৃতিরূপে প্রকট হন এবং মান্থষের মনে দার্শনিক 
জ্ঞানরূপে আবার স্বরূপে ফিরে যান। 

এই হুল সংক্ষেপে হেগেল-এর দর্শন । তার দর্শনের এমন একটি আকর্ষণী 
শক্তি ছিল যে পাশ্চাত্য দর্শনকে তা দীর্ঘদিন এক রকম মুগ্ধ করে রেখে 
দিয়েছিল। সেই আচ্ছন্নভাৰ কিন্ত ধীরে ধীরে সরে গেছে । এখন তিনি এক 
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রকম অবছেলিত। শ্তধু অবহেলিত নয়, এমনকি নিন্দিত। তার প্রমাণ . 
স্বরূপ তার দর্শন সম্বন্ধে কেয়ার্-এৰ মন্তব্য উদ্ধৃত করা যেতে পারে। তিনি 
বলেছেন হেগেল-এর দর্শন একটি চরম ওঁদ্ধত্যের নিদর্শন । নর্থ বিহীন কথার 
জালে সাজিয়ে তিনি যা স্থাপন করেছেন তা' প্রলাপের সমস্থানীয় । তা কেবল 
উন্মাদ-আশ্রয়েই শোভা পায়।১ আপাতদুষর্টিতেই বোঝা যায় এই মন্তব্য 
একদেশদশণী মনোভাব প্রণোদিত । হেগেল যে এককালে এত জনপ্রিম্ব 
হয়েছিলেন তাঁর একট কারণ নিশ্চিত ছিল। এমনকি বাট্ণণ্ড রাদেল তার 
সিদ্ধান্ত সমর্থনযোগ্য নয় বিবেচনা করেও তীর দর্শনের স্তাঁপনার শুখ্যাতি 
করেছেন ।২ 
আপাতদৃষ্টিতে তার দর্শনের কয়েকটি বিস্য় আমাদের শ্রদ্ধা আকর্ষণ না 
করে পারে না। একটি বিশেষ দর্শনের এমন ব্যাপকতা কচিৎ দৃষ্ট হয়। 
তা ভার মানসিক ক্ষমতার অপাধারণত্ব অনামাসে প্রমাণ করে। তার ধীশক্তি 
যে অনন্ত সাধাবুণ ছিল তা স্বীকার করতেই হয়। এই ব্যাপকতার দিক থেকে 
তার তুলনা চলে কেবল আর একজন দার্শনিকের সঙ্গে। দশ খণ্ডে সমাপ্ত 
স্পেনসার-এর সমন্থয়ী দর্শনের৩ সহিত ব্যাপকতায় তাঁর দর্শনের তুলনা চলে। 
দ্বিতীয় কথা তীর ব্রিভঙ্গী নয়ের মধ্যে এমন একটি তত্ব আছে যাঁর আংশিক 
সত্যতা অনন্বীকার্ধ। এই তত্বের মুল কথা হল বিরোধের সমহ্বয়েব ভিতর 
দিয়েই সতোরু অন্বেষণের পথে চিস্তাব বিকাশ হয়। অবশ্য তিনি যে তাৰে 
তার বাবহাঁর করেছিলেন তা! ঠিক যুক্তি সম্মত নয়। চিন্তা মুক্ত পথে অগ্রসর 
হতে ভালবাসে । তাকে একেবারে ছকে সাজিয়ে স্থাপন করা যায় না। তা 
করতে গেলে অনেক সময় যুক্তির বা তোর সমর্থন পায়! যায় না। তাঁর 
ইতিহাসের দর্শন বিষয়ক গ্রন্থে এই চেষ্টা অনেক সময় তাকে উপহাসাম্পদ 
শিদ্ধান্তে টেনে নিয়ে গেছে । তা এতই সহজে চোখে পড়ে যে তার উদাহরণ 
উদ্ধৃত কবার প্রয়োজন নেই । তবু সাধারণভাবে একথা সত্য, যে দর্শনের 
বিষয়বস্ত এমন ব্যাপক এবং বিচিজ্স যে সমন্বয়ের পথেই নির্ভরযোগ্য দর্শনিক 
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তত্ব পাওয়া যায়। ম্বভাবতই বিষয়ের বিরাটত্ব হেতু প্রাথমিক চেষ্টায় দার্শনিক 
মত একদেশদর্শী হয়ে পড়ে। সে ক্ষেত্রে তার ৰিপরীত মতকে প্রত্যাখ্যান 
না করে তার সহিত সামগ্তম্ত বিধানের চেষ্ট] হতেই পূর্ণতর সিদ্ধাস্ত গ্রহণ করা 
সম্ভব। তার ক্রিতক্্রী নয় এই মূল নীতির উপর স্থাপিত। ন্ুতরাং তার মধো 
এই নীতির শ্বীকৃতি আমর] পাই। | 

হেগেল-এর দর্শনের মূল ছূর্বলতা প্রকাশ হয়ে পড়ে তার দৃষ্টিতঙ্গিতে। 
বিশ্বে তিনি চেতন পদার্থ ছাড়! অন্ত কোন প্রকৃতির পদার্থের শ্বীকৃতি দিতে 
গ্রত্তত নন। এই পদার্থ এখানে বিশুদ্ধ চিস্তার রূপ নিয়েছে । কেবল এই 
তত্বের সাহাক্্ই তিনি বিশ্বের ব্যাখ্যা করতে চেষ্টা করেছেন। বিশ্বের মধ্যে যে 
একটি বিকাশ ক্রিয়া চলেছে তা তিনি স্বীকার করেন। তিনি প্রকৃতির অস্তিত্ব 
স্বীকার করেন, মানুষের মনের অস্তিত্ব স্বীকার করেন, এমন কি মানুষের 
ইতিহাসও ম্বীকার করেন। সকল ক্ষেত্রেই ক্রিয়। চলছে, অবস্থা হতে অবস্থার 
পরিবর্তন ঘটছে । তার নিয়ামক শক্তি কি? তিনি বলেন তা হুল চিন্তার 
নিজন্ব নিয়ম ।১ চিন্তার নিজন্ব নিয়ামক শক্তিই এখানে ক্রিয়াশীল, অন্য দ্বিতীয় 
শক্তি নেই। তাঁর এই প্রতিপাগ্ত যুক্তিত্বারা সমর্থন করা যায় না। বিশ্বের 
মধ্যে যে চিন্তাশক্তির অতিব্িক্ততাবে একটি উদ্দেশ্ত ক্রিয়াশীল, তার পরিচয় 
আমরা নানাভাবে পাই। মাহ্ষ শুধু চিন্তা করে না, কর্মও করে। তার 
চিস্তাপ্রবাহ নিয়ন্ত্রিত হুয় যুক্তিশাস্ত্রের নিয়মে, কিন্তু তার কর্ম নিয়ন্ত্রিত হয় 
ইচ্ছাশক্ির সাহায্যে। ইচ্ছাশক্তি কোন পথে যাবে সে সম্বন্ধে উপদেশ দিয়ে 
চিন্তাশক্তি তার সাহাযা করতে পারে, কিন্তু কর্মের ক্ষেত্রে ভা সক্রিয় ভূমিকা 
গ্রহণ করতে পারে নাঁ। অন্গরূপভাঁবে বিশ্বের মধ্যেণ্ড একটি ইচ্ছাঁশক্তির সক্রিয় 
উপস্থিতির আমর! প্রমাণ পাই । জড়শক্তির মধ্যে ভা ক্রিয়াশীল কিনা, তা 
হয়ত বিতর্কের বিষয় হতে পারে; কিন্ত জৈব শক্তির ক্ষেত্রে তার উপস্থিতি 
অনস্বীকার্য । সেখানেও পথের নির্দেশনায় যুক্তিসম্মত চিন্তার প্রয়োগ ক্ষেন্ 
থাকতে পারে; কিন্তু যে শক্তি এখানে সক্রিয় ভূমিকা গ্রহণ করে তা৷ একটি 
ইচ্ছাধর্মী শক্তি । কেবল বিশুদ্ধ চিন্তার সাহায্যে বিশ্বের ব্যাখ্যা তাই কর! 
যায় না। তার বিশেষ ক্ষেত্র চিন্তার বাজে । তা ব্যন্কি-আশ্রিত চিন্তা হতে 
পারে এবং বিশ্বের অস্তনিষ্থিত নৈব্যক্তিক চিন্তাও হতে পারে। 
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" (৪) 
ছ্েতবাদী দর্শন 

উপরে বিশ্বের প্রকৃতি কি, এই সমস্তার সমাধানের চেষ্টায় আমরা ছুটি 
বিপরীতধর্মী দার্শনিক মতের আলোচনা! করেছি। একটির প্রতিপাদ্য হল 
বিশ্ব জড়ধর্মী এবং অপরটির প্রতিপাদ্য হল বিশ্ব চৈতন্যধর্মী। উভয় শ্রেণীর 
অস্তভুক্তি বিশেষ দর্শনগুলির আমরা পৃথকভাবে আলোচনা করেছি । আমাদের 
মিদ্ধান্ত হয়েছে যে উভয় শ্রেণীর দর্শনই একদেশদর্শী দৃষ্টিতঙ্ষি বারা অন্প্রাণিত। 
'এই বিস্তারিত আলোচনা হতে এই সিদ্ধাস্তেই আসা যায যে বিশ্বে ছুচি 
বিপরীতধর্মী সত্তার অস্তিত্বের প্রমাণ পাওয়া যায়। তাঁদের একটি জড় 
প্রকৃতির, অপরটি চৈতন্য প্রকৃতির । তার অতিরিক্ত মীমাংসা এখানে করা 
যায় না। তবে এ বিষয় একরকম স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়] যায় যে 
একটির অস্তিত্ব সম্পূর্ণ অস্বীকাঁর করে এবং অপরটির ওপর নির্ভব করে বিশ্বের 
প্রকৃতির ব্যাখ্যা করা যায় না। 

আমাদের এই মন্তব্যের সমর্থনে জীনস্-এর একটি উক্তির এখানে উল্লেখ 
করা ঘেতে পাঁরে। তার মূল্য বাড়ে এই কারণে যে আমরা জানি যে 
বৈজ্ঞানিকদের মধ্যে তিনি চৈতন্যবাদী দর্শনের চিন্তার প্রতি বিশেষভাবে 
আকুষ্ট। আমরা বলে থাকি যে বহিবিশ্ব হতে ইন্দ্রিয়গুলি কিছু বার্তা বহন 
করে আনে এবং তারপর মানুষের মন তাকে রঞ্জিত করে তাকে যেমনচি 
দেখে তেমন ভাবে তাকে গড়ে তোলে । রবীন্দ্রনাথ বলেন মান্গষেবই 
চেতনার রঙে পান্না হয় সবুজ আর চুণী হয়লাল। অর্থাৎ তার তাৎপর্য হল 
মনের বাহিরের বস্তর সঙ্ষে আমাদের সম্ভবত সাক্ষাৎ পরিচয় হয় না, কাজেই 
যে রূপে আমরা তাঁকে দেখি তা খানিকটা মনেরই সি । এই অবস্থা হতেই 
মন-নিরপেক্ষ বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার না করবার একটা আকৃতি দার্শনিকের মনে 
জাগে। তার প্রতিবাদ্দেই জীনস্‌ তার মন্তব্যটি করেছেন। তিনি একটি 
দৃষ্টান্ত দিয়ে বলতে চেয়েছেন যে মান যখন একটি রাঙা রঞ্চের ফুল দেখে, 
তখন সেই অনুভূতি মনের বাহিরে অবস্থিত ফুল কতখানি নিয়স্ত্রিত করে তা 
বিতর্কের বিষয় হলেও, দেখ! যায় যে সেই ফুল ফটোগ্রাফের যন্ত্রেও মনের 
অস্তিত্ব নিরপেক্ষ লাল রঙ উৎপাদন করতে পারে ।১ তা প্রমাণ করে মন- 
শিরপেক্ষতাবে ও বহির্জগতে সত্তা থাকতে পারে। 
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স্থতরাং আমাদের আলোচনা এমন একটি অবস্থায় এসেছে যখন আমাদের 
কাজ হবে ঠিক করা যে এই ছুই বিপরীতধর্মী দর্শনের মধ্যে সমন্বয় সাধন করা 
যায় কিনা। এখানে ছুটি সম্ভাবনা আছে। প্রথম, তাদের মধ্যে সমন্বয় 
স্থাপন সম্ভব নয়, এই সিদ্ধান্ত কর! যেতে পাবে । তখন ছুটির অস্তনিহিত 
তত্বকে স্বীকার করে নিয়ে বলতে হবে যে বিশ্ব অংশত জড় প্রকৃতির এবং 
অংশত চেতন্য প্রকৃতির । আর একটি সিদ্ধান্ত হতে পারে যে তাদের সমন্বয় 
সম্ভব। তা হলে চিস্তা ভিন্ন পথে চলে যাবে । সে বিষয়টি আলোচন! করবার 
আগে আমর। প্রথম পিদ্ধাস্তের ভিত্তিতে যে দর্শনগুলি গড়ে উঠেছে তার্দের 
আলোচন1 করতে পারি । এখন আমাদের সেই বিষয়টিরই বিশেষ আলোচন! 
হুবে। যে দর্শনগুলি এইভাবে জড়বাদ ও চৈতন্যবাদের সহাবস্থিতি স্বীকার করে 
গড়ে ওঠে তাদের আমর] ছ্বৈতবাদী দর্শন বলতে পারি ; কারণ তার জড় সত্তা 
ও চেতন সত্তা উভয়েরই বুগপৎ্ অস্তিত্ব স্বীকার করে। এই প্রসঙ্গে জৈন 
দর্শন, ন্যায় দর্শন, বৈশেধষিক দর্শন, দেকার্ত-এর দর্শন এবং বেগর্স-এর দর্শন 
আমাদের আলোচনার বিষয় হয়ে পড়ে । 

জৈন দর্শন সম্পর্কে ইতিমধ্যে কিছু আলোচনা হয়েছে । তা বিশ্বতত্বের 
প্রথম সমস্যা অর্থাৎ বিশ্বের গঠনপ্রকৃতি কিরূপ তাতে সীমাবদ্ধ ছিল। এখানে 
জৈন দর্শনের অতিরিক্ত আলোচনার প্রয়োজন হয়ে পড়ে বিশ্বতত্বের দ্বিতীয় 
প্রশ্ন সম্বন্ধে অর্থাৎ বিশ্বের প্রকৃতি কি, এই প্রসঙ্গে। তার উত্তরে জৈন দর্শন 
বলে বিশ্বের প্রকৃতি আংশিকভাঁবে জড় এবং আংশিক ভাবে চেতন । জৈন 
দর্শনে পদীর্ঘগুলি যেভাবে বিশ্লেবণ হযেছে তা হতে এই উত্তরটি এসে পড়ে । 
আমর! য|কে পদার্থ বলি জৈন দর্শন তাকে দ্রব্য বলে । 

জৈন দর্শনে এই ভ্রব্যের শ্রেণীবিভাগ নিদিষ্ট হয়েছে এইভাবে । সকল ত্রব্য 
ছুটি মূল শ্রেণীতে ভাগ করা যায় : অন্তিকাঁয় ও অনস্তিকায়। অনস্তিকায় দ্রব্য 
একটি । তা হুল কাল। অস্তিকায় দ্রব্যের অস্তভূ্ত ছুটি শ্রেণী আছে: 
জীব ও অজীব। অজীব শ্রেণীতে আসে ধর্ম, অধর্ম, আকাশ-ও পুদগল। 
বোঝাই যায় জৈন দর্শনে দ্রব্য অর্থে যা সাধারণত বোঝ! যায়, তা স্ুচিত 
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হয় নি। অজীব দ্রব্যের যদি কায় থাকে তা হলে ধর্ম ও অধর্ম রূপ মানসিক 
ধারণার কি করে কায় থাকে বোঝা যায় না। আকাশের কায় আছে 
ধরে নেওয়া যেতে পারে । নিউটনও এইরূপ ধারণা পোষণ কবতেন 
মনে হয়। পুদগল অর্থে অজীব পদার্থ বলতে যা বুঝি তাই €বাৰায়। 
যা ইন্জরিয় ছার) গ্রহণ কর] যায়, যেমন হন্দ্রিয়গুলি, বিভিন্ন শ্রেণীর শরীর, 
জীবদেহ, কর্ম হতাদি দিয়ে, ঘার মূর্ত রূপ আছে, তাহ হল পুদগল ।৯ 
অথাৎ যাঁর বাস্তব রূপ আছে এবং জড়ধর্মী ত1 এই শ্রেণীতে পড়ে । আমরা 
যাকে জড় পদার্থ বলি পুদগল তাই বোঝায়। কর্মকে এর অন্তভুক্তি করা 
হয়েছে বোধ হয় এই কারণে যে কর্ষের মধ্য দিয়েও নানা পুদগপের সহিত 
পরিচয় ঘটে। 

জীবশ্রেণীর দ্রব্যে মধ্যে ছুটি উপশ্রেণী স্থাপন কর! হয়েছে : স্থাবর এবং 
ব্রস বা গতিশীল। স্থাবর জীবের মধ্য স্থ(পিত হয়েছে পাথবী, জল, অগ্নি, 
বাফুও বৃক্ষ । উত্ধিদকে নিশ্চয় এই শ্রেণার অন্তভুক্ত করা যায়; কিন্ত পৃথিবী 
জল অগ্নি ও বামুকে করার খুব যুক্তিসঙ্গত কারণ খুঁজে পাওয়া যায় না। বলা 
হয়েছে এদের মাত্র ত্বক ইন্দ্রিয় আছে এবং অন্যের ছারা স্পৃষ্ট হবার চেতনা 
আছে। মনে হয় স্পশ করলে পৃথিবী, জল, বাস ও অগ্রির মধো 'প্রাতক্রিয়৷ দেখা 
ায় বলেই তাদের প্রাণী বলে কল্পনা করা হয়েছে । মাটিতে পা ঠকলে মাটি 
কেপে ওঠে, আগুনে কিছু'ঠেকাঁলে তার শিখা কম্পিত হয়, জলে বা বাতালে 
কোন ভ্রবা নাড়ালে তার মধ্যে প্রবাহ আসে । এই ধরনের একটি যুক্তি সম্ভবত 
এর পেছনে ছিল। গতিশীল জীবের মধ্যে পড়ে মানুষকে নিয়ে সকল 
জীব। তাদের দুই হতে পাঁচটি পধস্ত ইন্দ্রিয় আছে। জীব বা আত্মা জৈন 
দশনের মতে চেতন দ্রব্য । চেতন এর স্বব্ধপগত ধর্ম এবং সব্দা এর মধ্যে 
ক্রয়াশীল । 

ক্তরাং উপরের বিশ্লেষণ হতে জৈন দর্শনে আমর দুই বিভিন্ন শ্রেণীর সত্তা 
পাই। একটি চেতনধমী ও অপরটি অচেতনধম্মী। অচেতনধমী দ্রবোর মূল 
রূপ হুল পুদগল এবং চেতন্ধর্মী দ্রব্যের সাধারণ রূপ হল দেহধারী জীব্‌। 
হতরাং জেন দশনে একটি ছৈতবাদ এসে পড়ে। বিশ্বের প্রকৃতি কি, ত। 
জড়ধর্মী না চৈতন্যধর্মী, তার উত্তরে এই দর্শন বলে বিশ্ব অংশত জড়ধর্মী এবং 
অংশত চৈতন্তধর্মী। 


১ গঞ্চাস্তিকায় সময় সার ৮৯ 
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হ্তায় ও বৈশেষিক যুগ্ম দর্শন । তাদের মধ্যে গ্তায়দর্শনে বিশেষভাবে 
আলোচিত হয়েছে জ্ঞানবিষয়ক তত্ব, আর বৈশেষিক ঘর্শণে বিশেষত্াবে 
আলোচিত হয়েছে সত্তা বিষয়ক তত্ব। স্থতরাঁং আমাদের বর্তমান আলোচনা 
প্রসঙ্গে বৈশেষিক দর্শনে আলোচনাই বিশেষ প্রাসঙ্গিক "হয়ে পড়ৰে। 

বৈশেষিক দর্শনের মূল তত্ব হল ভ্রবা পদার্থ। তাঁর তালিকায্ব জ্রব্য পাথ 
নয়টি । ' তাদের তিনটি শ্রেণীতে ভাগ করা যায়: ক্ষিতি, অপ, তেজ, মরুৎ 
ও ব্যোম এই পাঁচটি পদার্থ নিয়ে পঞ্চ মহাভৃত) কাল ও দিক নিয়ে অপ্রত্যক্ষ 
পদ্দার্থ; এবং আত্মা ও মন নিয়ে চৈতন্যধর্মী পদার্থ । যার ইন্্রিয়গ্রাহ্থ বিশেষ 
গুণ আছে তাই ভূত। পৃথিবীর বিশেষরূপে গ্রাহ্থ গুণ হল গন্ধ, জলের ৭ 
রস, তেজের গুণ রূপ, বাফুর গুণ ম্পর্শ এবং আকাশের গুণ শব । সেকাপে 
জান। ছিল না যে বায়ুতরঙ্গ হতেই শব্দের উৎপত্তি; মহাকাশে শব্দ হয় না, 
কারণ সেখ(নে বাফুনেই। এইভাবে জোর করে তাকে পঞ্চমহাতৃতের অন্ততম 
করায় একটি অসঙ্গতি এসে পড়েছে । অন্য মহাভূতের যেমন পরিমাণ আছে 
এবং একটি বাহিক রূপ আছে, আকাশের তা নেই। তাকে যেন জোর করে 
এই শ্রেণীর অস্তভূক্ত কর! হয়েছে । ছিতীয় শ্রেণীতে পড়ে দ্বিক ও কাল। 
সুতরাং তাদের বাস্তব সত্তা এখানে খ্বীক্ৃত। দিক ও কাল নিত্য এবং 
সর্বগত, কিন্ত অপ্রত্যক্ষ বলে তার অস্তিত্ব অনুমান সাপেক্ষ । 

শেষ শ্রেণীতে পড়ে আত্মা এবং মন। মনকে আত্মা হতে পৃথক করবার 
একটি কারণ বৈশেধিক দর্শনে অনুভূত হয়েছে। আত্মা নিত্য, বিভ্ু এবং 
সর্বব্যাপী, তা চৈতন্য প্রকৃতির | মন ও নিত্য, কিন্ত স্থক্স এবং অণু পরিমাণ । 
বহির্জগতের সহিত ইন্ড্রিয়ের সন্গিকর্ষ হতেই ইন্দ্রিয় জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। কিন্তু 
এখানে লক্ষ্য করা হয়েছে মনের বাহিরে বিশ্বে বহু বস্ত এক সঙ্গে ইন্জ্িয়ের 
সহিভ সংযুক্ত হয়, কিন্তু তাদের সবগুলির ইন্দডরিয়ান্ুভূতি একসঙ্গে হয় নাঃ যার 
প্রতি মন: সংযোগ হয় স্ভধু তাঁকেই ইন্দ্রিয়ের থারা অনুভব করি। সুতরাং 
অন্গমান কর! হয় শ্বধু জ্েয় বস্তর সহিত জ্ঞাতার সন্নিকর্ষ হতে নয়, ভাদের 
সহিত একটি সহকারী কারণ বর্তমান ন। থাকলে, ইন্দ্রিয় গ্জানের উৎপত্তি 
হয়না । মনকে সেই সহকারী কারণ হিসাবে ধর] হয়েছে । স্থতরাং জামরা 
মনোবিজ্ঞানে যাকে মনোষোগ ক্রিয়া বলি মন বলতে এখানে তাই বোবায়। 
'তাকে বৈশেষিক দর্শনে একটি অতিরিক্ত পদার্থের মর্ধাদ। দেওয়। হয়েছে। 
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বৈদেশিরু দর্শনে বিশ্বের যে পরিচয় পাওয়া যায় তা হতে এই সিদ্ধান্ত 
অ(সে, ষে ত1 বর্তমান প্রশ্ন সগ্বদ্ধে এই মত পোষণ করে, যে বিশ্ব অংশত জড় 
প্রকৃতির এৰং অংশত চেতন প্রকৃতির | এই দর্শনে যে নয়টি দ্রব্য পদার্থের নাম 
উল্লেখ করা হয়েছে তাদের এই ভিত্তিতে তিনটি শ্রেণীতে ভাগ না করে, ছুটি 
শ্রেণীতে ভাগ করা যায় । একটি শ্রেণীতে পড়ে দিক ও কাল সমেত সাতটি জড়- 
ধর্মী পদ্দার্থ এবং অন্য শ্রেণীতে পড়ে ছুটি চৈতন্যধর্মীঃপদার্থ-_আত্মা ও মন। 

দেঁকাত তিনটি মৌলিক সত্তার সাহায্যে বিশ্বের।ব্যাখা। করেছেন। এই 
সম্তাগুলিকে তিনি ভ্রৰ্য* বলে অভিহিত করেছেন। তীর ধারণার দ্রব্য 
তাই যা স্বয়ংনির্ভর,। য| নিজ্জের অস্তিত্বের জন্য « অপরের ওপর 
নির্ভরশীল নয় । এই অর্থে কেবল ঈশ্বরই একমাস প্রকৃত দ্রবা হিপাবে 
বিবেচিত হতে পারেন। তাই দেকার্ত-এর দর্শনে তিনি সর্বাগ্রে স্বীকৃতি 
পেক্পেছেন। তা! সত্বেও তিনি আরও দুটি দ্রব্যের অস্তিত্ব শ্বীকাঁর করেন। 
তার! হল জড় পদীর্থ এবং মন। তারাও এক রকম স্বয়ং নির্ভর এবং বিভিন্ন, 
গুণের আধার । জড়পদার্থের গুণ ও ক্রিয়ার সাহায্যে সমগ্র মন-বহিভূতি 
বাস্তব জগতের ব্যাখ্যা করা যায়। জড়ের গুণ হল ব্যাপ্তি।২ বহিবিশ্বে 
সকল ইন্দরিগ্রাহ বন্বই স্থানে অবস্থিত। জড় সত্তার রূপ পরিবর্তন ও বৈচিত্র্য 
তার গতিব৩ ওপর নিভরশীল । অনুরূপ ভাবে চেতন*দ্রবোর গুণ হল চেতনা । 
সকল চৈতন্তধর্মী সত্তার তিনি ব্যাখ্যা করেছেন চেতনারই বিভিন্নভাবে 
প্রকাশেক৪ ভিত্তিতে । তার ধারণায় এই দুটি দ্রব্য পরম্পর বিপরীত-ধর্মী 
হন্সেও তারা পরস্পরের ওপর প্রতিক্রিয়া হষ্টি করে। তার ধারণ! মানুষের 
মাস্তষ্কে থে পিনিয়াল প্ল্যাণ্ড আছে তার মাধ্যমে দেহের সঙ্গে মনের প্রতিক্রিয়া 
সংঘটিত ছম্ব। তা যেন ক্রিয়ারিং ব্যাঙ্ক হিসাবে কাজ করে। মস্তিষ্কের 
অভাস্তরে তা অবস্থিত বলেই তিনি এইরূপ অন্তমান করেছিলেন। কিন্ত তা 
চিন্তাকার্ধে সাহায্য করে না। তার ভূমিকা স্বতন্্। অপরপক্ষে দেহ ও মনের 
পরম্পব্িক ক্রিয়া ও প্রতিক্রিয়া সম্বন্ধে তার পিদ্ধান্ত মনোবিজ্ঞান ঠিক গ্রহণ 
করেনি। কারণ তাঁর ধারণ! বিপরীত প্রক্কতির পদার্থের মধ্যে কার্ধকারণ সম্বন্ধ 
আরোপ করা ঘায় না। নে ঘাই হুক, এইভাবে দেঁকার্ত-এর দর্শনে বিশ্বের 
ব্যাখ্যা! দ্বেওযা! হয়েছে দুটি ভিন্ন প্রকৃতির সত্তার সাহায্যে। তাঁদের একটি' 
জড়ধর্মী এবং অপরটি চৈতন্তধর্মী। 
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পাশ্চাত্য দশনে দেকার্ড এর ভূমিকা অনন্যসাধারণ। তার প্রবর্তিত দৃষ্ট- 
ভঙ্গিকে অবলম্বন করেই পশ্চিমের দর্শনে স্বাধীন চিন্তার পথে অগ্রসর হয়ে নানা 
বিচিত্র তত্বের সমাবেশ ঘটেছে। তাই তাকে পাশ্চাত্য দর্শনের বর্তমান যুগের 
পথিকৃৎ বলে স্বীকৃতি দেওয়া হয়। এ ক্ষেত্রে তার উপরের সিদ্ধান্ত কিভাবে 
তার নৃতন দৃষ্টিতঙ্গিকে অবলগ্ন করে গড়ে উঠেছিল, তার একটি সংক্ষিপ্ত 
পরিচয় দেওয়া অপ্রাসঙ্গিক হবে না। অতিরিক্তভাবে তার দর্শন সম্বন্ধে 
আমাধের সংক্ষিপ্ধ পরিচয় তার নিজের উক্তি দ্বার সমর্ধিত হবে । 

তিনি এই দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে তার দার্শনিক অনুণন্ধান আরম্ভ করেন যে কোন 
বিষয় একেবাবে নিশ্চিত না হয়ে তাকে সত্য বলে তিনি গ্রহণ করবেন না।১ 
কাঁজেই অন্যের মতের ওপর নির্ভর না কবে, তিনি সকল বিষয় নিজের জ্ঞানের 
আলোকে অনুলন্ধান করে দেখেন, এমন কোন তথ্য তিনি পান কিনা যার 
সম্বন্ধে তিনি নিশ্চিত হতে পারেন যে তা সত্যই আছে। এইভাবে শব কিছু 
অবিশ্বাস করে করে তিনি শেষে একটি স্থানে পৌছালেন যেখানে তিনি 
নির্রধোগ্য অবলম্বন পেতে পাবেন । তা হল তার নিজের অস্তিত্ব। তিনি 
বললেন, তিনি চিন্তা করেন, কাজেই প্রমাণ হয় তার অন্তিত্ব আছে, এই তথ্যটি 
এমন নির্ভরযোগ্য যাকে কোন সন্দেহই বিচলিত করতে পারে না।২ কাজেই 
তাকেই তিনি তার দর্শনের ভিত্তিরূপে গ্রহণ করলেন। 

এই ভিত্তি হতেই তিনি তার দর্শনের ছুটি মূল স্তত্তকে পেলেন। তাঁব 
একটি হুল তার মন এবং অপরটি হল তার দেহ। তিনি যে 'আমিকে" নিজের 
মধো আবিষ্কার করলেন, এই ছুটি তত্ব তার বিভিন্ন অংশ। তাই তিনি 
বলছেন, তিনি চিত্ত! করেন, কাজে তিনি আছেন, এই উপলব্ধি হতে তিনি 
এই অতিরিক্ত সিদ্ধান্তে উপনীত হঙ্েন যে তিনি একটি পদার্থ।৩ এই ভাবেই 
তার দর্শনের ছুটি মৌলিক তত্ব এসে পড়ে। 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ২৮৭ 
বেগর্স-এর ছ্বৈতবাদী দর্শনে একটি নৃতন স্থর পাওয়া যায়। বিশ্বের প্রকাশ 
(ঘে রঙ্গমঞ্চে বিধৃত, তা আপাতদৃষ্টিতে ছুটি ভিন্ন প্রকৃতির উপাদানে গঠিত। 
তাদের একটি হুল স্থান এবং অপরটি হল কাঁল। স্থানে তা অবস্থিত এবং 
কালে ত! প্রবাহিত। অবশ্ত আইনস্টাইন তাদের সংযুক্ত করে একটি যুগ্ম তত্বে 
পরিণত করেছেন। বেগর্স-এর দৃষ্টিতক্ষিতে স্থান স্বীকৃত, কিন্ত পটভূমি হিসাৰে 
স্থান হতে কালের ভূমিক আরও মৌলিক $ কারণ তিনি বিশ্বকে অচঞ্চল সত্তা 
স্বপে দেখেন নি, তিনি তাকে গতিশীল রূপে উপলব্ধি করেছেন । 
তাই তার ধারণায় বিশ্বরচনায় কালের ভূমিকা মৃখা। এই কালকে 
অবলম্বন করেই বিশ্ব গড়ে উঠেছে । যেমন স্থানকে অবলম্বন করে বস্তর্‌ 
অবস্থিতি, তেমন কালকে অবলম্বন করে সামগ্রিকভাবে বিশ্বের প্রকাশ । 
বিশ্ব স্থিতিশীল নয়, বিশ্ব অবিরত হয়ে চলেছে। অতীত হতে বর্তমান, 
বর্তমান হতে ভবিষ্যতে ভার অবিরাম গতি। বিশ্ব শ্বধু নিত্য অপহ্থয়মান বর্তমানে 
দীমাবদ্ধ নয়। অতীত বঞ্মানে বিধৃত এবং বর্তমান অতীতরূপে ভবিস্বাতেৰ 
দিকে প্রসারিত। চলার পথে বিশ্ব তার অতীতকে সঞ্চয় হিগাবে বহন করে 
নিয়ে চলেছে। তার এই তন্বকে তিনি কালস্থিতি১ বলেছেন। আমরা 
কালকে একটি প্রবাহের সঙ্গে তুলনা করি। তীর প্রবতিত কাল-স্থিতি 
পারিভাষিক শব্দটি সেই অর্থে বাবস্বত হয় নি। কালের প্রবাহকে অবলম্বন 
করে বিশ্বের গতিশীল রূপ যেতাৰে গড়ে উঠছে তাকেই তিনি সুচিত করেছেন। 
তিনি বলেন এই কাপ-স্থিতি হল অতীতের ভবিষ্যতের দিকে অব্যাহত প্রগতি, 
তা যেমন অগ্রসর হয় তেমন স্ফীতিলাত করে ।২ তার অর্থ হল এই যে 
অতীত ধ্বংদ হয়ে যায় না, তা বর্তমানের সঙ্গে পথের সঞ্চয়ের মত বাহিত 
হয়ে থাকে । 
এই কালস্থিতি দুটি উপাদীন দিয়ে গঠিত। একটি হল জড়শক্তি। তা 
মুল, তা সক্রিয়, তার স্থানে অবস্থিতি আছে। অপরটি হল প্রাণশক্তি, 
ধী শঞ্জিও তার হাতিয়ার । এই ধীশক্তি কেবল মান্থষের মধ্যে সীমাবদ্ধ নয়। 
বে্র্-এর পরিকল্পনায় তা সকল শ্রেণীর জীবের মধোই বর্তমান । এমন কি 
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বিশ্ব-জজ্ঞাসা 


নিষ়স্তরের জীৰের মধ্যে যেখানে পৃথক ত্সায়বিক বিন্যাস নেই, তাতেও এই 
ধীশক্তি ক্রিপাশীল। যেখানে প্রাণশক্তি ক্রিয়াশীল, সেখানেই ধীশক্তি 
বতমাঁন ।* 

প্রাণশক্তি জড়শক্তিকে ব্যবহার করে নিজের বিকাশের পথে এগিয়ে 
চলেছে। এই চেষ্টা হতেই বিশ্ব প্রকট হয়ে উঠেছে । জড়শক্তি খানিকটা 
প্রতিকল। তাই প্রাণশক্তির বিকাশ জটিল পথে সংঘটিত হয়েছে। স্থতরাং 
ক্রমবিকাশ হৃষ্টিধ্মী। জড়শক্তির প্রতিকূলতা হেতু প্রাণশক্তির বিকাশ বহু 
ও বিচিত্ররূপে প্রকট । এইভাবে ৰিকাঁশের পথে প্রাণশক্তির তিনটি বিশেষ 
রূপ জক্ষ্য করা যায়। উদ্ভিদের মধ্যে তা জড়ের প্রভাবে অভিত্ত হয়ে, জড়েরই 
মত একটি দীর্ঘকালস্থায়ী স্থিতিশীল রূপ পায়। আর এক পথে তার ধীশক্তি 
সক্রিষ্ধ না থেকে কতকগুলি বৃত্তিরপে পরিণত হয়ে জীবের জীবনযাত্রাকে 
সংবক্ষিত করে মাত্র। মৌমাছি বা পিগীলিকার সমাজ তার উদ্দাহরণ। 
“মেরুদণ্ড বিশিষ্ট জীবে ধীশক্তি নিজের সক্রিয় ভূমিক] গ্রহণ করবার স্থযোগ 
পান্থ। তাই সেখানেই প্রাণশক্তির পরিপূর্ণ রূপটি প্রকট হয়। 

স্কৃতরাঁং বিশ্বনাট্যে ছুটি চরিত্র অভিনয় করে। তাঁদের একটি হল প্রাণশক্তি 
এবং অপরটি হল জড়শক্তি। জড়শক্কির ভূমিকা গৌণ। প্রাণশক্কিই এখানে 
নায়ক। তাকেই বের্গর্ “এল ভিতাল'২ নাম দিয়ে বিশ্বের মৃূলতত্ব রূপে 
্বীকৃতি দিয়েছেন । এদের নিয়ে অভিনয়-পরম্পরার মত বিশ্বগ্রবাহ গঠিত 
তবে তাকে প্রবাহ বললে ঠিক বলা! হবে না। কারণ, প্রবাহের মধ্যে সঞ্চয় 
নেই। এখানে কিন্ত বর্তমানের সঙ্গে অতীত অব্যাহতভাবে সংযুক্ত হচ্ছে। 
বেগর্স তাই বলেন, মানুষের ম্মরণ-ক্রিয়ার মধ্যেই বিশ্বপ্রবাহের প্রকৃত রূপটি 
প্রকট হুয়। এখানে যেমন বর্তমান অন্ুতৃতির সহিত অতীতের স্মৃতি জড়িত 
থাকে, তেমন বিশ্বধারার মধ্যেও অতীত সঞ্চিত থাকে । তার প্রকৃত বূপটিব 
পরিচয় দেবার জন্য তাই বেগগর্স ছুটি উপমা প্রয়োগ করেছেন। তুষারের 
ওপর গড়িষে দ্বিলে তুষার পিও চলার পথে তুষার কণা সঞ্চয় করে আকারে 
বড় হতে খাকে। তার সঙ্গে বিশ্বপ্রবাহের তিনি তুলনা করেছেন। আর 
একটি উপম! হল এই ঃ ছড়িয়ে রাখা স্থতো! যদি গুটিয়ে নেওয়! যায়, পেছনের 
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অংশ সঙ্গে সঙ্গে চলে আসে। তার মতে এর নঙ্গেও বিশ্বপ্রবাহের তুলনা 
চলে। আমার ধারণ! তাতে কাপড় বোনার সঙ্গে বেগর্ষ কল্পিত বিশ্বধারার 
আরও ভাল তুলনা চলে। তাতে টানার ওপর পোড়েন টেনে বোনার কাঁজ 
এগিয়ে চলে। টান! যেন স্থান, পোড়েন যেন কাল। উভম্বকে অবলম্বন 
করে কাপড় যেমন রূপ নেয় তেমন বোন! অংশ পেছনে গুটিয়ে রাঁখা! হয় । 

স্তরাং বেরগর্স-দর্শনে আমরা! ছুটি বিভিন্নধ্মী সত্তার সমাবেশ পাই । তাঁদের 
একটি সক্রিয্, অপরটি অক্রিয়। প্রথমটি প্রীণশক্তি, দ্বিতীয়টি জড়শক্তি। 
জড়শক্তি প্রাণশক্ির আঁংশিকভাবে অনুকুল, সম্পূর্ণভাবে নয়। তার 
আন্ুকুল্যকে ব্যবহার করে প্রাণশক্তি আত্মবিকাশের পথ পরিষ্কার করে নেয়। 
এইভাবেই বিশ্বে প্রাণধারার বিকাশ ঘটে। জড়শক্তি ও প্রাণশক্তি ভিন্ন 
প্রকৃতির । জড় সক্রিক্ত নয়, তার ম্মর্ণশক্তি নেই, তার মধ্যে বুকে একত্বের 
সুত্রে গ্রথ্ধিত করবার শক্তি নেই। অপর পক্ষে প্রাণশক্তি স্বভাবতই মুক্ত এবং 
সক্রিয় । তার স্মরণ-শক্তি আছে। তার বিস্তারের" তীব্র আকুতি তাকে 
বিকাশের পথে নিত্য গতিশীল করে তোলে । এই প্রাণশক্তি নিত্য গতিশীল 
এবং পরিবর্তনশীল হলেও, তার স্মরণশক্তি অতীতকে কপণের সঞ্চয়ের মত 
সঙ্ষে নিয়ে চলে । ভবিষ্যতে যা নৃতন স্যষ্ট করবে তাও তাবু স্মতির পটে 
শঙ্কিত করে রাখবে । 

বেশর্স-দর্শনে যেটি মূল্যবান কথা তা সম্ভবত এই ঘে তা বিশ্বের 
গতিশীলতার প্রতি আমাদের দৃ্টি আকর্ষণ করে। আমরা বিশ্বের স্থিতিশীপ 
কপের দ্বারা এত প্রভাবাম্বিত যে তার এই রূপটি সাধাবণত নজরে পড়ে না। 
এ বিষয় বুদ্ধের দর্শনেএ সঙ্গে তার তুলনা চলে। কিন্ত মনে হয় তার 
পরিকল্পিত কাঁল-স্থিতির৯ যে রূপ চিত্রিত হয়েছে ভা কষ্টকল্িত। বিশ্বের 
প্রকৃত পরিচয় তা দেয় না । বিশ্ব যে একটি গতিশীল প্রবাহ তা! সর্বথা স্বীকার্ধ, 
কিন্তু তা যে কপণের মত অতীতকে সঞ্চয় করে চলে তা বলা যায় না। এমন 
হি মাঁছষের ম্মরণশক্তির মধ্যেও তা ঠিক ঘটে না। স্মরণশক্তি মানুষকে 
জানতে চিনতে সাহায্য করে। তা ব্যবহারিক কাজে লাগে বলেই তা! 
সঞ্চিত হয় । মাঙষ যেমন মনে রাখে তেমন ভোলেও । যখন যে কাজ কবে 
তাতে যা কাজে লাগে তার স্থৃতি উজ্জল থাকে । যখন অন্য কাজে যায় তখন 
তার স্থ্বতি চলে যায়। প্রকৃতির মধ্যেও অতীত যে ক্রিয়াশীল থাকে তাও 
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লক্ষা করা যায়। তার প্রভাব যতক্ষণ বর্তমান থাঁকে ততক্ষণ তা! ক্রিয়াশীল 
থাকে। কালের ব্যবধানে ক্রমশ তা শিথিল হয়ে যায় কিম্বা! আকম্মিক দুর্ঘটনায় 
একরকম নষ্ট হয়ে যার়। ভূমিকম্পে যদি একটি দ্বীপ উড়ে যায় তার অতীত 


এক রকম লুগ্ত হয়ে যায়। স্থতরাঁং অতীতের পরিপূর্ণ সঞ্চয় বর্তমানের ভাগারে 
রক্ষিত হয়, এটি গ্রহণযোগ্য তত্ব নয়। 


(৫) 
সমদ্বয়বাদী দর্শন 

হৈতবাদী দর্শনগুলি এই ধারপার উপর প্রতিষ্ঠিত যে জড় প্রকৃতির সত্তা 
এবং চৈতন্তপ্রকৃতির সত্তা এমন বিপরীতধর্মী যে তাদের সমন্বয় সাধন করা 
যায় না। অথচ তাদের কোনটিকে বিশ্বের ব্যাখ্যায় বর্জন করাও যায় না, 
কারণ উভয় প্রকার সত্বাই বিশ্বের উপাদান। সেই কারণে এই শ্রেণীর 
দর্শন এই দুই প্রকৃতির সত্তার সহাঁবস্থিতির ভিত্তিতে বিশ্বের প্রক্কতির ব্যাখা! 
করে। তার প্রতিপশছ্য হল বিশ্ব অংশত জড়প্রকৃতির এবং অংশত চেতন! 
গ্রকৃতির। এইখানে গিয়েই তারা! থেমে যায়। তাদের বৈশিষ্ট্য হল তারা 
নিরপেক্ষ দৃষ্টিভঙ্গি পোষণ করে উভয় প্ররূতির সত্তার দাবী ত্বীকার করে। 
এইরূপে পরোক্ষভাবে তার] ছুই বিপরীত দৃষ্টিতঙ্ষির সমন্বয়ের সম্ভাবনার প 
খুলে দেয়। | 

বতমান প্রশ্ন সম্বন্ধে দার্শনিক চিন্ত! তাই এইখানেই থেমে যায় নি, আরও 
অগ্রলর হয়েছে । ভা জড়প্রকৃতির সত্তা ও চেতনপ্রকৃতির সত্তার দাবীর সমন্বয়ের 
মধ্য দিয়ে একটি মীমাংসার সন্ধান করে। তা দ্বৈতবাদী দর্শনের মত শুধু 
নিরপেক্ষ দৃষ্টিভঙ্গি গ্রহণ করে ক্ষান্ত হয় না, ছুটি পরস্পর বিরোধী দীর্শনিক 
তত্বকে একটি এক্য স্তরে বীধবার চেষ্টা করে। এরঁক্য স্থত্রে উভয়কে বাধা 
ছুভাবে সম্ভব হতে পাবে। প্রথমত একই বস্তর বিভিন্ন পর্যায়ে প্রকাশরূপে 
তাকে দেখানো! যেতে পাঁরে। এই পথে দুজন মনীষী উভয়ের সমন্বয় 
সাধনের চেষ্টা করেছেন। তারা হলেন ম্পিনোজা ও পাউলসেন। উভয়েই 
সমন্বয়ের পথে সর্বেশ্বরবার্দের দিকে এগিয়ে গেছেন ; বে বিভিন্ন ভাবে। 
শ্পিনোজা জড় ও চেতনধর্মকে ঈশ্বরের ছুটি পৃথক সব্বন্ধহীন গু৭১ বলে কল্পন। 
করেছেন। ঈশ্বরই মৌলিক সত্তা২। তার বহু গুণসম্ভব। তাদের মধো 
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দুটি হল ব্যাপ্তি এবং চেতনা । প্রথমটিকে অবলম্বন করে জড়বস্তর প্রকাশ 
এবং দ্বিতীয়টিকে অবলম্বন করে চেতন সত্তার প্রকীশ। পাঁউলদেন একটু 
ভিন্ন পথে অন্তরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন। বিশ্বের সকল সত্তার মধ্যে 
দুটি দিক আছে। একটি হল জড়ের দিক এবং অপরটি হল চৈতন্তের দিক। 
উদ্ভিদ এবং প্রাণীদের মধ্যে তাদের সহাবস্থিতি প্রত্যক্ষ; কিন্তু অতিরিক্তভাবে 
য1 শুধু জড় বলে মনে হয় তার মধ্যেও চৈতন্য বর্তমান আছে, তিনি এইক্বপ 
অনুমান করেন। এইভাৰে সমস্ত বিশ্বে নকল স্তরে জড় ও চেতনের সহাবস্থিতি 
ধঘটে। তার দর্শনের তাই তিনি সর্চেতনাঁবাদ+ নাম দিয়েছেন । 

দ্বিতীয় যে পথে এক্যসাধনের চেষ্টা হয়েছে তা হল ভিন্ন প্রকৃতির । তাতে 
দেঁখানে। হয়েছে যে জড় ও চৈতন্তকে আমর! যতখানি বিপরীতধমী বলে ভাবি 
তারা ততখানি বিপরীতধর্মী নয়। আধুনিক বিজ্ঞানে জড়গ্রকৃতির যে বাখা 
পাই তাঁতে তাঁর জড়ত্ব বিশেষ অবশিষ্ট থাকে না। শুধু তাই নয়, প্রকৃতির 
মধ্যেও একটি ধাঁশক্তির প্রক্রিয়ার অস্তিত্ব স্থচিত হয়। দেই ধীশঞ্তি মানুষের 
চিস্তায়ও ক্রিম্াশীল। এই কারণে কোন কোন দার্শনিক জড় ও চেতন 
প্রকৃতির সত্তার উৎপত্তি একটি তৃতীয় নিরপেক্ষ প্রকৃতির সত্তা হতে উত্ভৃত 
হয়েছে বলে অন্মাঁন কবেন। এদের মধ্যে যাদের নাম উল্লেখযোগা তীরা 
হলেন জেমস জীনস, এডিংটন এবং বাউরশও রাসেল। এখানে বিশেষ লক্ষণীয় 
যে প্রথম ছুজন ততটা দার্শনিক নয় যতটা বৈজ্ঞানিক । তা! সত্বেও তার 
দার্শনিক হিসাবে স্বীকৃতি পাবার যোগ্য, কারণ বিশুদ্ধ পদার্থ বিজ্ঞানের 
আলোচনা দর্শনের মধ্যে অনুপ্রবেশ করতে বাধ্য । 

এই মতগুলি আধুনিক বৈজ্ঞানিক চিন্তায় যে সব নূতন বিম্ময়কর তব 
স্থাপিত হয়েছে তাদের ওপর ভিত্তি করে গড়ে উঠেছে। কিন্তু ভাবতে আশ্চর্য 
গাগে ষে প্রাচীন উপনিষর্দে কেবল ধীশক্তির ওপর নির্ভর করে প্রাচীন কালের 
মনীষী অনুরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছিলেন । এই প্রসঙ্গে মওকা উপনিষদে 
যে তত্ব স্থাপিত হয়েছে বর্তম।ন আলোচনায় তা৷ প্রাসঙ্গিক হয়ে পড়ে। 

আমর! এখন একে একে উপরে উল্লিখিত বিভিন্ন দার্শনিক মতগুপির 
আলোচনা! করব। যে পরধায়ক্রমে উপরে এই মতগুলির উল্লেখ হয়েছে মেই 
পর্ধায়েই এই বিভিন্ন দর্শনগুলি আলোচিত হবে। স্ৃতরাং প্রথমেই ম্পিনোজার 
দর্শন আমার্দের আলোচনার বিষয় হবে। 
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মনে হয় ম্পিনোজার দর্শন দেকার্ড-এর দর্শনেরই পরিণত বরূপ। আবশ্তিক 
জ্ঞানের ওপর তার অস্তন্ত শ্রদ্ধা ছিল। তাই জ্যামিতির অনুসরণে যেন 
তিনি তীর দর্শনথানি গড়ে তুলেছেন। বিশ্বের ব্যাখ্যায় দেকার্ত তিনটি 
তত্বের ব্যবহার করেছিলেন £ ঈশ্বর, জড়দেহ এবং আন। তার মতে তিনটিই 
মৌলিক সত্তা; তবে ঈশ্বর মৌলিকতর। তিনি তাদের পরস্পর পৃথক ব্ূপে 
পরিকল্পনা করেছিলেন। স্থতরাঁং তিনি দৃষ্টিভঙ্গিতে বন্ছবাদী। শ্পিনোৌজা 
কিন্ত তিনটিকেই একসঙ্কে মৌলিক সত্তার মর্ধাদা দিতে গ্রস্তত ছিলেন না। 
তার ধারণায় ঈশ্বরের ভূমিকা সবার উপর | স্থতরাঁং তিনিই একমান্ম মৌলিক 
সত্তা । কাজেই জড়ত্ব ও চেতন] তার বহু সম্ভাব্যগুণের মধ্যে ছুটি । এই ছুটি 
গুণের সাহায্যেই তিনি বিশ্বের ব্যাখ্যা করেছেন। এই গুণছুটির বিকারও৩ বা 
পরিবন্তিত বূপ হতেই ইন্দ্িক্গ্রাহথ বিশ্বের উৎপত্তি হয়। মৃত্তিকার বিকার হতে 
যেমন আমরা কলমী, খুরি, হাড়ি ইত্যার্দি পাই, এদের বিকার হতে তেমন 
চেতন সপ্তা ও জড় পত্তাপাই। আর তাঁদের যে শক্তি নিয়ন্ত্রণ করেন, তিনি 
হলেন ঈশ্বর | 

স্থৃতরাং বিশ্বের ছুটি দিক আছে। একটি হুল বাহিরের দিক এবং 
অপরটি হন ভিতরের দিক । বাহিরের দিকে জড়ত্ব ও ৫চতন1, এই 
ছইগুপের বিকার হতে বিশ্বের বাহিরের রূপটি আমর1 পাই। দেহ, মন, 
বিভিন্ন জড় পদীর্ঘ, ঘটন", এইগুলি নিয়ে দৃশ্মান বিশ্ব গঠিত। এর] বিশ্বের 
পরিবর্তনশীল রূপ । তাদের ভিতর তাঁদের নিয়ন্ত্রক যে সত্তা ক্রিয়াশীল তাই 
হলেন ঈশ্বর । সুতরাং ঈশ্বরই মৌলিক সত্তা। তার মতে এই ভাবে হঈশ্বব 
প্রকৃতির মধ্যেও ক্রিয়াশীল। প্রকৃতির মধ্যে তাই তিনি ছুটি ভাগ টেনেছেন' 
একটি হল প্রকাতর বহিঃপ্রকাশ । তার তিনি নাম দিয়েছেন উৎপাদিত 
প্রকৃতি ।5 তা হল ইন্জ্রিয়গ্রাহ প্রকৃতি । তার অভ্যন্তরে যে সক্রিয় শান্দি 
তাকে নিয়ন্ত্রিত করছে তাকে তিনি উত্পাদক প্রকৃতি ৰলেছেন। 
খানিকটা! বেদ পরিকল্পিত জৈব শক্তিব৬ লহিত তুলনীয়, তবে তারা পথ? 
তত্ব । স্পিনোজার ধারণায় প্রকৃতিকে যে নিয়মাবলী নিয়ন্ত্রণ করে, তা ঈশ্বরের 
নির্দেশ ব্যতীত কিছুই নয়। তিনি বলেন ঈশ্বরের প্রকৃতি হতেই অমোঘ পিযম 
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বলে বিশ্বের উত্পত্তি ঘটেছে। এই প্রসঙ্গে তিনি একটি উপ! প্রয়োগ 
করেছেন। জ্যামিতিতে আমরা পাই যে ত্রিভুজের প্রকৃতি হতেই তার তিনটি 
কোণের যৌগফল ছুটি সমকোণের সমান হয়। ঠিক তেমন ঈশ্বরের প্রকৃতি 
হতে দৃশ্মান বিশ্বের রূপ নির্ধারিত হয়ে গেছে ।১ 

স্থৃতরাং বিশ্বের বাহিরে যে রূপ প্রকট তাতে দুটি ভিন্ন প্রকৃতির সত্তা আমরা 
পাই। একটি জড় প্রকৃতির অপরটি চেতন প্রকৃতির । তার! তার দর্শন 
মতে ঈশ্বরের দুটি পৃথকগুণের বিকার । কিন্তু তারা কি ঈশ্বরের অঙ্গীভূত? 
এ বিষয় ম্পিনৌজার চিন্ত1 খুব শ্বচ্ছ নয়। কোন মস্তব্য হতে মনে হয় তিনি 
তাদের ঈশ্বর হতে অভিন্ন মনে করেন, আবার কোন মন্তব্য হতে সন্দেহ আসে 
তিনি এমন মত পোষণ করেন না। সম্ভবত তীর ধর্মগত সংস্কারের সঙ্গে 
তার দ্বার্শনিক মনের সংঘাত হেতু এমন ঘটেছে। যাঁক সে কথা, এট নিশ্চিত 
যেতিনি দেহ ও মনকে এমন বিপরীত প্রকৃতিব ধবেছিলেন ঘে তাদের মধ্যে 
পারস্পরিক প্রতিক্রিয়ার সম্ভীবন1 তিনি স্বীকার করতে পারেন নি। এইখানেই 
দেকার্ত-এর সঙ্গে তীব মৌলিক পার্থক্য । তা! সত্বেও তিনি উভয়ের 
পারস্পরিক ক্রিয়ার মধ্যে সামগ্তন্ত স্বীকার করেছিলেন। তাদের মধ্যে এমন 
একট ক্রিয়া-সম্প্কিত সমতা! বর্তমান যে মনের ইচ্ছ1! এবং দেহের কর্ম একই 
ক্রিয়া হয়ে দাড়ায় ।২ 

শ্পিনোৌজা-র দর্শনে জড়তত্ব ও চৈতন্ততত্বের কতখানি সমন্বয় সাধন হয়েছে 
বৌঝ। শক্ত । জড় সত্তা ও চেতন সত্তা, উভয়কেই একই তৃতীয় সত্ব ঈশ্বরের 
গুণ রূপে কল্পনা করে আপাতদৃষ্টিতে মনে হয় তিনি তার দমন্বয় পাধন করেছেন; 
কিন্তু শেষরক্ষ। সম্ভবত তিনি করতে পারেন নি। জড় ও চেতন সপ্তাকে 
সম্পূর্ণ বিপরীত বলায় তাদের প্ররুত মিলন ৰ! সমন্বয় সাধিত হয়েছে বলে মনে 
হয় না। শেষ পর্বস্ত তিনি তাদের পৃথক স্বীকৃতি দিয়েছেন এবং পরম্পর হতে 
দূরেই রেখে দিয়েছেন । সমন্বয়ের চেষ্টা আছে কিন্ত দার্শনিক সিদ্ধান্ত অন্তরায় 
হয়ে দীড়িয়েছে। এ যেন ছুটি বিপরীত মভিগতির মানুষের মধো সৌহায 
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স্থাপনের চেষ্টায় একই ৰাড়ীতে এনেও তার্দের ভিন্ন গ্রকোষ্ঠে স্থাপিত করে, 
তার্দের মিলনের স্থযোগ ন! দেবার মত অবস্থা । 

পাউলসেন-এর দর্শনে অন্থরূপ পথে একটি সমন্বয় সাধনের চেষ্টা হয়েছে, 
কিন্ত তার প্রকৃতি একটু ভিন্ন। তিনি শ্পিনোৌজ! প্রবন্তিত দেহ ও মনের 
ক্রিয়ার মধো সমতাবাদের১ তত্ব গ্রহণ করেছেন এবং তারপর তাঁর ভিত্তিতে 
তিনি তাঁর দর্শনটিকে গড়ে তুলেছেন। সমতাঁবাদকে বিশ্লেষণ করে তিনি 
একটি যুগ্মতত্ব পেয়েছেন । প্রথমত তা স্বীকার করে দৈহিক ক্রিয়াকে মানসিক 
ক্রিয়ার ফল হিসাবে গ্রহণ কর! যাক না। অপরপক্ষে দ্বিতীয়ত, তা এও 
ত্বীকাঁর করে যে মানসিক ক্রিয়া কনে দৈহিক ক্রিয়ার ফল হতে পারে না।২ 
এইভাবে তা এই মুল তত্ব শ্বীকার করে যে বিশ্বের প্রকৃতি আংশিক ভাবে 
চৈতন্ত স্বরূপ এবং আংশিকভাবে জড়। 

পাঁউলসেন কিন্তু এই অবস্থায় গিয়েই থামেন নি। তা হলে তিনি 
ছৈতবাঁদী হতেন। তিনি ম্পিনোজা যেখানে থেমেছেন সেখানেও থামেন নি, 
আরও এগিয়ে গেছেন । মশ্পিনোজ! বলেছেন স্থানে অবস্থিতি এবং চেতনা 
হুল ঈশ্বরের ছুটি মৌলিক গুণ এবং তাদেরই বিকারে বিশ্বে ছুই প্ররুতির বস্ত্র 
আবির্ভাব হয়। ছুই প্রকৃতির বস্তর মধ্যে এক্যা স্থাপন করতে চেয়েছিলেন 
তিনি ঈশ্বর তত্বের মধ্য দিয়ে। কিন্তু তা ঘনিষ্ঠ এঁক্য নয়। তাদের সম্বন্ধ 
আছে কিন্ত একা সংঘটিত হয় নি। যেন একই পিতার তারা দুই ভিন্ন 
স্বতাবের পুত্র । পাউলপেন তাঁদের মধ্যে একটি ঘনিষ্ঠ এঁক্যের সম্বন্ধ স্থাপন 
করতে চেয়েছিলেন, এই ধারণাব্ ভিত্তিতে যে বিশ্বের সর্বত্রই জড় ও চেতন 
একই বস্থর ছুটি দিক রূপে বিরাজিত। এই তত্বটি তিনি গড়ে তুলেছিলেন 
এই ভাৰে : 

জড় সত্তা ও চেতন সত্তা সম্পূর্ণ বিপরীতধর্মী। সুতরাং তাদের মধো 
পারস্পরিক ক্রিয়া ও প্রতিক্রিয়া সম্ভব নয়। তবু দেখা যায় যে অন্তত জীবের 
ক্ষেত্রে তাদের মধ্যে একটি সামগ্রস্ত বর্তমান। জীৰের দেহে কিছু ঘটলে তার 
মনে প্রতিক্রিয়া লক্ষ্য করা যায়; আবার মনে কিছু ঘটলে দেহে তার প্রতিক্রিয়া 
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ঘটে। পাঁউলসেন-এর ধারণায় জীবের মধ্যে এই যে যুগ্ন প্রক্রিয়া লক্ষ্য করা 
যায় তা বিশ্বের সর্বত্র বর্তমান এবং এই গ্রতিপাগ্যের সাহায্যেই জড় সত্তা ও 
চেতন সত্তার ছন্দের সমন্বয়ের ভিত্তিতে মীমাংসা সম্ভব । তারপর তিনি নানা 
যুক্তি দিয়ে তার এই প্রতিপাগ্যের স্মর্থন খুঁজেছেন। তীর প্রতিপাদ্য হল 
বিশ্বের প্রতি অংশে এবং সমগ্রভাবে এই প্রকৃতির সত্তার অধ্যে জড় ও চেতনের 
পহাবস্থিতি এবং স্থলমঞ্স ক্রিরা ঘটে। সত্তা মূলত একই । তার ছুটি দিক 
আছে। একটি বাহিরের দিক। তাঁকে আমর! জড় বলি। অপরটি ভিতরের 
দিক। তাকে আমরা মন বলি। যেমন চৈতন্যমণ্ডিত বস্কর মধো দেহ 
আছে তেমন জড়বস্তর মধ্যেও মনের সদৃশ বন্ধ আছে। 

তার সমর্থনে তিনি এই কথাগুলি বলেছেন। জীবের মধ্যে যে জড় ও 
চেতন সত্তার সহাবস্থিতি বর্তমীন, তা সহজেই লক্ষ্য করা যায় এবং সর্ববাঁদি 
স্বীকৃত। উত্ভিদ সম্বন্ধেও সে কথা খাঁটে, কারণ তাঁরাও এক শ্রেণীর জীব; 
তাদের মধোও প্রাণশক্তি ক্রিয়াশীল। প্রশ্ন হল যার্দের আমর বিশুদ্ধতাবে 
জড় বলে ভাবি তাদের মধ্যেও কি অন্ুরূপভাঁবে মানসিক ক্রিয়ার অস্তিত্ব প্রমাণ 
করা যায়? তীর ধাবপায় যায়। আমর] লক্ষ্য করতে পাঁরি যে সজীব দেহের 
যা উপাদান তা জড় বস্তর উপাদান হতে স্বতন্ত্র নয়, কেবল, একটি প্রাণশক্তি 
দ্বার! গ্রভাবান্বিত, অপরটি নয়। এককোধষ বিশিষ্ট সত্ব! সম্ভবত জড় কণ] হনে 
মমৃদ্ভূত হয়েছিল। কাজেই বিশুদ্ধ জড় সত্তা এবং জীব অধিষ্ঠিত জড় সত্তার 
মধ্যে কোন স্ম্পষ্ট পার্থক্য টান! যায় না । একটি জড় কণা ও একচি স্থুসংবদ্ধ 
সত্তা; তার মধ্যে অংশ আছে, তাঁদের মধ্যে পারস্পরিক ঘনিষ্ঠ ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়! 
আছে, আবার পরিবেশ সম্পর্কে তারা একটি সমগ্রের মত ক্রিয়াশীল।১ জড় 
কণা সম্বন্ধে যা বল! হল একটি অণু সম্বদ্ধেও সেই কথা প্রযোজ্য । বাহিরে 
তা একটি পৃথক সত্তা, ভিতরে তার অংশের মধ্যে একটি বিস্তাম আছে। 
কাজেই যেমন জীবদেহে, তেমন অজৈবিক জড় সত্বায়, উতয়ক্ষেত্রেই একটি 
আভ্যন্তরীণ বিন্তা লক্ষ্য করা যায়। তীর মতে এই আভান্তরীণ বিন্তাসই 
বিশ্তদ্ধ জড় সত্তার ক্ষেত্রে তার মানসিক দ্িক। বিভিন্ন জীবদেহে যে মানিক 
ক্রিয়ার উপস্থিতি লক্ষ্য করি তা! জড় সর্ভীর মধ্যেও অনুষ্যত। যে মানসিক 
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ক্রিয়া সমগ্র প্রকৃতির মধ্যে ক্রিয়াশীল, তা পৃথিবীর বক্ষে মানষের মনে তার 
পরিণত রূপটি পেয়েছে ।৯ 

মানুষের ক্ষেত্রে যেমন তার মানসিক দিক সর্বাপেক্ষা সমৃদ্ধ, তেমন তার 
সঙ্গে সঙ্গতি রেখে তার জড় দ্রিকরূপে মান্গষের মস্তিষ্ক সব থেকে জটিল আকার 
ধারণ করেছে । তেমন যত নীচে নামতে থাকব লক্ষ্য করা যেতে পাবে যে 
মানসিক অংশ এক দিক থেকে যেমন জটিল হতে সরল আকার ধারণ করেছে, 
তেমন তাঁর জড় অংশও সরল রূপ ধারণ করেছে। নিম্ন শ্রেণীর প্রাণীর মস্তিষ্ক 
তুলনায় অপরিবর্ধিত এবং এমন অবস্থ! আসে যখন তাঁর পৃথক অস্তিত্ব পাওয়া 
যায় না। উদ্িদের দেহে চেতনাশক্তির পৃথক কেন্দ্র নেই। শেষে দেখি 
যাকে অজীব সত্তা বলি তাঁর মানসিক দিক অতি হুক্ম আকারে অবস্থিত। 
তার আভাস্তরীণ বিন্যাস এবং কর্মরীতিই তার মানসিক দিক। আর এক 
দিক হতে দেখলে আমরা লক্ষ্য করৰ যে প্রতি পৃথক বস্ত একটি বৃহত্তর বস্তর 
অংশ। এইভাবে অংশ হতে অংশীতে যেতে যেতে আমরা! সেই পূর্ণতম সতীয় 
উপনীত হুই যার মধ্যে সমগ্র বিশ্ব বিধৃত। প্রতি ক্ষেত্রেই তার একটি জড় 
দিক এবং মানসিক দিকের সংযুক্ত অবস্থিতি। এইভাবে তার ধারণায় বিশ্ব 
সততায় সকল বস্তর মিলন ঘটেছে। এই সামগ্রিক বিশ্ব সত্তাকে তিনি ঈশ্বর 
বলেছেন। বিশ্বের জড় অংশ ঈশ্বরের দেহের মত এবং তার চেতন অংশ তার 
মনের মত; তিনিই বিশ্বআত্মা।২ 

এইবার আমর কতকণ্চলি দর্শন আলোচনা করব যা অন্তপথে জড় ও 
চৈতন্যের ছন্দের সমস্তার সমাধান করতে চেষ্টা করেছে । ম্পিনোজা ও পাঁউল- 
মেন-এর দর্শনে সে চেষ্টা হয়েছিল ওদের ভিন্নধর্মী বলে স্বীকার করে নিয়ে। 
ম্পিনৌোজ! তাদের মধ্যে একটি মিলনন্ত্র স্থাপন করতে চেষ্টা করেছিলেন 
উভয়কেই একই ঈশ্বরের ভিন্ন গুণ বলে কল্পনা করে। পাঁউলসেন সেই পথেই 
তাদের সমান্তরাল বিস্তারকে বিশ্বের সকল অংশে টেনে নিম্ে গিয়ে, তাদের 
সবক্ষেত্রে সহাবস্থিতি দেখিয়ে একই তত্বকে একটি পরিণত রূপ দিতে 
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চেয়েছিলেন । বর্তমানে আলোচ্য দশনগুলি কিন্তু সেই পথে যায় নি। ভারা 
দেখাতে চেষ্টা করেছে যে যাকে জড় বলি এবং যাকে চৈতন্ত বলি তাদের মধ্যে 
মৌলিক পার্থকা নেই। তার! হয় বলে যে একই নিরপেক্ষ শ্রেণীর সভা এক 
পরিবেশে জড় প্রকৃতির বলে মনে হয় এবং ভিন্ন পরিবেশে চেতন প্রর্কতিব্ থলে 
মনে হয়, ন] হয় বলেন তার প্রকৃতির ভিন্নতা নেই, সম্ভবত তার] উভয়েই 
চেতন প্রকৃতির । অবশ্ঠ ধার বলেন ঘে উভয়েই চেতন প্রকৃতির ভার! মন 
ও মন-নিরপেক্ষ বহির্জগতের জ্ঞেয় প্রকৃতির সত্তার অস্তিত্ব স্বীকার করেন। 

বাট্রণগ্ড বাসেল-এর কল্পিত তত্ব প্রথম শ্রেণীতে পড়ে । তিনি শেষ পর্যস্ত 
যে সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন তা বলে বিশ্বের মৌলিক সত্তা হল না-চৈতন্তরূপী 
না-জড়রূগী, তা নিরপেক্ষধমী । তীর ধারণায় তা সংখ্যায়. অগণিত । তাঁদের 
তিনি নিরপেক্ষ পদার্থ বলেছেন। কিন্তু এই মতটি তার পরিণত চিস্তাঁর 
ফল। মনের এবং মনবহিভূ্ত সত্তীর প্রকৃতি নির্ণয়ে তিনি গভীর চিন্তা 
কবেছেন। ফলে একাধিকবার তাদের প্রকৃতি সম্বন্ধে তার মত পৰিবত্তিত 
হয়েছে । তাতে দোষ নেই; বরং তা দেখায় যে তিনি একচি সিদ্ধান্তকে 
জোর করে অবলম্বন করে থাকতে চাইতেন না। গভীরতর চিন্তার ফলে 
নৃতন আলোকপাত হুলে তিনি পূর্বের মত পরিবর্তন করতে প্রস্তত ছিলেন। 
তা তার চিন্তার গতিশীলতা ও উদার দার্শনিক মনোভাবের পরিচায়ক | 
এখাঁনে তিনি কিভাবে তার পরিণত মতটিতে উপনীত হলেন তার একটি 
সংক্ষিপ্ধ পরিচয় দেবাবু চেষ্টা হবে। 

রাসেল রচিত প্রথম দার্শনিক গ্রন্থ "দর্শনের সমস্যায় তীর প্রথম অপরিণত 
মত পাওয়া যায় | সেথানে দেখা যায় তিনি চার শ্রেণীর সত্তাকে শ্বীকার করেছেন । 
তারা হল £ মন, ইন্দ্রিয়দরত্ত তথ্য৩ সাৰিক সংজ্ঞা! এবং বহির্জগতের জড় বস্ত। 
সাবিক সংজ্ঞা আমাদের বর্তমান আলোচনায় প্রীসঙ্গিক হবে না; অন্ত তিনটি 
প্রাসঙ্গিক হবে। সত্তার জ্ঞান তার মতে দুইভাবে পাওয়া যায়। প্রথম, 
পরিচয়ভিত্তিক জ্ঞান৪ এবং দ্বিতীয়, বর্ণনাভিত্তিক জ্ঞান | এই দুটি শ্রেণীর জান 
সম্পর্কে আমাদের পরবর্তী অধ্যায়ে জ্ঞানতত্ব সম্পর্কিত আলোচনায় বিস্তারিত 
ভাবে আলোচন1 করতে হবে। বর্তমান প্রসঙ্গে এইটুকু বললেই যথেষ্ট হৰে 
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যে পরিচয়ভিত্তিক জান বলতে আমরা যাকে প্রত্যঙ্ষজ্ঞান বলি মোটামুটি তাই 
বোঝেন এবং বর্ণনাভিত্তিক জ্ঞান বলতে আমরা যাঁকে অন্ুমানতিত্তিক জ্ঞান 
বলি তাই বোঝেন। তার কারণ তিনি ইন্জ্রিয়দত্ড তথ্য এবং সার্ধিক সম্বন্ধে 
জ্ঞানকে পরিচয়ভিত্তিক জ্ঞান বলেছেন। তার ধারণায় তাদের সঙ্গে মনের 
সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে । মনের বাহিরে অবস্থিত বন্ত সম্বন্ধে জ্ঞানকে তিনি বর্ণনা 
ভিত্তিক জ্ঞান বলেছেন, কারণ তার জ্ঞান প্রত্যক্ষভাবে সংগ্রহ করা যায় না। 
তিনি ইন্ড্রিয়গ্রাহা তথ্য১ এবং প্রারৃতিক পদার্থের মধ্যে একটি পার্থক্য 
টেনেছেন। তার ধারণায় প্রথমটির সহিত মনের প্রত্যক্ষ পরিচয় ঘটে। 
প্রাকৃতিক ৰস্ত২ং যে বার্তা মনের নিকট পাঠায় তাই রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, 
শব্ধরূপে মনের কাছে প্রতিভাত হয়। তাঁরা ইন্দ্িয়দত তথ্য হতে উদ্ভৃত। 
এদের তিনি ইন্ডরিয়গ্রাহ বিষয় বলেছেন ।৩ যাকে প্রাকৃতিক বস্ত বলি তা 
হতে তারা শ্বতন্ন । তার প্রত্যক্ষ পরিচয় ঘটে না। মনের মধ্যে তাদের 
সম্বন্ধে যে সংবেদন ঘটে তা এই ইন্ডরিয়দত্ত তথ্যকে ভিত্বি করে আসে। 

তা হলে প্রাকৃতিক বস্তর প্রকৃত পরিচয় কি? সে বিষয় তিনি যে গ্রস্থটিকে 
বিস্তারিত আলোচনা করেছেন তার নাম হল “বহিিশ্ব সঞ্থন্ধে আমাদের জ্ঞান'৪। 
সেখানে এই প্রশ্ন সম্বন্ধে তিনি যে সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন তা হুল এই। 
ভিনি বিষয্নটি ছুটি বিভিন্ন দিক হতে আলোচনা করেছেন। প্রথম মনেব দিক 
হতে। ধরা যাক আমার ঘরে অবস্থিত টেবিল সম্বন্ধে প্রশ্নটি উঠেছে। যাঁকে 
আমরা টেবিল বলছি মনের দিক হতে দেখলে তার সহিত প্রত্যক্ষ পরিচয় 
আমাদের ঘটে না। আমাদের জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলি তার সম্বন্ধে নীনা তথ্য বহন 
করে ) যেমন স্পর্শে তা কঠিন ঠেকে, দেখতে চতুর্বাহ বিশিষ্ট সমতল ক্ষেতের 
মত, তা চারটি পায়ার ওপর ধ্লাড়িয়ে আছে ইত্যাদি। এখন, একটি বিশেষ 
মন তাকে দেখছে না, বু মন তাকে দেখছে । প্রত্যেকের মনে ভার ঠিক একই 
পরিচয় মিলবে না । থে যেখানে বসে আছে সেখান হতে সে তাকে ভিন্নরূপে 
দেখবে । দর্শকের দৃষ্টিভঙ্গি অন্থপাতে৫ তার বূপ ভিন্ন হবে। স্থতরাঁং যাকে 
আমর] টেবিল বলে অনুমান করছি তা এই বিতিন্ন ভ্রষ্টার পৃথক দৃষ্টিভঙ্গি হতে 
লন্ধ একটি মানমিক ছবি । তার একটি স্তায়তিত্বিক চিন্তর গড়ে তুলে আমরা 

১967088৫86৪ ২1010581981] 0106৪ ৩ 98081015 00]16969 


8৪ 05000516085 ০: 609 715:66:00%1 7০:10 
£ 76878069016 


বিশ্ব-জিজ্ঞীল। ২৯৪ 


তাকে জীনি। প্রাকৃতিক বস্তর মানসিক জ্ঞানকে তাই তিনি ন্যায়ের স্থষ্টি১ 
বলে বর্ণনা করেছেন । এই হুল তার এক দিকের পরিচয় । 

অন্ত দিক হতেও তার পরিচয় আছে । তা হল মনের দিক হতে নয়, মন- 
নিরপেক্ষভাবে তার নিজের দিক হতে পরিচয়। তিনি বলেন ইন্দ্রিয়দণ্ত 
তথ্যের ভিত্তিতে মনে যে সংবেদন হয় তার স্থিতিকাল যৎসামান্য । তার 
আতিরিক্তভাবে সকল সম্ভাব্য পরিপ্রেক্ষিতে তার একট] মন-নিরপেক্ষ অস্তিত্ব 
আঁছে। তাস্থায়ী। টেৰিল সম্পর্কে উদ্দাছরণটি আবার প্রয়োগ করা যেতে 
পাঁরে। যত সম্ভাব্য দৃষ্টিকোণ হতে তাঁকে দেখ] সম্ভব তাদের সঙ্গে সঙ্গতি 
বক্ষা করে তাঁর নিজস্ব একটি রূপ আছে। মননিরপেক্ষ গ্রকৃত বন্তটি হল সেই 
বিভিন্ন পরিপ্রেক্ষির ভিত্তিতে গঠিত একটি স্ুসমগ্তস সংস্থান । তাই প্রীকত্তিক 
বস্তুকে তিনি বলেছেন পরিপ্রেক্ষি সমুহের সংস্থান২। বিভিন্ন পরিপ্রেক্ষিতে যে 
রপতাবস্ত নয়। তার্দের সম্মিলিত ব্ূপই বস্ত। এখানে লক্ষ্য করা যেতে 
পারে যে যে দৃষ্টিভঙ্গিতে আমরা প্রাকৃতিক বস্তর চিস্তা করি তিনি তা গ্রহণ 
করেন নি। আমরা বস্তকে একটি পদার্থ বলে গ্রহণ কবি এবং তার গুণগুলিকে 
ইন্িয়গ্রাহ্হ বলে অহ্মান করি। এটি হল বিশ্বতত্ব ভিত্তিক দৃষ্টিভঙ্গি ।৩ 
তাঁর দৃষ্টিতঙ্তি জ্ঞানতত্ব ভিত্তিক৪। মাহ্ষের মন কত বিভিন্ন পরিপ্রেক্ষিতে 
দেখে, তার ভিত্তিতেই তিনি বিষয়টি আলোচনা করেছেন । তাই মন-নিরপেক্ষ 
বস্তর প্রকৃতি সম্বন্ধে তার এই ধারণ] গড়ে উঠেছে যে বস্তর নিজস্ব সত্তা কিছু 
নেই, তা৷ বিভিন্ন সম্ভাব্য পরিপ্রেক্ষির সমস্থয়। কিন্ত এখনই লক্ষ্য করা যাৰে 
মে এই দৃষ্টিতক্কি হতেই তার তৃতীয় পরিণত মতটি উৎপাদিত হয়েছে । 

তার তৃতীয় মতটি আত্মপ্রকাশ করেছে তাঁর পরবর্তী 'মনের বিশ্লেষণ'৫ 
ন'মক গ্রস্থে। এখানে তিনি ইন্দ্িয়দত্ত তথা এবং সংবেদনকে পৃথক রাখেন 
শি। পূর্বে ভীর ধারণ ছিল ঘে ইন্্িয়দত্ত তথা আসে প্রাকৃতিক পদার্থ হতে 
এবং ভারা যখন সংব্দনে পরিবন্তিত হয় তখন তা! মানমিক ঘটনায় রূপাস্তবিত 
হয়। এখানে তিনি বলেন, তা নয়, তারা একই সত্তার বিভিন্ন পরিবেশে 
বিভিন্ন প্রকাশ । এই সত্তাকে তিনি নিরপেক্ষ পদার্থ বলেছেন, কারণ তার 
মতে তা না মনের মত, না জড়ের মত। তার ছুটি সম্ভাব্য রূপ আছে। 
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একটি হুল বস্তর মন-নিরপেক্ষ রূপ। সেখানে তা পরিবেশের সঙ্গে সংযুক্ত 
একটি সামগ্রিক রূপের অঙ্গ। এই বূপকে আমর! জড়রূপ বলে গ্রহণ করি। 
আবার যখন ভিন্ন পরিবেশে তা মনের সহিত সম্পর্কিত হয় তখন তার আর 
এক রূপ । তখন তা সংবেদন বলে অনুভূত হয়। তখন তা মনের প্রকৃতি 
ধারণ করে। 

রাসেল-এর প্রতিপাগ্ভটি অভিনব এবং জটিল। তাকে সহুজবোধা করবার 
জন্থ তিনি একটি উদাহরণ প্রয়োগ করেছেন । তার চিস্তাকে আরও 
সহজগ্রাহ করবার জন্ত সেটিও এখানে উদ্ধৃত কর! যেতে পারে। ধরা যাক, 
আকাশে একটি নক্ষত্র আছে এবং তাঁর ছবি তোলবাঁর জন্য একটি ক্যামেরা 
রাখা হয়েছে। এই ক্যামেরার গ্রেটে তার একটি ছবি পরিস্ফুট হয়ে উঠবে। 
নক্ষত্রের 'সেটি হল একটি রূপ । ভার অতিরিক্তভাবে আকাশে বিরাঁজিত বহ 
নক্ষজ্রের মধ্যে একটি নক্ষত্র হিসাবে তাঁর নিজন্ব পরিবেশে তাঁর একটি স্বতস্ 
রূপ আছে। উভয়ক্ষেত্রেই একই নক্ষত্রকে পাই । রাসেল-এর মতে ক্যামেরার 
প্রেটে ধৃত ব্ূপটি হল সংবেদনের সমস্থানীয় । অর্থাৎ নিরপেক্ষ সত্তার মানসিক 
রূপ। অপরুপক্ষে নিজম্ব পরিবেশে নক্ষত্র যেমন আছে তা হল ভার গ্রাক্কৃতিক 
বন্ত হিসাবে রূপ । অর্থাৎ তাঁর জড় রূপ। বস্ত একই, কেৰল পরিবেশের 
বিভিন্ততা হেতু তা এক জায়গাঁয় জড় বলে গৃহীত হয় এবং অন্ত জায়গায় 
চেতন বা মন বলে গৃহীত হয়। তাই তাকে তিনি নিরপেক্ষ পদার্থ বলেছেন। 

এই উপমার প্রয়োগে তীর প্রতিপাগ্ভ কতখানি সহজবোধ্য হয়েছে তা ঠিক 
বোঝা যায় না । তবে এটা নিশ্চিত যে তার বাবহৃত উপ্মাি ক্রটিবিহীন নয়। 
এখানে প্রকৃত বন্ত আর তাঁর ধরে বাঁখ! ছায়্াকে একই বলে কল্পন! করা হয়েছে 
কিন্তু তাত ঠিক বলা হল না । আমি নিজে আর মূকুরে প্রতিবিস্থিত আমার 
ছায়াকি একই জিনিস? তা হলে আমার আলোকচিত্রের সঙ্গে আমার 
কোন পার্থক্য থাকে না। দ্বিতীয়ত, মনে হয় ক্যামেরার প্রেট প্রকুত বর 
ছায়! ধরে রাখে যান্ত্রকভাবে, এই ব্যাঁপাঁরে তার নিজম্ব কোন সক্রিয় ভূমিকা 
নেই। অপরপক্ষে বহির্ষিশ্বের জ্ঞান-আহরণের চেষ্টায় মানুষের মন যে সংবেদন 
বচন! করে তাতে তাঁর একটি সক্রিয় ভূমিকা আছে। মাস্থষের চোখের লে; 
এর বাঁঞিরে অবস্থিত বস্তর যে ছাঁয়া পড়ে তাঁর সঙ্গে প্লেটে ধুত ছবির তুলণ! 
চলতে পারে। . কিন্তু মানুষের ক্ষেত্রে সেই ছায়া শ্রাযুতরঙ্গে পরিবতিত হয়ে 
মনের মধ্যে যে প্রতিক্রিয় স্থট্টি করে তা 'হতেই মংবেদন হয়। এ সম্পর্কে 
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আমাদের জ্ঞানতত্ব বিষয়ক আলোচনায় পরবর্তী অধ্যায়ে আরও বিস্তারিত 
মমালোচনাঁর স্থযোগ ঘটবে । এখানে এইটুকু বললেই যথেষ্ট হবে যে বাঁসেল- 
এর প্রতিপাক্ক কষ্টকল্পনা দোঁষে ছুঈট হয়েছে । তীর বিশ্লেষণে তিনি লক্ষ্য 
করতে ভুলে গেছেন যে সংবেদন রচনীয় মান্থষের মন একটি সক্রিয় ভূমিকা 
গ্রহণ করে, তা বহিবিশ্ব হতে যা আসে তার যাস্ত্রিক প্রতিবিস্ব নয়। এখানে 
এটাও লক্ষ্য করা যেতে পাবে যে তার দৃষ্টিতঙ্গিতে জড় প্ররুতির বস্কর প্রতি 
একটি প্রচ্ছন্ন পক্ষপাত আছে। যাঁকে তিনি নির্পেক্ষ পদার্থ বলেছেন, তাৰ 
দর্শনে তার জড়কূপের ভূমিকার প্রাধান্য দিয়েছেন । সংবেদনকে যান্ত্রিক বলে 
করন। কর! এবং মনকে একটি ঘুকুরের মত বা ফটোগ্রাফের প্লেটের মত বস্তর 
যাস্তিক অক্রিয় ভূমিকা ছেওয়া হতে তা সহজেই অন্রমান করা যায়। বাহিরের 
বন্ধ সম্বন্ধে ইন্ড্িয়ত্ত তথ্য কেবল কাচা মাল হিসাবে বাবহ্ৃত হয়। তাকে 
নৃতন করে বিশ্া করে মান্থষের মন সংবেদন রচনা করে। মাছষের 
চোখে প্রারতিক বন্ধর ব্বপ প্রতিফলিত হয়, কিন্তু মানুষের মন তা সোজাস্বজি 
দেখে না। তা হলে মুকুর ও দেখতে পেত। তা হতে স্বামুযোগে যে তথা 
মনে পরিবাঁহিত হম, তা ছতেই তার সংবেদনের পৃথক উৎপন্তি সংঘটিত হয়। 

এৰার আমর দুজন বিশিষ্ট ইংরেজ মনীষীর সিদ্ধান্ত স্থাপন করব। তারা 
হলেন জেমস জীনপ এবং আর্থার স্টাঁনলি এভিংটন। উভয়েই পদার্থ 
বিজ্ঞানের মৌপিক তন্ব আবিষ্ক(র করেছেন । সেই কারণেই তাদের মস্তবোর 
মুন্য বেশী হয়ে দাঁড়ায় । যেহেতু তারা বৈজ্ঞানিক, স্বতাবতই তাদের দৃঠিভঙ্গি 
জডবাদের অন্কৃন হবে, কারণ জড়বাদের দৃ্টিভঙ্গিদ্বার1 পদার্থ বিজ্ঞান, তথ! 
সকল বিজ্ঞান অক্প্রাণিত। তা সত্বেও আমরা দেখি তীর্দের গবেবণীব ফচ 
তাব। উভয়ে একই সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন যে ষাকে আমরা জড় বলি 
প্রকৃতপক্ষে চৈতন্কধমী অবশ্ট তীবা বলেন না যে তা মনের অস্তভুর্তি ধারণার 
মত ৰা মনের হট, তবে তাবা বলেন আমাদের চিন্তা যে প্রক্কাতির পয, 
আমর যাকে জড় বণি তার প্রকৃতি ও অনুরূপ । 

আমর? প্রথমে জনস-এর মন্তৰোর আলোচনা করব। পদার্থ বিজ্ঞানের 
ক্ষেঙজ এমন ব্যাপক যে তা স্বভাবতই বিজ্ঞানের ক্ষেত্র হতে দর্শনের ক্ষেত 
ঢুকে পড়তে বাঁধা হয়। এইতাঁবেই উভয় বৈজ্ঞানিকের বর্তমানে আলোচা 
দার্শনিক প্রশ্নের মধ্যে অনুপ্রবেশ ঘটেছে । যে চিস্তাধারা জীনস-এর এই 
মন্তব্যের ভিত্তি তা হল সংক্ষেপে এই £ 
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আমাদের স্থান ও কাল সম্বন্ধে ধারণ! পরিবন্ঠিত হয়ে গেছে। নিউটনের 
ধারণায় তাদের বাস্তৰ সত্তা ছিল। আইনস্টাইন প্রবর্তিত আপেক্ষিক তব 
অনুমাঁরে (বিশেষ ) কাল স্থানের অন্তভূক্তি হয়ে গেছে। স্থানের সহিত যুক্ত 
কালের নান। সম্ভাবা মানসিক ধারণার মধ্যে তা একটি নির্যাচিত ধারণা। 
হুতরাং তার বাস্তব সত্তা নেই। দ্বিতীয়ত আইনস্টাইন-এর আপেক্ষিক তত্ব 
ব্যাখ্যা অন্থসাঁরে বৈদ্যুতিক ও চৌম্বক শক্তি তাদের বাস্তৰ দূপ হারিয়েছে। 
তার] মানপিক সত্ব! ব্ূপে স্বীকৃত হয়েছে ।৯ একই ভাবে নিউটন-এব 
মাধ্যাকর্ষণ শক্তির দ্পও পরিবন্তিত হয়ে গেছে । জড়বাদের অবলম্বন হল জড 
বস্ত ৷ ভার রূপ এইভাবে এখন এমন পরিবন্তিত হয়ে গেছে যে তার জড়ত্ব বিশেম 
রক্ষিত হয় না। নৃতন “কোয়াপ্টাম তত্ব অনুসারে আলোক রশ্মির কণারূপ 
এখন আর বজায় থাকে না, তাকে এখন তরঙ্গ রূপেও কল্পনা করা হয়। 
বহিজগতকে জানবার চেষ্টায় বিজ্ঞান এই ধরনের একটি অবস্থায় উপনীত হয়। 
অথচ অন্ত কোন রীতিতে প্রকৃতির নিজস্ব রূপটি জানবার উপায় নেই। স্থতরাং 
এই সব তথ্যের মিপিত পরিচয় হতে এই অনুমান করাই তার বিবেচনায় 
সঙ্গত মনে হয় যে বিশ্ব জড় ন। হয়ে চৈতন্যরূপী হওয়াই বেশী সম্ভব 1৩ 

এডিংটন একটি ভিন্ন ধরনের যুক্তির বিন্তাসের ভিত্তিতে একটি অনুরূপ 
সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন । তার মতে সমগ্র বিশ্বের উপাদান এমন পদার্থ 
যার প্ররুতি হল মানসিক । অবশ্ত আমরা মন অর্থে যা বুঝি সেই অর্থে তাকে 
তিনি মানসিক বলেন শি। আমাদের চিস্তা যে প্রকৃতির, যাকে জড়ৰিশ্ব বণি, 
তার মতে তার প্ররূতি তার অন্থরূপ। চিন্তার মধ্যে আমর] পাই নান। লম্বন্ধ 
এবং পরম্পর সংবদ্ধ বস্তর সমন্বয়। বিশ্বের প্রকৃতি ও তার মত। এই বার 
তার যুক্তিগুগি নীচে স্থাপিত হতে পারে। 

এভিংটন বলেন, এতদিন আমর] বৈজ্ঞানিক দৃঠিভর্রি হতে যা নীরেট, 
ঘা কঠিন পদার্থের মত তার সঙ্গে মৌলিক সত্তার তুলনা করতে অত্যন্ত। 
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যা কঠিন পদার্থের মত তাই হুল বাস্তব, সংক্ষেপে এই ছিল আমাদের ধারণ]। 
কিন্ত আধুনিক বিজ্ঞানের তত্বগুলি সে ধারণাকে চুরমার করে দিয়েছে। জড 
প্রকৃতি এখন বৈছ্যাতিক শক্কির সমাবেশে বূপাস্তরিত হয়েছে । স্বতরাং এখন 
বিজ্ঞানের ক্ষেত্র এবং বিজ্ঞনের বহিভূর্ত বিষয়ের ক্ষেত্রে পার্থক্য কঠিন রূপ 
এবং অতীন্দ্ির রূপ ছার! চিহ্ছিত নয়) তাদের ভিন্নত| হ্ছচিত হয় তাদের 
প্পক্কিত জ্ঞান, পরিমাপমূলক ছকে১ ঢালা যায় কিনা তার ওপর । যা 
পরিমাঁপমূ্গক ছকে সাজানে। যাঁয় তাই হুল বিজ্ঞানের ক্ষেত্র, আর যা যাঁয় না, 
তা বিজ্ঞান বহিভূত ক্ষেত্র। এই হতে তিনি এই সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন 
ঘে বিশ্বের উপাদান হল চেতন প্রকৃতির ।২ অবশ্য তার অর্থ এই নয় যেত! 
মানষের মনের মত, তবে সাধারণ ভাবে তার ধরনের । তার প্রকৃতি মালষের 
চেতনার অন্তভু্ত অনুভূতির দমস্থানীয় ।৩ 

তাঁর এই প্রতিপাদ্যের সমর্থনে তিনি আরও কিছু যুক্তি স্থাপন করেছেন। 
বিশ্বে আপাতদৃষ্টিতে দুই ধরনের সত্তা আছে । একটি হল মানপিক সত্তা এবং 
অপরটি জড় সত্তা । মানপিক সত্তার প্রক্কৃতি ঠৈতন্যমন্ বলে ধরে নেওয়া যাস । 
এখন জড়ের প্রকৃতিও কি তাই? এই হল প্রশ্ন । বৈজ্ঞানিক গবেষণাঁর 
মাহাধ্যে তার যে পরিচয় পাই তা অত্যন্ত অস্পষ্ট এবং সেই কাঁরণে নিতর- 
যোগ্য নয়। জড় পদীর্থ পরিমাপযোগ্য। তাই তার মাপকাঠি পাওয়া 
যায়; কিন্কু তাতে বিশ্বের প্রকৃত পরিচয় পাওয়া যায় না। একটি শিক্ষা 
প্রতিষ্ঠানের প্রকৃতি কি, তা তার খরচপব্রের পরিসংখ্যানের সাহাঁষো ব্যাখা 
করধার চেষ্টার মত তা অসম্পূর্ণ ।৪ যেটুকু পরিচয় সম্ভব তারও ভিত্তি হল 
বহিধিশ্বের বস্তর পারস্পরিক সম্বন্ধ মনের ছারা গ্রহণযোগ্য বলে। এই জন্যই 
বহিধিশ্বকে জান! সম্ভব হয়। আমরা তাকে জানতে পারি, তার কারণ তা 
আমদের চেতনার মধ্যে গ্রহণযোগ্য । সুতরাং তার সিদ্ধান্ত হল, মানসিক 
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প্রকৃতির উপাঁদান বলতে আমাদের বুঝতে হবে জড়জগতেব উপাদান রূপে যে 
সম্বদ্ধ বস্তর সমবায় আছে তাই ।৯ 

অবশ্ঠ তাঁর মত এই নয় যে মনের বাহিরে মন-নিরপেক্ষভাবে কোন সত্তা 
নেই। তিনি শ্বীকার করতে প্রস্তত আছেন যে মনের ছ্বারা গ্রছণ কর! যায় 
না এমন সত্তাও থাকতে পারে । তবু তিনি বাট্রণগ্ড রাসেল-এর প্রতিপাগ্য 
গ্রহণ করতে প্রস্তত নন। তিনি বিশ্বের উপাদ্দানকে নিরপেক্ষ বলে ত্বীকার 
করেন না। কারণ, তার ধারণায় নিরপেক্ষতার প্রশ্ন তখনই ওঠে যখন 
বিশ্বকে বুঝতে ছুটি বিভিন্ন প্রকৃতির উপাদানের দাবীর আমরা সম্মুখান হুই। 
এখানে সে অবস্থা বর্তমান নস্ব। যাজানে তা চেতন প্ররুতির আর যাকে 
জান! ধায় তারও অনুপ প্রকৃতি । কাজেই বিশ্বের উপাদানের প্রকৃতিকে 
নিরপেক্ষ না বলে মানসিক বলাই যুক্তিসঙ্গত। তাই তিনি বলেন বিশ্বের 
উপাদানের প্রকৃতি হল মানসিক | বিশ্বকে মন দিয়েই জানা যায়, কিন্তু জড 
জগতের মধ্য দিয়ে তাকে জানতে গেলে আমরা বিশেষ কিছু পাই না, পদীর্থ 
বিজ্ঞানের গোলক ধাঁধায় পড়ে যাই । 

এখানে এভিংটন-এর মতের সক্ষে রাঁসেল-এর মতের একটি তুলনামূলক 
আলোচনা! কর1 ঘেতে পাঁরে। রাসেল-এর দৃষ্টিভঙ্গি বপ্তবাদের৩ দৃষ্টিভক্ষি। 
তিনি মনের বাহিরে অবস্থিত বস্তকেই প্রাধান্ত দিয়েছেন । তবে তিনি 
দেখেছেন মনের মধ্যে মানসিক ক্রিয়! রূপে স্থাপিত না হুলে তার সম্পর্কে জ্ঞান 
হয় না। এই অবস্থার তিনি ব্যাখ্যা করেছেন এই ৰলেঃ বস্তই মূল লত্বা। 
তার ছুটি ব্ূপ। একটি মন-নিরপেক্ষ দপ। সই অবস্থায় তা সমগ্র পরিবেশের 
অগ্তভূক্ত, অর্থাৎ পরিবেশের সহিত তার বিভিন্ন সন্বন্ধবই ভার সংগঠক উপাদান 
স্বাকে যখন মনের পরিবেশে স্থাপন কর] হয় তখন তা মানসিক ক্রিক্সায 
রূপান্তরিত হয়। এই সন্তাকেই তিনি নিরপেক্ষ পদার্থ বলেছেন। মন এখাণে 
অক্রিম্ব, ত1 মূল পদার্থের বিশেষ অবস্থার মাত্র পরিবেশ রচনা করে। 

অপর্পক্ষে এডিংটনের দৃষ্টিভক্ষি ঠৈতন্তবাদের৪ দৃষ্টিভঙ্গির অহুরূপ ৷ 
বনে এক দিকে মন ত আছেই এবং তার প্রকৃতি নিশ্চয় চৈতন্তবপ। ভা? 
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বিশ্ব-জিজ্ঞান। ৩০৫ 


বাহিরে যে মন-নিরপেক্ষ বিশ্ব পড়ে রয়েছে তার প্রকৃতিও অনুরূপ । তাদের 
আমর! নীরেট ভাবি বলে আপাতদৃষ্টিতে তাদের জড় মনে হয় ; কিন্তু আধুনিক 
বৈজ্ঞানিক তন্ধ তার নীরেট রূপকে ধূলিসাৎ করে দিয়েছে । অপরপক্ষে 
বৈজ্ঞানিক পদ্ধতিতে গাণিতিক ছকে তাঁকে লাজিয়ে জানবার চেষ্টা সফল হয় 
নাঁ। মন যে তাদের জানতে পারে তার কারণ হুল মনের সঙ্গে যাকে জভবস্ত 
বলি তার কোন প্ররুতিগত বিভেদ নেই । 

এই তিন বিশিষ্ট মনীষীর মন্তব্যগুলি আলোচনা করলে একটি বিষয় স্পষ্ট 
হয়ে ওঠে যে যাকে আমরা জড় বলতে অভ্যস্ত এবং যাঁকে আমরা চেতন 
বলতে অভ্যস্ত তাদের পার্থকা ক্রমশ যেন বিজ্ঞানের অগ্রগতির ফলে সীমিত 
হয়ে এসেছে । যাঁকে জড় এবং নীরেট বস্ত ভাবতাঁম তা চৌম্বক ও বৈদ্যুতিক 
তরঙ্কের রূপ নিয়েছে । তা মানুষের মনের চিন্তার মতই সক্ষম স্তবের জিনিষ । 
অপর পক্ষে দেখা যাঁয় ঘেখানে তাদের সহাবস্থিতি ঘটেছে, যেমন জীবের দেহে, 
সেখানে তার! পরস্পর সামঞ্জস্য রক্ষা করে কাঁজ করে। শুধু তাই নয়, জীবনের 
সঙ্গে পরিবেশের সামগ্ুশ্ত সাধনের জন্য তার অন বহিহিশ্বের সম্বন্ধে তথ্য সংগ্রহ 
করতে সক্ষম । সেটা উভয়ের মধ্যে ঘনিষ্ঠ যোগ না থাঁকলে সম্ভব হত না। 
ঘনিষ্ঠ যৌগ তাদেরই মধ্যে সম্ভব যাঁরা বিপরীতধমা নয়। এই সব বিবেচন! 
করলে মনে হয় যাঁকে আমরা জড় বপি আর যাঁকে আমরা চেতন বলি, তা 
সন্ভবত ভিন্ন প্ররৃতির নয়। আধুনিক বিজ্ঞানে এবং দর্শনে সম্প্রতি যে উপলব্ধি 
গড়ে উঠেছে তা এই চিন্তার সহিত সামপ্রশ্য বক্ষ করে । 

এই প্রনঙ্গে ছুটি মন্তবা উল্লেখযৌগা । তাদের মধ্যে একটি পাই বাট্রণণ 
বাসেল-এব কাছ হতে । তিনি এক জায়গায় এই মন্তব্য করেছেন যে তার 
ধারণায় জড় ততট1 জড় নয় এবং মন ততটা চেতন প্রকৃতির নয়, যতখানি 
সাধারণত ধর! হয়ে থাকে । এই বিশ্বাসকে গ্রহণ করলে বহির্জগতের জ্ঞান 
সম্পকিত স্মন্যাগুলির সমাধান অনেক সহজ হয়ে যায়।১ ওয়েলস ও 
জুলিয়ান হাঁকৃপপি দুজনেই বিখ্যাত জীবতত্ববিৎ। জীবদেহের প্রক্রিয়! 
গালোচন। করে তারা অনুরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন। তারা বলেন জড় 
ও চেঙনের বিরোধ গড়ে ওঠে এই ধারণার ফলে যেজ্ঞাত ও জ্ঞেয়ের মধ্যে 
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একটি সম্পূর্ণ বিরোধের অবস্থা বর্তমান আছে। তাদের মতে দেছ ও মনকে 
ছুই স্বতন্ত্র সত্তা বলে ধরে নেওয়া ভুল। ঠিক বলতে তারা একই সত্তার ছুটি 
বিভিন্ন দিক।৯ অর্থাৎ তাদের সিদ্ধান্ত পাউল সেন-এর সিদ্ধান্তের মত। 

এই সব আলোচনা হতে একট] জিনিষ স্পষ্ট হয়ে ওঠে যে আমাদের 
দৃ্টিভঙ্জির বক্রতা হতেই সম্ভবত জড় ও চেতনের ছম্ব উদ্ভূত হয়েছে। অথচ এই 
দৃষ্টিভঙ্গি প্রকৃত অবস্থা দ্বারা সমন্বিত নয়। প্রকৃত অবস্থা যা পাই তা হল এই। 
একটি মৌলিক সত্তা নিয়ে বিশ্ব গঠিত | তা! নান। অবশ্থীর মধা দিয়ে যায় । এমন 
এক অবস্থা থাকে যখন তার সামগ্রিক একের মধ্যে কোন ছন্দ থাকে না। 
বিশ্বে যখন জীবের আবির্ভাব ঘটে নি তখন সেই অবস্থা! ছিল। তাঁর পর জীবের 
আবির্ভাবের সঙ্গে এই সামগ্রিক এঁক্য খণ্ডিত হল। জীব একটি স্বয়ংসম্পূর্ণ 
পৃথক সত্তা। তার নিজেকে পরিবেশ হতে রক্ষা করবার অনুক্ষণ চেষ্টা চলেছে। 
একদিকে সে এবং অন্য দিকে বিশ্ব। অথচ তাদের মধ্যে মৌলিক বিবোধ 
নেই। কারণ পরিবেশের অনুকূলতাই তার আবির্ভাব ও স্বাতন্ত্রা বক্ষায় 
সাহায্য করেছে। অবশ্য প্রতিকূল শক্তিও সেখানে ক্রিয়াশাল। আত্মপুরি 
ও আত্মরক্ষার জন্য তাঁর এই পরিবেশের সহিত পরিচয় হওয়া! দরকার । এই 
প্রয়োজনের তাগিদেই তাঁর জ্ঞাতুরূপ এবং পরিবেশের জ্ঞেয় বূপ। এইভাবেই 
যা ছিল সামগ্রিক ভাবে এক দিন জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়দপে বিভিন্ন ও বিভক্ত হয়ে 
গেল। সেই বিভাঁগকে ভিত্তি করেই জড় ও চেতন সত্তার ধারণ । কাঁজেই 
এই ্বৈততাবের মূল কাঁরণ সত্তার প্ররুতির বিভিন্নতা নয়, জীবের তাঁর 
পরিবেশের সহিত পরিচিত হবার প্রয়োজনীয়তা । যাজ্ঞাতা এবংযা জ্ঞের 
তারা মূলত এক । বিশ্বের বিকাশের এক অবস্থায় দ্বৈত ভাব উৎপার্দিত হবার 
কলে এই জ্ঞাতৃ-জেয় সন্বন্ধের স্যষ্টি | 


প্রাচীন উপনিষদে বিষয়টিকে এই পরিপ্রেক্ষিতেই দেখা হয়েছে । বিশ্ষে 
করে ছান্দোগ্য উপনিষদ ও মাগু,ক্য উপনিষদে এই দৃষ্টিভঙ্গিটি বিশেষভাবে 
পরিশ্ফুট | ছান্দোগা উপনিষদে বিশ্বের ছুটি রূপের উল্লেখ করা হয়েছে। একটি 
রূপে বিশ্ব একটি সামগ্রিক এঁক্য রূপে বর্তমান, সেখানে কাউকে দেখবার বা 
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জানবার প্রশ্ন ওঠে না। তাঁকে বিশ্বের ভূমা রূপ বলা হয়েছে। তা হল বিশ্বে 
ঘা কিছু আছে তাদের সকলকে জড়িয়ে নিয়ে তার একা রূপ। আর একটি 
অবস্থা আছে যেখানে একটি ছ্বৈতভাব এসে পড়ে । সেখানে বিশ্বের এক অংশ 
হয় জ্ঞাতা, দ্রাতা, শ্পষ্টা, ভ্রষ্টা প্রভৃতি এবং অন্য হয় জ্ঞাতব্য, গ্রাতব্য, ক্জষ্টব্য, 
ষ্টব্য ইত্যার্দি। এক কথায় বলা যায়, একদিকে এই মৌলিক সত্ব তোঁক্ত। 
রূপে প্রকট হয় এবং অন্যদিকে ভোগ্য রূপে প্রকট হয়। উপনিষদের প্রাসঙ্গিক 
মন্তব্যটি বলে, যেখানে কেউ কাঁউকে দেখে না, কেউ কাঁউকে জানেন], কেউ 
কাউকে শোনে না, তাই হল ভূমা এবং যেখানে এক অন্যকে দেখে, এক অন্যকে 
শ্রবণ করে এবং এক অন্তরকে জানে তাই হুল সীমিত।১ 


মাগুকা উপনিষদে এই কথাটি আরও বিস্তারিত ভাবে বোঝাবার চেষ্টা 
হয়েছে। উপনিষদটি আকারে ক্ষুদ্র হলেও তার তাৎপর্ধ খুব গভীর। তাই 
তার একটু বিস্তারিত আলোচনা প্রয়োজন হয়ে পড়বে। ব্রদ্ধ বা আত্মাকে 
এখানে চাঁরিটি অবস্থার মধ্য বর্ণনা করে তার মৌলিক প্ররুতি কি তা 
বোবঝবার চেষ্টা হয়েছে ।২ তার প্রথম তিনটি অবস্থায্ম ভোক্তারূপী আত্মার 
বর্ণনা দেওয়া হয়েছে এবং চতুর্থ অবস্থাক্র তার মৌলিক রূপের বর্ণনা দেওয়া 
হয়েছে। তোক্তা এলেই ভোগ্য এসে পড়ে । অর্থাৎ প্রথম তিনটি হল ব্রন্ষের 
দ্বৈত-অবস্থ।' এবং চতুর্থটি হল অছৈত অবস্থা। একই অভিন্ন প্রকৃতির সত্তা 
কেমন করে দ্বৈতবোধের গ্িত্তিতে স্তরে স্তরে তোক্-ভোগ্য সম্থন্ধের শ্ৃত্রে 
পৃথক ভাবাপন্ন হয়ে পড়ে তাই এখানে দেখানে। হয়েছে। 


প্রথম অবস্থায় পাই জাগ্রত অবস্থার মাহুষের বিশ্বকে । এখানে দ্বৈতবোধ 
সম্পূর্ণভাবে প্রকট । তোগ্য বিশ্ব ও ভোক্তারপী ব্যক্তিবিশেষের সম্পর্ক এখানে 
মপূ্ণভাবে পরিস্ফুট । তাই তার নিকট বূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, শব সম্বিত বিশ্ব 
পূর্ণ মহিমায় প্রতিতাত। এখানে তাই বল! হয়েছে জাগ্রত অবস্থায় আত্মা 
বহিঃ প্রজ্ঞ' ;) কারণ এখানে জ্ঞাতা-রূপী মান্গষের মনের কাছে বাহিরের 
ইত্জিয়গ্রাহা, বৈচিজ্বাময় বিশ্ব পরিপূর্ণ ভাবে প্রকট । 


দ্বিতীয় অবস্থা পাই স্বপ্রে। এখানেও ছ্বৈতাবস্থা বর্তমান) কিন্ত তা 


১ ত্র নান্যৎ পণ্যতি নাগ্তৎ শৃণোতি নান্তদ্বিজানাতি সভূমাথ যত্রান্যাৎ পশ্ঠতি অগ্ঠচ্ছ োতি 
অহ্যত্বিজানাতি তদলম্‌॥ ছান্দোগ্য ॥ ৭ ॥ ২৪ ॥ ১ 


ই সর্বং হি এতদ্ত্রক্গাক্সষাত্। ব্রহ্ম সোইযমাত্মা চতুষ্পাৎ ॥ মাওকা। ২ 


৩০৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


খানিক পরিমাণে মান হয়ে গিয়েছে । এখানে ভোক্তা আছে, কিন্তু প্রকৃত- 
ভোগ্য বর্তমান নেই, তার স্থান নিয়েছে তার মনের কল্পিত ব্প। সে রূপটি 
আবার ভোক্তাই হট্টি করে। এখানে যে ছ্েতবোধ তার সঙ্গে বাহিবের 
বিশ্বের কোন সংযোগ নেই । মনই নিজের ওপর ছৈতবোধ আরোপ করেছে। 
তাই জন্ত আত্মাকে এখানে অস্তঃপ্রজ্ঞ বলে বর্ণন1 করা হয়েছে। জ্ঞাতৃ-জেয় 
সম্বন্ধ এখানে জ্ঞাতার মধ্যেই রচিত হয়েছে। 


তৃতীয় অবস্থা পাই স্বযুখ্ধিতে। যে অবস্থায় মানুষ এমন গভীর ভাবে 
ঘুমায় যে তার নিব্রা কোন হ্প্র দ্বার! ব্যাহত হয় না, তাকে বলা হয় স্যুপ্তি। 
এই অবস্থায় ছৈতভাব সাময়িকভাবে প্রায় লোপ পেয়ে যাঁয়। ঘুমের নিবিড়তা 
কমলে বা ঘুম ভাঙলে দ্বৈতভাব আবার পরিক্ফুট হয়ে ওঠে । কিন্তু যঙক্ষণ 
সযুপ্তির অবস্থা বর্তমাঁন থাকে ততক্ষণ দ্বৈতভাব থাকে নাঁ। তবে 'তার জ্ঞাত- 
রূপটি অক্রিয় অবস্থায় বর্তমান থাকে । তার সেই অবস্থার প্রকৃতি বোঝাতে 
শংকরাচার্য একটি উপমা প্রয়োগ করেছেন। তিনি বলেছেন নিশীথের নিবিড় 
অন্ধকারে বাহবিশ্ব যখন বিলীন হয়ে যায় তখন জ্ঞাতুরূপী মনের জ্ঞানের শক্তি 
থাকলেও তার জ্ঞানক্রিয়া থাকে' না। তবে এখানেও যে জ্ঞাতা সকল 
অন্ভূতিশক্তি হারায় তা নয়, কারণ স্যুপ্তির অবস্থায় একটা অস্পষ্ট স্থখবোধ 
হয় তথাকে, তা না হলে স্বপ্নবিহীন স্থযুপ্তির একটা স্মৃতি ঘুম ভাঙলেও 
আযষাদের থাকে কেন? 


চতুর্থ অবস্থায় আত্মার প্রকৃতি এই তিন অবস্থা -হতে একেবারে ভিন্ন হয়ে 
যায়। প্রথম তিন অবস্থায় ছ্তভাৰ অল্পবিস্তর বর্তমান থাকে; কিন্ত চতুথ 
অবস্থায় হৈত্তভাব সম্পূর্ণ লোপ পেয়ে যায়। সঙ্গে সঙ্গেজ্ঞাত ও জ্ঞেয় সম্বন্ধ 
বর্তমান থাকে না। কাজেই সে অবস্থায় তাকে জ্ঞেয় প্রকৃতির বা জ্ঞাতা 
প্রকৃতির বলে বর্ণনা করা যায় না। স্ৃতবাং জড়ধর্ম বা চৈতন্যধর্ম, কোনটিই 
তার ওপর আরোপ করা যাঁয় না। এই চতুর্থ অবস্থার বর্ণনাঁটি খুব তাৎপরধপূর্ণ। 
তাই তার একটি বাংল! অনুবাদ এখানে উদ্ধৃত করে দেওয়া ভাল হবে মনে 
হয়। অনুবাদে ত এই দাড়ায় £ 

অন্তর সম্বন্ধে জ্ঞানহীন, বাহির সম্বন্ধে জ্ঞানহীন, অস্তর-বাহির উভয় সম্বন্ধে 


জ্ঞানহীন ; প্রজ্ঞান ঘন নয়, জ্ঞানযুক্ত নয়, জ্ঞান-ক্ষমতা-হীন 'নয়। তা অনৃষ্ট 
অব্যবহার্য, লক্ষণ-হীন, তা অচিস্ত্য, তা বর্ণনা করা যায় না, সেখানে কেবল 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৩৩০৭৯ 


একত্ব প্রকট, সেখানে বনু ও নানার জগত লোপ পায়; তা শান্ত, শিব এবং 
অহৈত।৯ 

আমাদের প্রশ্ন হল তা অহ্ৈত অবস্থায় ব্রন্মের এই জ্ঞাতৃরূপ অক্ষুণ্ন থাকে 
কিনা । বৃহদারণাক উপনিষদে যাঁজ্ঞবন্কা যে তত্ব স্থাপন করেছেন তাতে বল! 
হয়, থাকে ; কিন্তু মাগু,ক্য উপনিষদে যে তত স্থাপিত হয়েছে তা বলে, থাকে 
না। এই প্রতিপাছ্যের সমর্থনে উপরের উদ্ধৃতির তাৎ্পর্ধ বিশ্লেষণ করে দেখা! 
যেতে পারে । এখ'নে অদ্বৈত অবস্থার প্ররূতি বর্ণনা করতে ঘে বিশেষণগুলি 
প্রয়োগ করা হয়েছে তারা সকলেই নেতিবাচক, তার! কতকগুলি গুণের অভাৰ 
স্চিত করে । যে গ্রণগুলির এই প্রসঙ্গে উল্লেখ করা হয়েছে, তাঁদের ছুটি প্রধান 
শ্রেণীতে ভাগ করা যায়। আমর! লক্ষ্য করতে পারি যে এই বর্ণনার প্রথম 
অংশে যে গুণগ্ুনির অভাব স্কচিত হয়েছে সেগুলি জ্ঞাতৃব্ধগী সত্তীর ওপর 
প্রযোজ্য, যেমন না অন্তঃপ্রজ্ঞ, না বহিঃপ্রজ্ঞ, না উভয়ত প্রজ্ঞ, না প্রজ্ঞানঘন। 
অপরপক্ষে শেষের দিকে যে গুণগুলির অভাব স্কচিত হয়েছে, সেগুলি জ্ঞেয়রূগী 
সত্তার উপর প্রযোজ্য, যেমন অদৃশ্য, অব্যবহার্ধ, অচিস্ত্য ইত্যাদি। স্থতরাং 
তীৎপর্ষ দাড়ায় এই যে চতুর্থ অবস্থায় ব্রদ্ষের যে রূপ সেখানে তিনি জ্ঞাতার 
বৈশিষ্টাগুলিও ধারণ করেন না, জ্ঞেয়ের বৈশিষ্ট্যগুলিও ধারণ করেন না। 
সেখানে পরিপূর্ণভাবে একত্ব বিরাজমান; তার দ্বেতভাব নেই এবং সেই 
কারণেই তিনি জ্ঞাতাও নন জেয়ও নন। ন প্রজ্ঞং ন' প্রজ্ঞমূ। সুতরাং এই 
চিন্তা অনুসারে জ্ঞাতরূপ কেবলমাত্ত দ্বৈত অবস্থাতেই বর্তমান থাকে । 


মনে হয় এই চিস্তার স্থত্র ধরেই আমাদের বর্তমান সমশ্যার সমাধান সম্ভব । 
প্রশ্ন হল বিশ্বের প্রকৃতি কি, জডের মত না চেতন পদার্থের মত? আমাদের 
উত্তর হবে বিশ্বের মৌলিক প্রকৃতি এমন যে তাঁকে জড়ও বল! যাঁয় না চেতনও 
ও বলা যায় না। তা এমন সত্ব যার মধ্যে এমন কোন স্বাভাবিক বিভাগ 
নেই । এই বিভাঁগ এনে পড়ে যখন জ্ঞাতার দৃষ্টিভঙ্গি তার ওপর আরোপিত 
হয়। জ্ঞে্ বস্ত চেতন হুতে পারে, অচেতনও হতে পারে । মাম্থষের মন 


১ নাস্তঃ প্রজ্ঞং ন বহিঃ প্রজ্ঞং নো ভয়তঃ প্রজ্ঞং 
ন প্রজ্ঞান ঘনং ন প্রজ্ঞং না প্রজ্ম্‌। অদৃগ্যম-__ 
ব্যবহার্ধমলক্ষণম চিত্তাম ব্যপ দেশ্যুমে-_ 
কাত প্রত্যয় সারং প্রপঞ্চোপগষং শাস্তং 
শিবম ছ্ৈতং চতুর্থং মন্ততে ॥ মাওুকা ॥৭ 


৩১৭ বিশ্ব-জিজ্ঞাস 


বা মনের চিন্তা ও জেেয় বন্ধতে পরিণত হতে পারে। বহির্ধিশ্বে সাধারণত 
জ্ঞয়বস্ত জড়ধর্মী বলেই মনে হয় যা জ্ঞেয় তা জড়প্রকতির। অপরপক্ষে জ্ঞাতা 
চৈতন্যধর্মা ৰবলে তাকে চেতন প্রকৃতির ধরা হয়। তার ভিত্তিতেই জড় ও 
চেতনের ছন্দের উদ্ভব হয়। আমরা কিন্তু ভুলে যাই যে চেতনধর্মী পত্বাও 
অংশত জড়ধর্মট এবং দেহ ও মন নিয়ে গঠিত। 

দেহ ও মনের এমন সুন্দর সমন্বয় সম্ভব হত না, যর্দি না তাঁরা মূলতঃ একই 
সত্তা হতে উদ্ভৃত হত। শ্বধু তাই নয়, তান্দের মধো যে পরস্পর প্রতিক্রিয় 
হয়», এমন মনে করবারও সঙ্গত কারণ আছে। দেকার্ত যখন সেই কথা 
বলেছিলেন মনোবিজ্ঞান তা গ্রহণ করে নি। তার কারণ তীর বৈজ্ঞানিক 
দৃষ্টিভঙ্ষি এই সংস্কারের প্রভাবে বাধা দিয়েছিল যে কার্ধ-কারণ সম্বন্ধ দুই সম 
প্রকৃতির ক্রিয়ার ওপরই আরোপ করা যায়। জড় ও চেতন ভিন্ন প্ররুতির 
বন্ত; কাজেই তাদের মধ্যে সে সম্বন্ধ আরোপ করা যায় না। ফলে সমান্তরাল 
বাদ স্থাপিত হয়েছে । কিন্তু সমাস্তরালৰাদ যে ব্যাখা দেয় তা সন্তোষজনক 
মনে হয় না। তা যেন প্রকৃত কারণ কি তা নির্দেশ করবাব অক্ষমতা প্রকাশ 
করে। কেন সমান্তরাল হয় তার কোন উত্তর নেই। সমাস্তরালবার্দে এট! 
ধরে নেওয়৷ হয় যে জড় পদার্থ ও চেতন পদার্থ বিপরীতধমী | প্রশ্ন ওঠে, কেন 
বিপরীত ধর্মী? তার সমর্থনে দেখানো! হয় যে কোন মানসিক প্রক্রিয়ার জড় 
কারণের একটি জড় কার্ধও লক্ষ্য করা যায়, কাজেই কার্ধ কারণ সম্বন্ধ তার 
মধ্যেই সীমাবদ্ধ রাখা উচিত। 

এই অবস্থা মোটেই সম্তোষজনক নয়। জড় কাধের মধ্যেই জড় কারণের 
প্রভাব সীমাবদ্ধ রাখলে, তার অতিরিক্ত যে একটা মানসিক ক্রিয়া ঘটে তার 
কি ব্যাখ্যা হবে? তার মনোবিজ্ঞান সন্তোষজনক ব্যাখা! দিতে পারে না। 
কার্ধকারণ সন্ধে এই বিশেষ সংস্কারের প্রভাবেই মনে হয় এই পরিস্থিতির 
উদ্ভব হয়েছে । যাকে জড় বলি এবং যাকে চেতন বলি, তাঞ্দের মধ্যে পরস্পর 
ক্রিয়া সব, এটা ধরে নিলেই তার স্থন্দর ব্যাখ্যা হয়। বিশ্বকে বোঝবার 
জন্তই ব্যাখ্যা । যেব্যাখ্যায় বোঝ সহজ হয়, তাই গ্রহণযোগ্য । তা পৃৰ 
হতে সঞ্চিত কোন সংস্কারের সহিত যদি সামঞ্ুন্ত না রাখতে পারে সেই 
সংস্কারকেই সরে যেতে হুয়। আমাদের প্রতিপান্ের সমর্থনে একটি দৃষ্টান্ত 
স্থাপন কর! যেতে পারে । গ্রামোফোনের রেকর্ড বাজাবার যন্ত্রে বপিয়ে দিলে 
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৩১১ 
তার কাটার রেকর্ডের গাঁয়ে ঘর্ষণের ফলে বাঁযুতে তরঙ্গ স্ত্টি হয়। সেই তরঙ্গ 
কাণের পর্দীয় আঘাত করলে ন্বাযুযোগে মস্তিষ্কের মধ্যে অবস্থিত কোষে 
আলোড়ন হয় আর সঙ্গে সঙ্গে আমর! গান শুনি । এই অতিরিক্ত শোনাঁকে 
বিজ্ঞানের গড়া কার্ধ-কারণ স্ুত্রের সঙ্গে গ্রথিত কর! যায় না কিন্তু এইটুকু 
অন্বিধা ছাঁড়া কার্ধ-কাঁরণ সঘন্ধের আর সবগুলি সর্তই এখানে পৃরণ হয়। 
বিজ্ঞানের পরিমাপভিত্তিক ছকে ধর! যাঁয় না বলে ত আমরা বলতে পাবি না 
যে এই গান শোনার কারণ বায়ু তরঙ্গ নয়। 

এই রেকর্ডের দৃষ্টান্তের অপর দিকটিও আমর] লক্ষ্য করতে পারি । রেকর্ড 
উৎপাদিত হল কেন? শিল্পী নিজের কঠসঙ্গীতকে ধরে বাখতে চাইলেন 
বলেই ত। তার মনের মধ্যে একটা ইচ্ছা জাগল এবং তাঁকে পুরণ করবার 
চেষ্টা হতেই রেকর্ড এর ত্ষ্টি হল। যা নির্ধাণ হল তা জড় বস্ত, ঘে ইচ্ছাটি 
তার কারণ তাও পূরণ হল যাকে জড় বলি তাকে অবলম্বন করে। অর্থাৎ 
মস্তিক্ষ হতে ম্বীসুযৌগে নির্দেশ গেল কে এবং তাঁর মধ্য হতে মুখের পথে ফে 
বাষু তরঙ্গ উৎপাদিত হল তাই সে ইচ্ছার জড়ের মাধ্যমে প্রকাশ দিল। কিন্ত 
সেই ইচ্ছাঁটি জড় নয়। কাঁজেই এখানেও চেতন কারণ হতে জড় কার্ধের 
উৎপত্তি হল। তা সম্ভব, কারণ বিশ্বের জড় বা চেতন রূপ তার মৌলিক গুণ 
নয়; বিশেষ পরিবেশে তাকে অংশত জড় এবং অংশত চেতন মনে হয়। 


পঞ্চম অধ্যায় 


শভান তত্ব 
জ্ঞানের প্রকৃতি 
(১) 
প্রাথমিক কথা 


জ্ঞান একটি বিস্ময়কর বাপার। তা এত হ্বশ্ পর্ধায়ের বিষয় যে তার 
প্ররূতি সম্বন্ধে ধারণ] কর। বেশ শক্ত হয়ে পড়ে । তাঁকে আমাদের জ্ঞানেক্িয়- 
গুলি যে বিশ্বের পরিচয় এনে দেয় তাঁর মত বস্তু বলে কেউ স্বীকার করবেন 
নাী। বহিবিশ্বের যে ধরণের অস্তিত্ব বর্তমান আছে সে ধরণের অস্তিত্ব তাঁদের 
আছে কিনা তা বিতর্কের বিষয় । এইটুকু মাত্র নিশ্চিত বলা যাঁর যে তা 
বিশেষ মানুষের মনে উদয় হয়। আবার 1বশেষ মান্গষকে অতিক্রম করে 
সকল জ্ঞানপিপাস্থু মাঁষের অধিগম্য বিষয় হয়ে ত। আত্মপ্রকাশ করে গ্রস্থরূপে । 
সেখানে যে জ্ঞান লিপিবদ্ধ হয়েছে তা বহু ব্যক্তির অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে সঞ্চিত 
হলেও গ্রন্থের আকারে ব্যক্তি বিশেষ হতে বিচ্ছিন্ন হয়ে তা নৈর্যক্তিক জ্ঞানে 
রূপান্তরিত হয়। অন্যদিক হতেও বহির্বিশ্বের সঙ্গে তার একটি মৌলিক 
প্রকৃতিগত পার্থক্য লক্ষ্য কর! যেতে পারে । বহিবিশ্ব মূলত জড় পদার্থ দিয়ে 
গঠিত, তা নীরেট, তা সহজে ইন্ড্রিয় গোঁচর হয়। জ্ঞান কিন্ত মানসিক পদীর্থ। 
তা চৈতন্য প্রকৃতির । মানুষের মনের মধ্যে তার উদ্তব, কিন্তু তাঁর অবস্থিতি 
স্থান ও কালের মধ্যে নির্দেশ করা যায় না। কালের সঙ্গে জানের কোন 
সম্পর্ক লক্ষ্য করা যায় না। জ্ঞান কালের অতীত, তাকে নিত্যও হয়ত 
বলতে পারি । 'তবে তার উপলব্ধি মাুষের মন ব্যতীত সম্ভব হয় না। এই 
হিসাবে হয়ত তা যেস্থানকে অতিক্রম করেছে তা বলা যায় না। কিন্তু যদি 
স্থানে তার পরোক্ষভাবে অবস্থিতি থাকে তা এমন সুস্প্র পর্ধায়ের যে তা ধরা 
যায় না। এই সামান্ত আলোচন1 হতেই আমাদের হৃদয়ঙ্গম হবে যে জ্ঞান যেমন 
শুক্র পর্যায়ের তেমন একটি বিস্ময়কর বস্ত। 

এই জ্ঞানের উৎপত্তি হয়েছে জানবার আকৃতি হুতে। মনে হয় এই 
জানবার আকৃতি প্রাণিজীবনে একটি একাস্ত প্রয়োজনীয় ব্যবস্থা । জড় বিশ্বে 
জানবার আকৃতি নেই, কারণ সেখানে প্রাণের পরিস্ফ্রণ নেই। চাদের মত 
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বিরাট উপগ্রহে প্রাণের কোন চিহ্ন পাওয়া যায় না। তা৷ ঘে মৌলিক 
উপাদান দিয়ে গঠিত, পৃথিবীও সেই মৌলিক উপাদান দিয়ে গঠিত। কিন্ত 
প্রাণের বিকাশের সহায়ক যে অতিরিক্ত পরিবেশের প্রয়োজন, যেমন জল, 
বায়ুর আস্তরণ, তা! সেখানে নেই। তাই সেখানে প্রীণের প্রতিষ্ঠা সম্ভব হয় 
নি। যে বিভিন্ন উপাদানে চন্দ্র গঠিত তাদের পরম্পরকে জানবার প্রয়োজন 
নেই, কারণ তার জড়ধর্মী এবং জড়ধর্মী বস্তর পরস্পরের সঙ্গে উদ্দেশ 
প্রণোদিত ভাবে কোন আদান-প্রদদীনের সম্পর্ক নেই। তারা কেবল 
মাধাকর্ষণ শক্তির প্রভাবে পরম্পরের সন্নিধি লাভ করে নিক্ষিয় অবস্থায় পড়ে 
আছে। 
পৃথিবীর অবস্থা কিন্তু স্বতন্্র। এখানে অনুকূল পৰিবেশ পেয়ে এই জড় 
পদার্কেই অবলম্থন করে প্রাণশক্তির বিকাশ ঘটেছে। ফলে অবস্থা 
পরিবতিত হয়ে গেছে।, প্রত্যেক প্রাণী একটি স্বয়ং সম্পূর্ণ, পৃথক, সক্কিন় 
সত্তা। একটি জড় বন্ধ তা নয় । পরিবেশের সঙ্গে তা সক্রিয় পৃথক সত্তা 
হিসাবে ক্রিয়া করে না। প্রতি দেহধারী প্রাণীর পরিবেশের সঙ্গে একটি নিত্য 
সম্বন্ধ বর্তমীন। সেই পরিবেশ হতে তা পুট্টি সংগ্রহ করে এবং "চার মধ্ো 
কোন প্রতিকূল শক্তি ক্রিয়াশীল হলে, তাঁর বিরুদ্ধে তা আত্মরক্ষা করতে চেষ্টা 
করে। একটি উদাহরণ নেওয়া! যাক। একটি বিড়াল তার খাদ্য সংগ্রহের 
জন্য ছোঁট প্রাণী ধরে খায়। এই ভাবেই তা! পরিবেশ হতে পুষ্টি সংগ্রহ করে। 
ওদিকে বৃহত্তর প্রাণী তাঁকে আক্রমণ করতে পাঁরে। ধরা যাক একটি কুকুর 
তাকে তাড়া করেছে। আত্মরক্ষার জন্ত তখন সে ছুটে পালাবে । পালাতে 
পালাতে ঘদ্দি সে জলে পড়ে যায় সীতার দিয়ে ভেসে থাকতে চাইবে । একটি 
্রস্তব খণ্ড কিন্তূ তার পরিবেশের মধো নিহিকার পড়ে থাকে । কেউ তাকে 
লাথি মারলে তা যন্ত্রবৎ গড়িয়ে যাবে মাত্র, জলে পড়লে তা সাঁতার কাটবে না, 
তলিয়ে যাবে। কারণ, তার সক্রিয়ভাবে নিজের পৃথক অস্তিত্ব রক্ষাঁর প্রয়োজন 
নেই। তা জড় বিশ্বের অঙ্গ মাত্র। তাঁই তাঁর জানবার অকৃতি নেই । 
অপর্পক্ষে পরিবেশকে জানবার প্রাণীর বিশেষ প্রয়োজন আছে। কারণ, 
তার ছুটি মৌলিক বৃত্তি-_আত্মপুষ্টি ও আত্মরক্ষার কারণে তার পরিবেশের 
সঙ্গে পরিচয়ের একাস্ত প্রয়োজন । কোথায় পরিবেশ অনুকুল, তা জানার 
প্রয়োজন পুষ্টির জন্য, আর কোথায় পরিবেশ প্রতিকূল, তা! জানার প্রয়োজন 
আত্মরক্ষার জন্য । এই জহ্যই প্রাণীর দেহে মন প্রোথিত হয়েছে এবং মনের 
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মধ্যে জানবার আকৃতির আবির্ভাব হয়েছে । এই জানবার আকৃতি ইতর 
প্রাণীর মধ্যে জীবনের মৌলিক প্রক্মোজন মেটাতে যেটুকু. সক্কিয়তার 
প্রয়োজন" তার মধ্যেই সীমাবদ্ধ । মানুষের ক্ষেত্রে কিন্তু তার ব্যবহারিক 
প্রয়োজনকে অতিক্রম করে আরও বিস্তৃত ক্ষেত্রে ছড়িয়ে পড়েছে। মান্য শুধু 
ব্যবহারিক প্রয়োজনের মধ্যে জ্ঞান-আহরণকে সীমাবদ্ধ রাখে না। তার 
কৌতুহলবোধ যেমন প্রথর তেমন চিস্তা করবার ক্ষম'তারও সীমা নেই। তাঁর 
মস্তিষ্ক এমনভাবে গঠিত যে তার জ্ঞানচর্চার শক্তি একরকম সীমাহীন বল! 
চলে। সে তাই “দনন্দিন প্রয়োজনের সীমাকে অতিক্রম করে তার জ্ঞানের 
ক্ষেত্রকে অতীত, বর্তমান ও ভবিব্যতকে ব্যাড করে বাড়িয়ে ঘেতে উদ্গ্রীব 
হয়। সে বিনা কারণে জ্ঞান চর্চা করে আনন্দ পায়। জ্ঞানের প্রতি তার 
আকর্ষণ তীব্র এবং অহেতুক | স্থদ্ূর অতীতে কি ঘটেছে তা জানবার কোন 
ব্যবহারিক প্রয়োজন না থাকলেও মে প্রত্বতত্বের মধ্যে নিজেকে ডুবিয়ে দেয়। 
যে দেশে জীবন বিপন্ন করে যেতে হয় দে দেশকে জানবার জন্য সে উদ্গ্রীৰ 
হয়। সে উত্তর মেকুতে অভিযান চালিয়ে জীবনকে বিপন্ন করে, বর্তমান 
প্রযুক্তিবিষ্ঠার স্থযৌগ নিয়ে সে মহীকাশেও পাড়ি দেয়। মহাবিশ্বে ছোট 
পৃথিবীর বুকে আশ্রিত ক্ষু্র মান্য নগণ্য । , তবু সে মহাবিশ্বের রহস্য উন্মোচন 
করতে উদ্গ্রীব। দেই আগ্রহ হতেই দর্শনের উৎপত্তি এবং সেই চেষ্টার ফল 
হতেই মানুষের বিশাল জ্ঞান ভাগার সঞ্চিত হয়েছে। এই ভাবে মানুষের 
বিশ্বসন্বন্ধে পরিচয়লাভের চেষ্টা হতে যে বস্তটি গড়ে উঠেছে তাই হল জ্ঞান। 
তা মানুষকে ব্যবহারিক প্রয়োজনের অতিরিক্তভাবে বিশ্ব সন্বদ্ধে পরিচয় এনে 
দেয়। 

আমর! এই বিশ্ময়কর বস্তটিকে স্থচিত করতে জ্ঞান কথাটির ব্যবহার করে 
থাকি; কিন্তু প্রকৃতপক্ষে জ্ঞান একটি সন্বন্ধহ্থচক বাক্য । কাজেই তাঁকে 
জ্ঞান না বলে জ্ঞানবাক্য১ বলাই প্রশস্ত । আগুন সম্থদ্ধেজ্ঞান আহরণ করতে 
আমরা বলি আগুন উত্তাপ দেয়। শুধু আগুন বললে জ্ঞান হয় না, আবার শু 
উত্তাপ বললেও জ্ঞান হয় না। তাদের মধ্যে একটি সম্বন্ধ সচিত হলে তবেই 
তাজ্ঞান হয়। অর্থাৎ এই জ্ঞান বাক্যে ছুটি তর্কপদ২ থাকে এবং অতিরিক্ত 
ভাবে তাদের সম্বন্ধ স্থচক একটি পদও থাকে, যেমন বর্তমান ক্ষেত্রে “দেয় 
এই পদটি। এই তিনটি পদের মধ্যে তৃতীয়টির ভূমিকা হুল অন্য দুটির 
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মধ্যে একটি সম্বন্ধ স্থচিত করা । এই হলজ্ঞানের রূপ। স্থৃতরাঁং জ্ঞান মা 
বলে জান বাকা বলাই প্রশস্ত । এখন এই সম্বন্ধের উপলব্ধি ঘটে মনের মধ্যে । 
তার অতিরিক্তভাবে এই সন্বন্ধ যা বোঝায় বহির্বিশ্বে তার অনুরূপ একটি 
সন্বদ্ধবও বর্তমান থাকা প্রয়োজন । তানা হলে. জ্ঞানবাক্যের কোন তাৎপর্ষ 
থাকে না। আমি খেয়াল মত' যে কোন ছুটি পদের যে কোন প্রকারের সম্বন্ধ 
কল্পন1! করে বাক্য রচনা করতে পারি। কিন্তু তা জ্ঞানবাক্য হবে তথনি 
যখন মনের বাহিরে যে বিশ্ব আছে তার সম্বন্ধে একটি প্রকৃত পরিচয় তা এনে 
দেবে।' এইভাবেই জ্ঞানবাক্যের সত্যতা নির্ধারিত হয়। স্থৃতরাং ছুটি পদের 
মধ্যে সন্বন্ধন্থচ্র বাক্য যখন অতিরিক্তভাঁবে বিশ্বের সম্বন্ধে সত্য পরিচয় এনে 
দেয় তখনি তা জ্ঞানবাক্য হয়। জ্ঞানের ক্রিয়ার সঙ্গে এইতাবে সত্যতার একটি 
নিগৃঢ সম্বন্ধ এসে পড়ে । এই জন্য জ্ঞানের সংজ্ঞা! দেওয়া হয়েছে এই £ তা হল; 
একটি সম্বন্ধন্থচক বাঁক্য যাঁকে সত্য বলে বিশ্বাস করা! যাঁয়। 

এই জ্ঞানবাকোর প্রকৃতি বিভিন্ন প্রকারের হতে পারে। তা নিণীত হয় 
কি উপায়ে এই জ্ঞান আহত হয় তার ওপর । এই প্রসঙ্গে কয়েকটি উদাহরণ 
প্রয়েগ করলে আলোচ্য বিষ বোঝবার স্থবিধা হবে। আমি আমার মনের' 
মধ্যে যা ঘটছে, তা লোজাসুজি জানতে পারি। আমি অতীতেগ একটি সুখ 
স্বতি মনে পুনরুজ্জীবিত করছি । এই স্থৃতিটি সোজাস্থজি আমার জ্ঞানের 
বিষয়ীভূত হচ্ছে । অনুরূপভাবে আমি যখন মনে চিন্তা করি বা কোন 
শারীরিক অবস্থার স্থথকর ব1 ছুঃখকর অনুভূতি অনুভব করি, তখন তারাও 
সোজাস্থজি আমার জ্ঞানের নাগালে এসে যাচ্ছে, এগ্ডলি সোজাস্থজি আগছে 
বলে এদের আমর প্রত্যক্ষ জ্ঞান বলতে পাবি । 

ঠিক অনুরূপভাবে আমাদের মনের বাহিরে অবস্থিত যে বিশ্ব এবং তার 
অঙ্গীভূত বস্তনিচয় পড়ে রয়েছে তাদের জ্ঞানও আমরা! আমাদের জ্ঞানেন্তরিয়- 
গুলির সাহায্যে সৌজাস্থজি লাভ করি। আমি যে ঘরে বসে আছি তাতে 
একটি টেবিল আছে, পাঁশে চেয়ার আছে, সামনের দরজা খোলা । তার 
বাহিরে একটি প্রাক্রণ। সেখানে একটি কুকুর ডাকছে। তারও বাহিরে 
এক ফালি রাস্ত। দেখা যাচ্ছে, মান্গষ যাচ্ছে, গাড়ির হন বাজছে। সামান্ 
একফালি বিশ্বের মধো এত যে বস্তর সমাবেশ, এত যে কর্মতৎপরতা, এ সব 
সপ্বন্ধ£ই আমি সোঙ্জাস্থজি জ্ঞানলাভ করছি। আমার বিভিন্ন জ্ঞানেজ্জিয় 
তাদের পরিচয় এনে দিচ্ছে। টেবিলের আকার ও রঙ ও প্রাঙ্গণের গাছের, 
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'সন্বদ্ধে পরিচয় পাচ্ছি চক্ষু -দিয়ে, গাঁড়ির হন-এর শব্ধ শুনছি কাপ দিয়ে, 
টেবিলের কাঁঠিন্ত অন্থুতব করছি স্পর্শ দিয়ে ইত্যাদি । 

প্রথম শ্রেণীর মনের অভ্যন্তরের বস্তু ব1 ঘটনার জ্ঞানও প্রত্যক্ষভাবে অজিত 
হয়, বহিথিশ্ব সম্বন্ধে জ্ঞানও প্রত্যক্ষতাবে অঙ্িত হয়। এই অর্থেতারা উভয়েই 
প্রত্ক্ষজ্ঞান। কিন্তু একটু ভাল করে চিস্তা করলে দেখা যাবে ষে উভয়ে 
এক প্ররুতির হলেও তাদের মধ্যে একটি তাৎপর্ধপূর্ণ পার্থক্য আছে। মনের 
অভাস্তরের বিষয়ের জ্ঞান একেবারে সোজাহ্ছজি লাভ করা যায়। এখানে 
মাঝে মধাস্থতার ভূমিকা গ্রহণ করবার জন্ত কোন ইন্দ্রিয় নেই । মনের মধ্যে 
অবস্থিত মানসিক ঘটনা ব চিস্তাঁয় জ্ঞান একেবাবে সোজাসুজি পাই । দেহের 
অভ্যন্তরে যন্ত্রণা বা স্থখকর অনুভূতি অবশ্য আাযুঘোগে মনে সঞ্চারিত হয়, 
কিন্তু সেখানেও ইন্দ্িয়ের ভূমিকা নেই । মোটামুটি চিন্তা ও হৃদয়ে অনুভূতি 
সোজা স্থজি মনে আসে । কিন্ত বহিবিশ্ব সম্বন্ধে যে জ্ঞান সঞ্চয় কবি সেখানে 
আমাদের জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলি মধ্স্থতার ভূমিকা গ্রহণ করে। এটা ঘটে 
পরিবেশের পার্থকা হেতু । মনের অভ্যান্তরে চিন্তা ব! ইচ্ছা বা স্বদয়ের অনুভূতি 
রূপ যে জ্ঞানের বিষয়গুলি পাই তাঁরা মনেই অবস্থিত । কিন্ত মনের বাহিবে 
যে জ্ঞ।নের বিষয় পাই তারা বাহিরে অবস্থিত। কাঁজেই তারা ইন্দ্রিষের 
দরজায় যে সংবাদ পাঠায় ইন্দ্রিয় গুপি তাকেই মনের গোচরে আনে ॥ তিবেই 
'ম্ন তাদের পরিচয় পাঁয্ু। কাজেই বহিবিশ্ব স্গন্ধে যে জ্ঞান আহবণ কবি া 
প্রত্যক্ষ হ.লও ততট। প্রত্যক্ষ নয়, মধাস্থের মীধামে তা প্রত্াক্ষ হয়। 
অবস্থাটা অনেকখানি তুলশীয় হয় ছুই ভিন্ন-ভাঁষা-ভাষী মান্ষের মধো 
অন্ুবারকের সাহায্যে কথোপকথনের সঙ্গে । উভয়ে একই ভাষা জানে না 
বলে এমন এক তৃতীয় ব্যক্তির প্রয়োজন হয় যে উভয়েরই ভাষা পৃথকভাবে 
জানে । আমাদের ইন্িয়গুলি অনেকটা সেই ধরণের ক্ষমতা বাঁখে ' তাবা 
বহিবিশ্বের ভাষা বোঝে; তাই তাকে গ্রহণ করতে পারে । তার পর তাঁকে 
মনের বোধগম্য ভাষায় যেন মনের কাছে পৌছে দিতেও পারে। তবেই 
মন বহিবিশ্বের পরিচয় পায়। স্বতরাং মনের অভ্যন্তরে অবস্থিত বিষয়ের 
সম্বন্ধে যে জ্ঞান, তাঁকে মনের বাহিরে অবস্থিত বিষয়ের জ্ঞান হতে প্রতাক্ষতর 
বল যায়। 

আর এক শ্রেণীর জ্ঞান হতে পারে যার সঙ্গে আমাদের পরিচয় ঘটে 
.সোজান্থজি নয়, পরোক্ষভাবে । কয়েকটি উদ্দীহরণ স্থাপন করলে তাদের 
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প্রকৃতি সম্বন্ধে আমাদের ধারণা আরও স্পষ্ট হবে। আমরা যখন বলি দুই 
শর দুই-এ চার হয় তখন প্রত্যক্ষ ছুটি বস্তকে চাক্ষুষ দেখে-বলি না। বিশেষ 
বস্তর ধারণা আমাদের মনের মধ্যেই আসে না। বস্ত বজিত সংখাকে নিয়েই 
মরা এই পিদ্ধাত্ত করি। স্থতরাং এই জ্ঞনের ভিত্তি প্রত্যক্ষ জ্ঞান নয়। 
ত্যক্ষকে অস্বীকার করেই এই জ্ঞান সম্ভব। তাই তাকে প্রত্যক্ষ পূর্ব জ্ঞান, 
বলা হয় । এই ধরণের জ্ঞানের আরও উদাহরণ দেওয়া যেতে পারে । আমি 
ঘখন বলি একটি বস্তর আকৃতি একই সঙ্গে গোলাকার এবং ঘন ক্ষেত্রের২ মত 
হতে পারে না, তখনও আমি বিশেষ বস্তর প্রত্যক্ষ জ্ঞানকে ভিত্তি করে এই 
সিদ্ধান্তে উপনীত হই না । একটি স্বতঃসিদ্ধ তত্বের ভিত্তিতে তা গড়ে ওঠে। 
তা বলে, একই পদার্থে যুগপৎ বিপরীত ধর্ষের অবস্থান, ঘটে না। তাকে 
প্রয়োগ করেই এই সিদ্ধান্তে আমর] উপনীত হই । অনুরূপভাবে আমরা 
প্রত্যক্ষভাবে নজর করে থাকতে পারি যে যতখানি আমাদের অভিজ্ঞতায় 
এসেছে যে কোন মানুষ চিরকাল বেঁচে থাকে নি, এক সময় না একসময় মারা 
গিয়েছে । এই প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতাকে ভিত্তি করে আমরা অনুমান করি যে 
মকল মানুষ মরণশীল। এও অপ্রত্যক্ষ জ্ঞানের দৃষ্টান্ত । সকল ক্ষেত্রেই দেখা 
যাবে যে তাদের একটি প্রকৃতিগত মিল আছে এই যে উভয় ক্ষেত্রেই জ্ঞান 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ওপর নিভভর করে ন|। প্রত্যক্ষ-পূর্ব জ্ঞান নিভর করে 
স্বতঃসিদ্ধ তত্বের ওপর | অপরপক্ষে বিভিন্ন প্রত্যক্ষ দৃষ্ট!স্তের ভিত্তিতে প্রতাক্ষকে 
আতন্রম করে যেজ্ঞান হয় তা অনুম।নের ভিত্তিতে । প্রতাক্ষভাবে এই জ্ঞান 
সাঞ্চত হয় না! বলে একে আনুমানিক জ্ঞান বা পরোক্ষ জ্ঞান৩ বলা হয়। 
দর্শনে আর এক শ্রেণীর জ্ঞানের কথাও উল্লেখ করা হয়ে থাকে যাঁর একটি 
সংক্ষিপ্ত পরিচয় আমাদের পাওয়া প্রয়োজন । তাঁতে পরব্তা আলোচনার 
স্ববিধা হবে। কোন কোন দর্শন দাবী করে যে একটি বিভিন্ন প্রকৃতির জ্ঞান 
সম্ভব যা ঠিক প্রত্যক্ষের মতও নয় আবার পরোক্ষ জ্ঞানের মতও নয়। এই 
দর্শনগুলি মৌলিক সত্তা সম্বন্ধে জীন অর্জন করতে প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষ- কোন 
শ্রেণীর জ্ঞানের ওপর আস্থা বাখতে পারে না। এক দিকে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
ক্ষেত্র সীমাবদ্ধ, কিন্তু যে জ্ঞান পাঁই তা সুম্পষ্ট। অপর দিকে পরোক্ষ জ্ঞানের 
ক্ষেত্র বিস্তৃত, কিন্ত জোড়া দিয়ে ধিয়ে জানার ফলে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের স্পঞ্ততা 
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তাতে শ্লান হয়ে যায়। তাই তারা এক বিভিন্ন রীতিতে এমন ধরণের জ্ঞানের 
সন্ধান করবেন যাতে থাকবে প্রত্যক্ষের স্পষ্টতা এবং পরোক্ষ জ্ঞানের ব্যাপকতা । 
এই শ্রেণীর জ্ঞানকে তাই অপবোক্ষান্ৃভৃতি১ বল! হয়ে থাকে । কারণ, 
পরোক্ষের মত এর ক্ষেত্র ব্যাপক অথচ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের মত এর পরিচয় 
সাক্ষাৎ জ্ঞানের প্রকৃতি ধরে, অর্থাৎ অনুভূতির সহিত তুলনীয় । আমাদের 
দ্বেশের যোগ দর্শন এই পথেই যোগের মাধ্যমে মৌলিক সত্তার প্রত্যঙ্গ 
অনুভূতির পথ নির্দেশ করেছে। শঙ্করাচাধ এই শ্রেণীর জ্ঞানকে “অন্ভব' 
নাম দিয়ে স্থচিত করেছেন । বেগ সত্তার সামশ্রিকতা ও ধারাবাহিকতার 
প্রকৃতির পরিচয় লাতের জন্য একটি অতিরিক্ত ইন্দ্রিয় গড়ে তোলবার উপদেশ 
দিয়েছেন । এই বীতি ইন্দ্রিয়কে আতউক্রম কৰে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের পথ নির্দেশ 
কৰে বলে একে অতীন্দ্রিয় জ্ঞানও বলা যাঁয়। 
আমরা উপরে যে জ্ঞানবাক্যগুলির দৃষ্টান্ত দিয়েছি এবং জ্ঞানবাক্য সম্বন্ধে 
যেটুকু সামান্য আলোচন1 করেছি তা হতে একটি জিনিষ স্পষ্ট হয়ে পড়ে। তা 
হল এই যে জ্ঞানবীক্যের উপাদান হল ছুটি পদং এবং তাদের সম্বন্ধস্থচক একটি 
ক্রিয়াপদ | যাদের মধ্যে সম্বন্ধ নির্ণয় হয় তাদের প্রথমটা! একটি বিশেষ্য বা 
সর্বনাম পদ হয় এবং শেষেরটি একটি বস্ত বা! গুণ বা ক্রিয়াস্থচক বিশেষত বা 
বিশেষণ পদ হয়। এই প্রসঙ্গে আমরা কয়েকটি বিভিন্ন প্রকৃতির জ্ঞানবাকা 
স্বাপন করতে পারি : 
মনের অভ্যন্তরের প্রত্যক্ষ জ্ঞান : 
(ক) আযি চিন্তা করছি; 
বহির্ষিশ্বের প্রত্যক্ষ জ্ঞান : 
(খ) এটি একটি ফুল; 
পরোক্ষ জ্ঞান: 
(গ) বাম চরিন্্রবান ব্যক্তি; 
(ঘ) গরু একটি প্রাণী; 
আমরা লক্ষ্য করতে পারি ক ও খ উদ্দাহরণে প্রথম পদটি সর্বনাম 3 গ উদাহরণ 
তা ব্যক্তিবাচক বিশেস্ত ; কিন্ত প্রতি ক্ষেত্রে ছিতীয় পদটি একটি সমগ্র শ্রেণী 
বাচক পরদ। ঘ উদাহরণে কিন্তু একটি ব্যতিক্রম নজরে আসে। এখানে 
প্রথম ও শেষ ছুটি তর্কপদই শ্রেণীক্ষচক। এর একটা কারণ আছে। সকল 
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প্রত্যক্ষ জ্ঞানেরই ক্ষেত্র অত্যন্ত সংকৃচিত। জ্ঞাতার সঙ্গেই তার সম্পর্ক এবং 
জ্ঞাতার বিশেষ প্রত্যক্ষজ্ঞানে তা সীমাবদ্ধ। জ্ঞাতা ব্যতিরিক্ত অন্য কাঁরও 
সঙ্গে তার পরিচয় ঘটে না । আঁমি যখন চিন্তা করি, আমার চিন্তা আমাব 
মধ্যেই সীমাবদ্ধ, অন্যে তার পরিচয় পায় না। আমি যখন একটি জিনিষকে 
ফুল বলে চিনতে পাঁরি তখন তা কেবল আমারই জ্ঞানকে স্থচিত করে । তা৷ 
উদ্ধাহরণে অবস্থাটিও অনুরূপভাবে কিন্তু ভিন্ন রীতিতে একাস্তভাবে সীমাবদ্ধ 
জ্ঞান। এটি একটি ব্যক্তি বিশেষ সম্বন্ধে জ্ঞান। তার ক্ষেত্র সংকূচিত। 
তিনটি ক্ষেত্রেই জ্ঞান একটি মান জ্ঞেয়ের মধ্যে সীমাবদ্ধ। স্থৃতরাং আমর! 
বলতে পারি যে যেখানে এইভাবে জ্ঞানের ক্ষেত্র বস্ত বা ব্যক্তি বিশেষকে কেন্দ্র 
করে সীমিত হয় সেখানে প্রথম পদটি একটি বিশেষ বস্তু বা! ব্যক্তিস্চক সর্বনাম 
বা একি বিশেষ বস্ত বা ব্যক্তিস্থচক বিশেষ্য পদ দিয়ে গঠিত হয়। 

ঘ উদীহরণটির প্ররুতি এদের থেকে সম্পূর্ণ পৃথক । এখানে বাকোর প্রথম 
পদ ও শেষের পদ্দ দুটিই জাতিবাচক। এর ফলে এখানে জ্ঞানের "প্রকৃতির 
আশ্চর্ধরকম বিস্তারলাভ ঘটেছে । এই জ্ঞান বিশেষ জ্ঞাতার মধ্যে বা একটি 
বিশেষ জ্ঞেয় বস্তর মধ্যে সীমাবদ্ধ নয়। এই জ্ঞানবাঁকাটি সকল মানুষের মনের 
জনের বিষয় হবার ক্ষমতা বাখে। অতিরিক্তভাবে জ্ঞেয়ে বস্তটিও একটি 
বিশেষে সীমীবদ্ধ নয়, একটি অণীর মন্তভূক্ত সকল বিশেষ সম্বন্ধেই তা. 
সাবহার্ধ। এখানে জ্ঞানের ক্ষেত্রের এইরূপ অভাবিতভাবে বিস্তারলাভ করবার 
ক'রণ হল জ্ঞানবাঁকোর ছুটি পদই এখানে শ্রেণীবাচক | ম্থতর1ং আপাতত 
অ।মবা এই পিদ্ধাস্তে আদতে পাঁবি যে সাধারণত জ্ঞানবাক্যে পর্বক্ষেত্রেই দ্বিতীয় 
পদটি শ্রেণীবাচক হয় এবং প্রথম পদটি শ্রেণীবাচক হতেও পাবে, নাও পারে। 
শ্রণীবাচক হলে জ্ঞানের পরিধির বিস্তার ঘটে এবং না হলে তা বিশেষে 
শীমাবদ্ধ থেকে যায়। 

এই শ্রেণীবাচক শব্দগুলি ভারতীয় দর্শনে সামান্য বলা হয়।* আমরা! 
তাঁদের সার্ধিক সংজ্ঞাও বলতে পারি, কারণ তারা একটি শ্রেণীর সকল বিশেষ 
সম্পর্কেই প্রযোৌজা । উপরে উদাহরণে “চিন্তা, সাবিক, ফুল” সাৰিক, 
'চবিজবান” সাবিক । এদের কোনটি ক্রিয়। নির্দেশ করে, কোনটি বস্ত নিদেশ 
করে, কোনটি গুণ নির্দেশ করে । সকলেরই বৈশিষ্ট্য একই, অর্থাৎ তাদের 
প্রয়োগ বিশেষে সীমাবদ্ধ নয়, একটি শ্রেণীর অস্তভূক্ত সকলের মধ্যে। এ 


১ পাশ্চাত্য দর্শনে এদের ৪০1%:88] বলে। বুৎপন্তিগত অর্থ উভন ক্ষেত্েই এক । 
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বিষয় আমাদের পরে বিস্তারিত আলোচনায় জড়িয়ে পড়তে হুবে। বর্তমান 
আলোচন! প্রসঙ্গে এইটুকু পরিচয় দিলেই যথেষ্ট হবে মনে হয়। 

এই সাৰিকের তাৎপর্য বহুদূর প্রসারী। 'মাস্থষের বিশাল জ্ঞানভাগ্ডার 
গড়ে উঠেছে এই সাধিকের আশ্রয়ে। সার্ধিক সংজ্ঞা যদ্দি মন ন1 গড়ে তুলতে 
পারত, তা হলে প্রতাক্ষ জ্ঞানও সম্ভব হত ন1, পরোক্ষ জ্ঞানও সম্ভব হত না। 
কৃতরাং বলা যায় এই সাধিক সংজ্ঞাই হুল মাঙ্গষের জ্ঞানভাগ্ারের প্ররুত 
উপাদ্দান। একটি বাড়ী .যেমন গড়ে ওঠে ইটের পর ইটকে সাজিয়ে, মানুষের 
জ্ঞানসৌধও তেমন গড়ে ওঠে জ্ঞানবাক্যের অঙ্গে জ্ঞানবাক্য সাজিয়ে । একটি 
সার্থক জ্ঞানবাক্য আবার গঠিত হক্স ছুটি সার্ধিক 'সংজ্ঞার সাহায্যে । 
ছুটি সার্বিক সংজ্ঞাও তাঁদের সম্বন্ধই যেন জ্ঞানসৌধ গাথবার ইট। কাজেই 
সাধিকেব্র ভূমিকা খুবই তাৎপর্পূর্থ । 

সাঁধিকের ব্যবহার সম্ভব না হলে যে উচ্চতর স্তরে মানুষের পক্ষে জ্ঞানক্রিয়া 
একেবারে অসম্ভব হয়ে পড়ত, ত৷ বোঝা যায় সাধারণ প্রাণীর জ্ঞান ক্রিয়ার সঙ্গে 
মানুষের জ্ঞানক্রিয়ার তুলনা করলে, ইতর জীবও পরিবেশ সম্পর্কে জ্ঞান 
সংগ্রহ করে এবং চিস্ত! করে যে তার কর্তব্া নিদ্ধীরণ করে তা বোঝ] যাবে 
দু-একটি উদ্বাহরণ স্থাপন করলে । ধর! যাঁক আমার একটি পোষা কুকুর আছে। 
আমি ঘখন বাড়ী ফিরি সে লেজ নেড়ে আমাকে শ্বাগত জানাতে অভান্ত। 
একদিন হয়ত এমন হল ঘে আমি ইচ্ছামত সাঁজবার প্রতিযোগিতায় অংশগ্রছণ 
করে একটি দাধুব বেশে বাড়ী ফিরছি। আমার গৈরিক বসন, মৃখভর! দাড়ি 
আর মাথায় জট দেখে মে আমায় চিনতে পারল না। তাই প্রথম দর্শনে 
আমাকে অপরিচিত জ্ঞান করে ঘেউ ঘেউ করে আমার আগমনে প্রতিবাদ 
জানাতে লাগল । কিন্তু যখন খুব কাছে এলাম তখন আমার ঘ্রাণ পেষে 
চিনতে পেরে লেজ নেড়ে আমার পায়ে লুটিয়ে পড়ল । 

এটি বহু সম্ভীব্য দৃষ্টাস্তের একটি । এই দৃষ্টান্ত হতেই বেশ বোঝা যায় যে 
কুকুরের মত জীবও আমাদের মত জ্ঞান লাভ করতে এবং প্রথম চেষ্টায় লক 
জ্ঞান প্রাঞ্ধ হলে তাকে অতিরিক্ত তথ্যের সাহায্যে সংশোধন করবাঁর এবং 
চিন্তা করে নিজের কর্তব্য নির্ধারণ করবার ক্ষমতা রাখে । কিন্তু এই ধরণের 
জ্ঞান লাভ বিশেষের সাহাঁযোই সংঘটিত হয়। সে ম্নিবকে ব্যক্তি হিসাবেই 
চেনে। তার সঙ্গে যার মিল নেই সে মনিব হতে বিভিন্ন, সেও বিশেষ । 
বিশেষকেই সে প্রীতি করে, বিশেষকেই সে শত্র জান করে। তার জ্ঞান 
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সর্বক্ষেত্রে বিশেষকে ভিত্তি করে গড়ে ওঠে এবং তার আচরণ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
প্রতিক্রিয়া হিসাবেই সাধারণত গড়ে ওঠে । বিশেষকে যে সে চিনতে পারে, 
তাও স্মরণ শক্তির সাহায্যে । তার মনিবের আকৃতি সম্বন্ধে তার স্বতি আছে, 
তার দেহের বিশেষ ত্রাণ সম্বন্ধেও তাঁর স্বতি আছে। তাঁদের সাহায্যেই 
সে প্রথমে চিনতে তাকে ভুল করে এবং পরে চিনতে পাবে । স্ৃতবাঁং ইতর 
জীবের চিস্তা বিশেষকে অবলম্বন করে চিস্ত, তা মনে হয় সাথিকের প্রয়োগ 
বজিত। তাই তা কেবল বর্তমানে সীমাঁবদ্ধ। সেই “কারণে তার আচরণ 
বর্তমানে সীমাবদ্ধ । 

সার্ধিক সংজ্ঞা গড়তে পারে বলেই মানুষের ভাষা আছে; অন্ত জীবের তা 
নেই। সার্ধিক সংজ্ঞা ব্যবহার করতে পারে বলেই মানুষ শুধু বর্তমান নয়, 
অতীত ও ভবিষ্যত সন্বন্ধেও জ্ঞান সঞ্চয় করবার ক্ষমতা রাখে । সাবিক সংজ্ঞ।র 
প্রয়োগেই মাজষের জ্ঞান প্রত্যক্ষকে অতিক্রম করে সর্বকালের এবং সর্বজনের 
অধ্বিগম্য তথ্য সংগ্রহের ক্ষমতা রাখে । এক কথায় বল। যায়, মানুষের বিবাট 
সংস্কৃতি গড়ে উঠেছে এই সাবিকের ব্যবহারের সাহাষ্যে। তাই মানুষের 
কাছে সাঁবিকের তাৎপর্য খুবই হ্দৃরগ্রসারী । 


(২) 
জ্ঞান সম্পকিত বিভিন্ন সমস্যা 

উপধে জ্ঞানের সাধারণ পরিচয় দিয়ে যে আলোচনা হয়েছে, তা হতে বোঝা 
যায় জ্ঞান জিনিষ্টি কত শক পর্ষায়ের এবং তাকে ঘিরে কত জটিলতার স্থষ্টি 
হশেছে। কাজেই তাঁকে কেন্দ্র করে নানা সমস্তা গড়ে উঠেছে। মাহুষের 
খিশ্ব সম্বন্ধে সামগ্রিক বা! আংশিক পরিচয়ের চেষ্টা হতেই এই জ্ঞানের উদ্ভব। 
আংশিক পরিচয় পাঁই বিজ্ঞানে আর দর্শনে চেষ্টা হয় তার একটি সামগ্রিক 
পরিচয় দেবার । এইভাবে বিশ্বকে জানবার তাগিদে মানুষের চিন্তার ফলে 
একটি নৃতন জিনিষ হুষ্টি হয়। তাকে আমরা বিশ্ব পরিচিতি বলতে পারি । 
হয়ত স্থুলভাঁবে তার সঙ্গে মূল বস্তর সঙ্গে চিত্রের যে সম্বন্ধ আছে তার তুলণন। 
করা যাঁয়। কিন্তু সে উপমা নিত্াস্তই স্থল। আমাদের মনে রাখতে হবে 
এই ছৰি মানসিক এবং তা যাঙ্ত্রিক রীতিতে গড়া নয়, তা অনেক মনীষীর 
অনেক চিন্তা, অনেক সাধনার ফলে ধীরে ধীরে গড়ে উঠেছে। তা আদৌ 
প্রতিকৃতি স্থানীয় কিন! তা নিয়ে বিতর্কও আছে। 

২১ 
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এখন প্রসঙ্গত দশনের আলোচনায় জ্ঞানতত্বের আলোচনাও এসে পড়ে। 
কোন শাস্ত্র মেআলোচনায় নিজেকে নিয়োগ করবে সেই হল প্রশ্ন । এখন 
জ্ঞান জিনিষটির প্রকৃতি যাকে বলে সৎ বস্ত, অর্থাৎ যাঁর স্থানে এবং কালে 
কিন্ব। শুধু কালে অবস্থিতি আছে১ তা হতে ভিন্ন। বহিবিশ্বে যাকে জড়বন্ত 
বলি তার অবস্থিতি স্থানে ও কালে আছে। তাদের অস্তিত্ব গুণ আছে বণে 
তাদের আমর] সৎ বলি। বেদীস্তের ব্রহ্ষকেও সৎ বল! হয়, যর্দিও অগ্বৈতবাদে 
তাকে নিবিশেষ চিৎরূপে কল্পনা! কর]। হয়, কারণ সকল সং বস্তই তাতে 
আশ্রিত। কিন্তু এমন পদার্থ আছে যার অস্তিত্ব আছে ব্লা যায় না অথচ 
যাঁদের ক্রিয়াশীলতার স্থম্পষ্ট প্রমাণ পাই। সাবিক সংজ্ঞগুপি তাদের স্থন্দর 
উদ্বাহরণ। জ্ঞানবাক্যের রচনায় ইন্দ্িয়জাত জ্ঞানের উৎপাদনে তাদের ভূমিকা 
অপরিহার্য, অথচ আমরা ভেবে পাব না তাঁরা কোথায় আছে। শাদের 
অস্তিত্ব আছে কনা এই নিয়ে প্রাচ্য ও প্রতীচ্য দর্শনে তুমুল তকের ঝড় বযে 
গেছে, অথচ এখনও তাঁর মীমাংসা হয়নি । সেআলোচনাঁও প্রপগত পরে 
এসে পড়বে । এখানে এইটুকু বললেই চলবে যে তাদের প্থক অক্তিত্বে 
প্রমাণ পাওয়া যায় না। সেইকন্যই বাতা বাঁসেল বলতে চেয়েছেন তাদের 
প্রত অস্তিত্ব নেই, একটা সম্ম পর্যায়ের অস্তিত্ব আছে । আাস্যচিত করতে 
1৬ঙনশি উপ-অন্তিত্ব২ কথাটি বাবহার করেছেন । এই প্রশ্নটও যথাগ্থানে 
আমাদের আলোচনা করতে হবে। এখানে এইটুকু বললেই যথেষ্ট হবে যে 
বিজ্ঞান যে বস্তর আলোচনা করে তা আরও স্থল প্রকৃতির । কাজেই বিজ্ঞ।নে 
সে আলোচনা প্রশস্ত বিবেচিত হয় নি। সুতরাং জ্ঞানতত্বের আলোচনা 
দশনের অপরিহাধ অঙ্গ হয়ে পড়ে। তার জটিলতা এবং প্রকৃতির স্ক্ক্রতাঁর 
জন্যই শুধু তা দশের আকষণীয় আলোচ্য বস্ত বলে পরিগণিত নয়? তার 
একটি বিশেষ গ্রয়োজনও আছে। বিশ্বকে জানবার চেষ্টায় জ্ঞানের উতৎপন্তি। 
সে চেষ্টায় যে ফল পাই, তা কতখানি নির্ভরযোগ্য সেটিও প্রসঙ্গত আলোচনা! 
আবশ্তিক বিষয় হয়ে পড়ে। এই স্তরে যে সকল প্রশ্ন স্থাপিত হয় তারও 
সমাধান এই কারণেই প্রয়োজন । 

এখন আমরা সংক্ষেপে জ্ঞানতত্ব সম্পর্কে যে মৃ্ন সমস্তাগুলির উদ্ভব হয় 
তাদের একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় দিতে পারি । দেই সমস্তাগুলি তিনটি শ্রেণীতে 
ভাগ করা যায়। তারা এই £ 
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১) জ্ঞানবাক্োের প্রকৃতিগত সমস্থা ; 

২) জ্ঞানের উৎপত্তি সংঘটিত হয় কিভাবে ; 

৩) এবং জ্ঞান অর্জনের প্ররুত বীতি কি। আমরা এই সমশ্তাঁগুলির 
একে একে পরিচয় দিতে চেষ্টা করব। 

জ্ঞানবাক্যের প্রতি সম্বন্ধে কিছু আলোচন। প্রসঙ্গক্রমে এই অধ্যায়ের 
আরস্তে করা হয়েছে। তা কর হয়েছে জ্ঞানতত্বের আলোচনায় প্রবেশের 
প্রস্তুতি হিনাবে। কিন্তু বিষয়টি এত জটিল যে তার একটি বিস্তারিত 
আলোঁচনারও প্রয়োজন হয়ে পড়ৰে। তাঁর জটিলতা হৃদয়ঙ্গম করবাঁর জন্য 
এই প্রসঙ্গে কিছু তথ্য স্থাপন করা যেতে পারে। জ্ঞানবাঁক্যের উপাদান 
প্রত্ক্ষ জ্ঞানও বটে, পরোক্ষ জ্ঞানও বটে। 'ভাতে বিশেষও প্রযুক্ত হয়, 
সাবিক সংজ্ঞাও প্রযুক্ত হয়। এই ভিত্তিতে কত শ্রেণীর জ্ঞানবাঁকা হতে পাবে 
এবং তাদের প্রত্যেকের মূলা কতখানি, সেই প্রশ্ন এসে পড়ে। এই প্রসঙ্গে 
বিভিন্ন শ্রেণীর জ্ঞানবাক্যের প্রয়ৌগক্ষেত্রের ব্যাপকতাঁর প্রশ্ন ৪ এসে পড়ে । 

সর্বোপরি জ্ঞানবাক্যের মূল উপাদান নাবিক সংজ্ঞা বা সামান্য এমন একটি 
জটিল বণ্ত যে তার. প্ররুতির প্রশ্নও আলোচনার বিষয় হয়ে পড়ে । এখনি 
উল্লেখ কর! হয়েছে যে সামান্যের প্ররূতি কি, তার পথক অস্তিত্ব আছে কি 
নেই, তারা কত প্রকারের হতে পারে__এইসব প্রশ্ন নিয়ে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য 
দর্শনে প্রচুর আলোচন! হয়ে গেছে। দেই আলোচন।ও প্রণঙ্গত এসে পড়ে । 
আমরা] দেখব প্রীচীন কাঁল হতেই এই সীমান্তের প্রতি নানা দার্শনিকের দৃষ্টি 
আকুষ্ট হয়েছে। প্র।চীন গ্রীক দর্শনে তাঁদের প্ররুতি নিয়ে প্লেটো এবং 
এবিস্টটল-এর মধ্যে মতানৈক্য দেখা দিয়েছিল । প্রাচীন ভারতীয় দর্শনে 
তাদের প্রকৃতি নিয়ে বৈশেধিক ও মীমাংসা দর্শনে সবিস্তাবে আলোচন! হয়েছে । 
মধ্য যুগে পাশ্চাতা দর্শনে এই প্রশ্ন একটি মূল আলোচা বিষয়ের মর্ধাদায় 
ধিষ্িত হয়েছিল। বর্তমান কালের পাশ্চাত্য দর্শনেও তাদের নিয়ে ব্যাপক 
আলোচন। হয়েছে । বারা রাসেল এই সমস্যা নিযে সবিস্তার আলোচনা 
করেছেন, কিন্ত তবুও তিনি তার সন্তোষজনক সমাধান হয়েছে খলে মনে করেন 
না। কাজেই এই বিভিন্ন মতের আলোচনা এবং তাদের মধ্যে একটি 
সন্তোষজনক মীমাংসার চেষ্টার প্রয়োজন আছে। 

দ্বিতীয় সমন্তা হল জ্ঞানবাঁক্যের উৎপত্তি সংঘটিত হয় কিকরে। এ 
প্রশ্নটিও একা স্ত জটিল। এই প্রশ্নের সঙ্গে জড়িত যে বিভিন্ন আচ্ষঙ্গিক প্রশ্ন 
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এসে পড়ে তাদের উল্লেখ করলেই সে জটিলতার স্পষ্ট পরিচয় পাঁওয়। যায় 
আমর! ঞ্জানি জ্ঞান মূলত ছুই প্রকারের হতে পারে, প্রত্যক্ষ জ্ঞান এবং পরোদ্ষ 
জ্ঞান। প্রত্যক্ষ জ্ঞান মানসিকও হতে পারে, ইন্দ্রিয়জাতও হতে পারে। 
তাদের ভিত্তি করেই পরোক্ষ জ্ঞান এসে পড়ে। তাদের উৎপত্তি কিভাবে 
হয় না জানলে, তার্দের সহিত আমাদের পরিচয় সম্পূর্ণ হয় নাঁ। স্থতরাং 
এগুলি মূল প্রশ্নের আনুষঙ্গিক প্রশ্ন হিসাবে আসে । 

তার পর প্রশ্ন আসে আমর যে প্রত্যক্ষজ্ঞান লাভ কবি তাতে জ্ঞেক্স বস্র 
সহিত জ্ঞাতার কি সাক্ষাৎ সংযোগ ঘটে ? এই পরিচয় হুভাবে ঘটতে পারে। 
প্রথম, যেমন আয়নার বুকে কোন স্তর প্রতিবিষ্ব ধরা পড়ে। দ্বিতীয়, যেমন 
সোজ। না দেখে আয়নার প্রতিবিম্ব হতে প্রত্যক্ষ বস্তর ধারণা করা যায়। 
দ্বিতীয় বীতিটি জলের অভ্যন্তরে গতিশীল অর্ণবজানে৯ অর্থাৎ যাকে আমর 
চলতি তাষায় ডুবো জাহাজ বলি তাতে ব্যবহার করা হয়। তাতে বাঞিবের 
বন্ধর পরিচয় সংগ্রহ কর হয় আস্নাঁয় যে প্রতিবিম্ব পাওয়া যায় তার সাহায্যে 
অর্থাৎ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ক্ষেত্রেও আবার প্রত্যক্ষের একটি পরোক্ষ রীতির সন্ধান 
মিলে যায়। প্রশ্নটি বিশেষ করে ওঠে বহির্জগত সম্বন্ধে ইন্দ্রিয়জাত জ্ঞানের 
প্রসঙ্গে । এই ইন্ডছ্রিয়জাত জ্ঞানে কি জ্ঞেয় বস্তর সাক্ষাৎ লংযোগ হয়, যেমন 
আয়নার সঙ্গে যার প্রতিবিম্ব তা ধারণ করে তাঁর হয়, না কোন তৃতীয় 
বস্তর মধ্যস্থৃতীয় তাদের পরিচয় ঘটে, যেমন ডুবো জাহাজের ক্ষেত্রে ঘটে 1 
জ্ঞানতত্বেব আলোচনায় এই প্রশ্রটি গভীর জটিলতা হৃষ্টি করে বসে । কাজেই 
তারও বিস্তারিত আলোচনার প্রয়োজন হয়ে পড়ে । 

তার পর আমরা আরও জেনেছি যে জ্ঞানবাক্য ছুটি তর্কপদের স্তধু সপ্ঘ্ 
নির্ণয় করে না, তার সঙ্গে তার সত্যতা সম্বন্ধে একটি অতিরিক্ত প্রশ্ন জড়িত হয় 
পড়ে। দুটি পদের সন্বন্ধ তথনি প্রকৃত জ্ঞানবাকো পরিণত হয়, যখন তাব 
সত্যতা সশ্বন্ধে আমাদের সন্দেহের অবকাশ থাকে না, অর্থাৎ তার সত্যতা 
আমর] বিশ্বাস করি। সুতরাং সত্য২ বলতে আমরা কি বুঝি আর তার 
বিপরীত সংজ্ঞা ভ্রান্ত বলতেই বা কি বুঝি, সে প্রশ্নও প্রসঙ্গত এসে পড়ে 
দেহ প্রসঙ্গেই আরও একটি জটিল প্রশ্নের উদয় হয়। আমরা বুঝি যে জ্ঞান 
বাক্যের বিশ্বাসভাজন হতে হলে, তার কিছু সর্ত পালন করতে হয়। (৮ 


১ 90107005109 ২ 72৮ 


৩ [৮০৮ & 


্ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৩২৫ 
সর্তটি কি? তা কি বহিবিশ্বের সঙ্গে সঙ্গতি? আপাতদৃষ্টিতে মনে হবে 
এটা তাই হওয়া উচিত? কিন্তু মে সম্পর্কেও বিতর্ক ওঠে । এমন দার্শনিক 
মতও আছে, যা বলে যে বহিবিশ্বের সঙ্গে আমাদের সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে না। 
তা যদি হয়, তা হলে সঙ্গতি হয় কিনা জানব কি করে? এই মত তাই বলে 
যে জ্ঞানের সত্যতা নির্ভর করে আভ্যন্তরীণ স্থুম্মিতির২ ওপর, অর্থাৎ অন্ত 
প্রতিষ্ঠিত জ্ঞানের সহিত তার সন্তোষজনক সামগ্রস্তের ভিত্তিতে । স্থতরাং 
দত্য বলতে কি বুঝি, তার মীমাংসা করতে গিয়ে আমর] একটি বিতর্কের মধ্যে 
জড়িয়ে পড়ি। তা হুল সত্য কি সঙ্গতির ওপর নির্ভর করে, ন] সমিতির 
ওপর? তারও একটি সমাধানের প্রয়োজন হয়ে পড়ে। এইভাবে জ্ঞানের 
উৎপত্তি সম্পফিত মূল প্রশ্নকে কেন্দ্র করে নানা জটিল প্রশ্ন এসে পড়ে। 

জ্ঞান তত্বের অন্ততুক্তি তৃতীয় মৌলিক প্রশ্নের বিষয় হস জ্ঞানলাভের প্রশস্ত 
রীতি কি হওয়া উচিত। আমরা ইতিমধো জেনেছি যে জ্ঞান অর্জন হয় তিনটি 
উপায়ে । প্রথম, প্রত্যক্ষভাবে, দ্বিতীয়, পরোক্ষভাবে এবং তৃতীয় প্রত্যক্ষ 
ইন্দ্রিয় জ্ঞান নয়, অথচ প্রতাক্ষের মত সুস্পষ্ট অনুভব দ্বারা । তাকে 
অপরোক্ষাণুভৃতি বলা হয়। এদের প্রত্যেকটি অবলম্বন করে তিনটি ভিন্ন জ্ঞান- 
অর্জন রীতি গড়ে ওঠে। বিশেষ বিশেষ দার্শনিক একটি বিশেষ বীতিকে বরণ 
করে নিয়ে অন্যদের বর্জন করেন। কেহ একাধিক রীতি প্রয়োগ করেন। 
এইভাঁবে এই তিনটি বিভিন্ন রীতির মধ্যে একটি বিরোধভাব এসে পড়ে । 
প্রাচা ও পাশ্চাত্য দর্শনে এই বিরোধের ভিত্তিতে জটিল বিতর্কের হ্ষ্টি হয়েছে। 
তার আলোচনা ও এই 'প্রসঙ্গে এসে পড়ে। 

এতগুলি জটিল প্রশ্নের একত্র আলোচনা সম্ভব নয়। তাই তাদের পৃথক 
ভাবে আলোচনার প্রয়োজন হয়ে পডে। জ্ঞানতত্বের তিনটি মৌলিক সমস্থ 
প্রথম, জ্ঞান বাঁকোব প্রকৃতি সম্পর্কে, দ্বিতীয় জ্ঞানের উৎপত্তি সম্পর্কে এবং 
তৃতীয় জ্ঞানের রীতি সম্পর্কে । প্রতোকটির সঙ্গে যে সকল মূল আহ্ষক্ষিক 
প্রশ্ন জড়িত তারও নংক্ষিপ্ধ পরিচয় উপরে দেওয়া হয়েছে । এখন বর্তমান 
অধায় প্রথম সমস্যাটির আলোচনায় সীমীবদ্ধ বাখার প্রস্তাব করি। অর্থাৎ 
বর্তমান অধ্যায্পে বিশেষ আলোচনার বিষয় হবে জ্ঞানবাক্যের প্রকৃতি কি। 
অন্ত ছুটি সমস্তা পরবর্তাঁ ছুটি পৃথক অধ্যাঁয়ে পৃথকভাবে আলোচিত হবে। 
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(৩) 
জ্ঞানবাকোর বিশ্লেষণ 


আমরা উপরে জ্ঞানবাক্োর গঠন প্রকৃতি সম্বন্ধে আলোচনা করেছি । 
তাতে দেখেছি যে জ্ঞানবাক্যে ছুটি পদ থাকে এবং তাদের সম্বদ্ধস্ূচক একটি 
ক্রিয়াপদ থাকে । সম্বন্ধন্চক পদটির ভূমিকা গৌণ, তা কেবল সম্বন্ধ নির্দেশ 
করে। মুল ভূমিকা গ্রহণ করে ছুটি তর্কপদূ । তাদের মধ্যে প্রথমটির আবার 
তাৎ্পর্ধ বেশী, কারণ তার সন্বদ্ধেই জ্ঞান আহরণ করা হয়। তাহ তার ভূমিকা 
সর্ব প্রধান। তাকে উদ্দেশ্য করেই দ্বিতীয় তর্কপদটি কিছু বলে, মর্থাৎ্ তার 
সম্বন্ধে কিছু তথ্য এনে দেয়। একটি উদাহরণ দ্রেওয়াযাক। আম যখন 
বল 'গোলাপ একটি ফুল", তখন গোলাঁপকে উদ্দেশ্য করে বলি তা হপ এক 
শ্রেণীর ফুল। এখানে গোলাঁপকে উদ্দেশ্য করে বলি ৰলে তাকে আমব' 
উদ্দেশ্যপদ বলি, আর দ্বিতীয় পদের সাহায্যে কিছু বলি বলে তাকে বিধেয় বলি। 
এখানে মংযোজক ক্রিয়াপদটি লুপ্ত অবস্থায় আছে । তর্কশাত্র সম্মত রূপে তাকে 
স্থাপন করতে হলে বলব : “গোলাপ হল একটি ফুল' । 

আমর পূর্বেই বলেছি যে জ্ঞানবাকের তর্কপদগুপি বিশেষকে ও নিদেশ 
করতে পাবে, সামান্তকেও নিদেশ করতে পারে । অর্থাৎ তা সাধিক সংজ্ঞাও 
হতে পারে, আবার একটি বিশেষ বস্ত বা ব্যক্তিকে স্থচিত করে এমন পদও 
হতে পারে । উপরের উদাহরণে দেখা যাবে দুটি পরই সাধিক সংজ্ঞা নির্দেশ 
করছে। পরোক্ষ আনুমীনিক জ্ঞানে উভয় পদই সাহিক হয়ে থাকে । বর্তমান 
উদ্দাহরণটি আল্ুমানিক জ্ঞানের উদাহরণ বলে এখানে উভয় পদই সাবিক 
প্রকৃতির হয়েছে । 

বিশেষকে স্থচিত করে, এমন জ্ঞানের স্থন্দর উদাহরণ পাওয়া যায় প্রত্যক্ষ 
ইন্ড্রিয়জাত জ্ঞানের ক্ষেত্রে । একটি উদাহরণ দিয়ে এ বিষয় আলোচন] হলে 
বুঝতে স্থবিধা হবে। এই প্রমঙ্গে এই সাধারণের পরিচিত জ্ঞানবাক্যটি গ্রহণ 
করা যেতে পারে £ 


এটি একটি বিড়াল 


এখানে প্রথম পদটি একটি নির্দেশক সর্বনাম পদ। তার প্রকৃতি হতেই 
বোঝা যায় যেটিকে আমি চিনতে চেষ্টা করছি সেটি হচ্ছে একটি অনির্দিষ্ট বসত, 
তার প্রকৃত পরিচয় এখনও পরিস্ষুট হয়ে ওঠে নি। তার একটি কারণ আছে।' 
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উপরের দৃষ্টাস্তটি দেখিয়ে দেয় কি ভাবে মনের বাহিরে অবস্থিত একটি সত্তার 
সহিত আমর] পরিচয় লাভ করি। একে বল! হয় ইন্দ্রিয়জাত জ্ঞান । আমর! 
প্রথমে বিভিন্ন ইন্ড্রিয় হতে এই অনির্দিষ্ট বন্ধুটি সম্বন্ধে তথ্য পাই। যেমন তার 
চারটি পা আছে, তা মাও মাও করে ডাকে, তার গায়ের লোম স্পর্শে নরম 
ঠেকে ইত্যাদি। এদের ইন্দ্রিক্গবাছিত তথ্য বলা হয়ে থাকে । আমাদের 
জ্ঞানেক্দ্রিয়ের সাহায্যে আমাদের মনের মধ্যে এই তথাগুলি পৌছে গেলেই ফে 
তাকে চিনতে পারি, তা নয়। আমাদের মনে একটি সাবিক সংজ্ঞীর৩ ধারণ। 
আছে যাকে আমরা “বিড়াল” বপি। তার উপার্দান হল এই বস্তটিকে যে 
বিশেষ গুণগুলি বিশেষ ভাবে চিহ্নিত করে তারা । আমাদের মন দেখে, 
জ্ঞানেক্দ্রিয়ের সাহায্যে এই বস্তুটি সম্বন্ধে যে তথ্য গুলি পাচ্ছি তাব সঙ্গে "বিভাঁল 
এই সাবিক সংজ্ঞার গুণ মিলে যাচ্ছে । তখন তাকে বিড়াল বলে চিনতে পারি। 
এইভাবে প্রত্যেক ইন্দ্রিয়জাত প্রত্যক্ষজ্ঞানে আমরা উদ্দেশ্যপর্দ হিদাবে একটি 
নির্দেশক সর্বনীমকে পাই এবং একটি সাবিক সংজ্ঞাকে পাই বিধেয় পদ হিশাবে। 
স্থতরাং এখানে জ্ঞানবাকাটি গঠিত হয়েছে একটি বিশেষ পদৎ ও একটি সাঁধবিক 
পদ দিয়ে। 

উপরের আলোচনা হতে আমরা এখন ছুই শ্রেণীর জ্ঞানবাক্যের সহিত 
পরিচিত হলাম। প্রথম শ্রেণীতে ছুটি পদই সাধিক এবং এখানে আমর পাচ্ছি 
আনুমানিক জ্ঞানকে ৷ দ্বিতীয় শ্রেণীতে উদ্দেশ্য পদটি বিশেষ পদ€ এবং 
বিধেয়টি সাবিক পদ । এখানে বিশেষের জ্ঞান পাচ্ছি । সাধারণত জ্ঞান এই 
হই শ্রেণীরই হতে পারে । এ হতে আমাদের মনে হতে পারে যে জ্ঞানবাক্য 
গঠন করতে অন্তত একটি সাবিক পরের প্রয়োজন হয়ে পড়ে । উপরের ছুটি 
ৃষ্টাস্তই তা! সমর্থন করে । বাউ্ণণ্ড রামেলও অনুরূপ মত পোঁষধণ করেন। তার 
ধারণায় অন্তত একটি াধিক পর্দ ব্যবহার না করলে কোন জ্ঞানবাকা গঠন 
করা সম্ভব হয় ন:গ। কিন্ত মনে হয় এই প্রতিপাছ্য সমর্থন করা যায় না। 
এমন জ্ঞানবাক্যও রচন]1 করা যায় যেখানে উভয় পর্দই বিশেষকে স্থচিত কৰে। 
নীচের উদ্দাহরণটি এই প্রসঙ্গে পরীক্ষা! করে দেখা! যেতে পারে £ 
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ইনি ( হলেন ) রাঁমবাবু 
এখানে দেখা যাবে ছুটি পদ্দই বিশেষকে স্থুচিত করে । একটি অনির্দিষ্ট ব্যক্তিকে 
জানতে চাই তিনি কে; অনুসন্ধানে জানতে পারি তিনি রাম বাবু ' এখানে 
উদ্দেশ্য পদটি নির্দেশক ব্যক্তিবাচক সর্বনাম 'এনং দ্বিতীয়টি একটি ব্যক্তিবাচক 
বিশেষ্য পদ । স্তরাং আমাদের পিদ্ধান্ত হওয়া উচিত জ্ঞানবাকোর সাঁবিক 
এবং বিশেষ পদের প্রয়ৌোগকে ভিত্তি করে তিনটি শ্রেণী পাওয়া যায়। তার! 
হল এই £ 
(১) কেবল বিশেষের সঙ্গে বিশেষের লন্বন্ধ স্চ ক__ 
উদাহরণ £ ইনি রাম বাবু 
এটি আমার জামা 
(২) একটি বিশেষ এবং একটি সার্বিকের সম্বন্ধ হ্চক-_ 
উদাহরণ : এটি একটি ফুল 
আমি দেখছি 
(৩) কেবল নাঁবিকের সঙ্গে সাধিকের পক্বদ্ধ স্চক-_ 
উদাহরণ £ মানুষ একটি জীব 
লোহ]1 কঠিন পদার্থ 
অগ্নি উত্তাপ দরে ূ 
এই বিভিন্ন শ্রেণীর জ্ঞানবাক্য সম্বন্ধে কিছু প্রীণঙ্গিক মন্তব্য এখানে লিপিবদ্ধ 
করার প্রয়োজন হয়ে পড়ছে। প্রথম দৃষ্টান্তে “এটি আমার জামা” এই উদ্দাহরণে 
জামা পদটি আপাত দৃষ্টিতে মনে হতে পারে একটি সার্বিক সংজ্ঞা । এ সন্দেহের 
ভিত্তি আছে। কিন্তু এখানে পরিষ্কার করে নেওয়। প্রয়োজন, যা স্বভাবত 
সাবিক প্রকৃতির এমন পদও গ্রসঙ্ষের গুণে বিশেষে পরিণত হতে পারে। 
আমি যখন বলি “এটি একটি জামা” বা "মানুষ জামা পরে* তখন উভয় ক্ষেত্রেই 
এটি স্পষ্টতই সাবিক পদ্দ। কিন্তু খন বলি “এটি আমার জামা” তখন সাঁধিক 
দিয়ে গঠিত তলেও বিশেষণ গুণ বিশিষ্ট সর্বনাম দ্বারা চিহ্নিত হওয়ায় তার 
সাৰিকত্ব লোপ পেয়ে তা বিশেষে পরিণত হয়েছে। 
অন্তরূপভাবে দ্বিতীয় দৃষ্টান্তেরও একটু ব্যাখ্যার প্রয়োজন হয়ে পড়ে। 
এখানে 'আমি দেখছি” এই জ্ঞানপদটির একটি বৈশিষ্ট্য আছে। এটি একটি 
মানপিক প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উদ্বাহরণ। অপর পক্ষে একই সঙ্গে উদ্ধৃত অপর জ্ঞান 
বাক্য “এটি একটি ফুল” একটি ইন্দ্রিয় জাত প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উদাহরণ । মনের 
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মধো যা অন্ুভব করা যায় তাই মানপিক প্রত্যক্ষ জ্ঞান। যেমন চিন্তা করা, 
স্থথ ছুঃখ বোধ কর] ইত্যাদি । তার! মনের মধ্যে ঘটে বলে জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয় 
এখানে পরস্পর সোজন্থজি সংস্পর্শে আসে। ইন্জ্রিয়জাত জ্ঞানে এমন 
সোজান্থজি সংস্পর্শ ঘটে না, সেখানে জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলির মাধামে সাক্ষাৎ 
পরিচয় ঘটে। | 

উপরে যে তিন শ্রেণীর জ্ঞানবাক্যের উল্লেখ করা হয়েছে তাতে সামান্ত 
ও বিশেষের ভূমিক] সম্বন্ধে আমরা এখনি আলোচনা করলাম। অতিরিক্ত- 
ভাবে তাদের পরম্পরের প্রকৃতিগত বিভিন্নতাঁর কথ এখাঁনে উল্লেখ করা যেতে 
পাঁরে। উপরের বিভাগ কবল উপাঁদীনগত বিভিন্নতীকে যে কেন্দ্র করে 
গড়ে ওঠে নি তা হলে তা বোঝা যাঁবে। প্রথম কেবল দুটি বিশেষ পদকে 
দিয়ে গঠিত জ্ঞানবাক্যের কথা ধরা যাক। আমি যখন বলি “ইনি হলেন 
বামবাবু" তখন একটি, অনির্দিষ্ট ব্যক্তিকে নির্দিষ্টরপে স্চিত করি। তার 
তাৎ্পর্ধ হল রামবাবু নামে এক বিশেষ বাক্তি আছেন, তার সঙ্গে আমি 
পরিচিত এবং তাঁর আকৃতি কি রকম তা আমার জান1 আছে ইতাদি। তাকে 
দেখে যে আবার চিনে ফেলেছি এবং অন্যের সঙ্গে পরিচিত করিষে দিচ্ছি এই 
জ্ঞানবাকাটি সেই কথা বলে। 

এখানে তা হলে ছুটি জিনিষ লক্ষণীয়। প্রথম, এখানে ব্যক্তি বিশেষটির 
মহিত পরিচিত হই আমার স্বতি শক্তির সাহায্যে। আমার স্মৃতি ভাগ্তারে 
বহু পরিচিত বাক্তি বা বস্তবিশেষের মধ্যে রাঁমবাবু একজন। এই ব্যক্তির 
আ।কুতির সহিত স্মরণে ধরে রাখা রাঁমবাবুর আকৃতির সাদৃশ্ লক্ষ্য করে আমি 
তাকে চিনি । সুদ্িরাং এই জ্ঞানবাক্যের প্রথম বৈশিষ্ট্য হল এখানে পরিচয়ের 
ভিত্তি হল,স্মরণ "শক্তি। জ্ঞানের উদ্রেকে স্বৃতিরই এখানে মুখা ভূমিকা । 
ছিতীয় লক্ষ্য করবার বিষয় হল এই যে এই জ্ঞান অতি সংকুচিত। যাঁকে 
জানতাম তাকে আবার দেখলাম এইটুকু মাত্র । অর্থাৎ তা হল এক রকম 
স্বৃতির পুনকপ্রেক । দৈনন্দিন জীবনে তা কাঁজে লাগে; কিন্তু তার ক্ষে 
একান্তই সংকুচিত হওয়ায় তাকে সার্থক জ্ঞান বলতে পারি না। 

দ্বিতীয় শ্রেণীর জ্ঞান হল জ্ঞানেন্দ্রিয়জাত প্রত্যক্ষ জ্ঞান বা ইন্ত্রিয়জাত 
জ্ঞান। সেই জন্ত তার উদ্দেশ্য পদটি এমন একটি বিশেষ বস্ত স্থচিত করে যার 
ওপর জ্ঞানেন্দ্িরগুলির দৃষ্টি নিবদ্ধ হতে পারে। তাই সাধারণ ক্ষেত্রেই তা 
একটি অনির্দিই্ই বিশেষকে স্চিত করে এমন একটি সর্বনামের দ্বারা! চিহ্িত 
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হয়। তা ততক্ষণ অনির্দিষ্ট যতক্ষণ ন1 হীন্দ্রিয় দ্বারা সংগৃহীত তথ্যের সহিত 
সাবিকের সাদৃশ্য লক্ষ্য করে তাকে চিনতে পারা যায়। অর্থাৎ এখানে একটি 
বিশেষ বস্তকে ইন্দ্রিয় বাহিত তথ্যের সাহায্যে আমরা চিনি । এখানেও প্রথম 
শ্রেণীর মত চেনার কাজ এসে পড়ে, কিন্তু ভিন্ন ভাবে । প্রথম শ্রেণীতে আমর! 
চিনি স্থৃতির সাহায্যে; কিন্তু এখানে আমরা চিনি ইন্দ্রিয়বাহিত তথ্যকে 
সািকের সহিত সংযুক্ত করে। সাবিক যে স্মৃতি নয় তা সহজেই বোঝা! 
যায়। স্বৃতি হল পূর্বের অভিজ্ঞতা যা মনের ভাগ্ডারে রক্ষিত আছে এবং 
প্রয়োজন হলে যাকে স্মরণে আনা যাঁয়। অপর পক্ষে যাকে সাধিক বলি 
তা একই ধরণের পদীর্থ সম্বন্ধে তাদের মৌলিক গুণগুলিকে ভিত্তি করে তাদের 
একটি শ্রেণীগত মানসিক রূপ । তাই ভাদের মানসিক ধারণ1১ বল] হয়। 
মন তাদের আবিষ্কার কৰে প্রধানত অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে এবং খাঁনিকটা স্থৃতি- 
শক্তির সাহায্যে। স্মৃতির সহিত জড়িত হলেও তা স্থৃতি হতে পৃথক । 

দ্বিতীয় কথা এই শ্রেণীব জ্ঞানবাকোর ক্ষেত্রও. বিশেষভাবে সংকুচিত। 
আমি যখন বলি “এটি একটি ফুল”, তখন আমার জ্ঞান একটি মাত্র ইন্জিয়গ্রাহ 
বস্তর পরিচয়ের মধ্যেই সীমাবদ্ধ । তা সত্বেও ইক্দ্রিয়বাহিত বিশেষের জ্ঞান 
খুবই তাৎপর্ষপূর্ণ। এই ধরনের জ্ঞানই বছিধিশ্ব সম্বন্ধে আমাদের প্রত্যক্ষ 
পরিচয় এনে দেয়। তার সাহাযোই ইতর জীব তথ মানুষ পরিবেশের সঙ্গে 
সামঞ্তস্ত স্থাপন করে নিজেকে পৃথক জীবধর্মী সত্তা! ছিসাৰে সংরক্ষিত করে 
নিজের পুষ্টি এবং আত্মরক্ষায় সমর্থ হয়। সেটুকু হল তার ব্যবহারিক স্থবিধা। 
জীবন ধাবণের জন্তই তার অতি অবশ্য প্রয়েজন আছে। কিন্তু অতিরিক্ত- 
ভাবে তার আর সার্থকতা আছে। এই ইন্দজ্রিয়জাত প্রত্যন্ক জ্ঞানই আমাদের 
বহিবিশ্ব সন্বদ্ধে প্রথম পরিচয় এনে দেয় । সেই পরিচয়ই হল' ভিত্তি যার ওপর 
নির্ভর করে আমাদের বিশাল জ্ঞান ভাগ্ার গড়ে ওঠে । বিজ্ঞানের জ্ঞান ও 
দর্শনের জ্ঞান এই প্রত্যক্ষ ইন্ড্রিয়জাত জ্ঞানকেই উপাদান ছিলাবে ব্যবহার করে 
গড়ে ওঠে । ইন্দ্রিয়জাত জ্ঞান হতেই আমাদের সাবিকের সহিত পরিচয় হয় এবং 
সার্ধিকের সছিত সাধ্ধিককে যুক্ত করে পরোক্ষ জানের উৎপত্তি হয়। পরিণতিতে 
এই পরোক্ষজ্ঞানকে সুসংবদ্ধভাবে সাজিয়ে বিভিন্ন বিজ্ঞান ও দর্শন গড়ে ওঠে। 
স্থতরাং ইন্জ্রিয়জাত প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ক্ষেজ্জ সংকুচিত হলেও তার তাখপধ হল 
সুদূর প্রপারী। জ্ঞান সঞ্চয়ের কাজে তা একটি মূল্যবান ভূমিক1 গ্রহণ করে। 
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তৃতীয় শ্রেণীর জ্ঞানের প্রকৃতি দ্বিতীয় শ্রেণীর জ্ঞান হতে রীতিমত ভিন্র। 
প্রকারের ৷ ইন্ড্রিয়জাত জ্ঞানের ক্ষেত্র বিশেষ সীমাবদ্ধ, কিন্তু এই শ্রেণীর জ্ঞান 
পাধারণভাবে বিস্তারিত ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । এই শ্রেণীর জ্ঞানবাক্য দুই ধরণের 
হতে পারে । প্রথমটিতে উদ্দেশ্তপদ যাঁদের স্থচিত করে তাদের 'মংশের সহিত 
বিধেয় পদটি সংযুক্ত হয়। আর দ্বিতীয় ধরণের জ্ঞানবাক্যে উদ্দেশ্যপদ যাদের 
মৃচিত করে তাদের সকলের সম্পর্কে বিধেয় পদটি প্রযুক্ত হয়। ছুটি উদাহরণ 
নেওয়া যেতে পারে £ 

১) উদ্দেশ্যের উপর বিধেয়ের আংশিক প্রয়োগ £ 

কতকগুলি মানুষ শ্বেতকায় 
২) উদ্দেশ্টের উপর বিধেয়ের সামগ্রিকভাবে প্রয়োগ £ 
সকল গরুর খুর আছে 

সুতরাং প্রথমটিকে আংশিক জ্ঞানবাক্য৯ বলা যায় এবং দ্বিতীয়টিকে 
সাবিক জ্ঞানবাক্য বলা যাঁয়২। | 

এখানে লক্ষ্য করা যেতে পাঞ্জে যে উভয় ক্ষেত্রেই ছুটি সাৰিকের মধ্যে 
সম্বন্ধ সথচিত হয়েছে, কিন্তু প্রথমটিতে একটি ক্ষেত্রে সাবিক সীমিত করা হয়েছে 
বলে জ্ঞানবাকোর ক্ষেত্রের পার্থক্য এসে পড়েছে। প্রথমটিতে যে জ্ঞানথাক্য 
পাহ তা ইন্দ্রিয়জাত জ্ঞান হতে ব্যাপক হলেও ছ্বিতীয়টির তুলনায় জ্ঞানের 
ক্ষেত্র অনেক সংকুচিত হয়ে পড়েছে। দ্বিতীয় শ্রেণীর জ্ঞানকেই আমর সার্থক 
জ্ঞান বলতে পারি, কারণ তাঁর প্রয়োগ সর্বজনীন এবং সর্বকীলীন । এখীনেই 
আমর] সর্বাপেক্ষা ব্যাপক এবং সার্থক জ্ঞান পাই। সার্থক জ্ঞান বলছি এই 
কারণে যে এখানেই সব থেকে নির্ভরযোগা এবং নিশ্চিত জ্ঞান পাই, কারণ 
প্রয়োগের কোন সীমা নাই । তা উদ্দেশ্যপদ যাদের স্ৃচিত করে তাদের 
সকলের সম্বন্ধে অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যতকে ব্যাপ্ত করে জ্ঞান এনে দেবার 
ক্ষমতা রাখে । এই শ্রেণীর জ্ঞানকে উপাদান রূপে ব্যবহাঁন করেই বিজ্ঞান ও 
দর্শন গড়ে ওঠে। 

ক্তরাং এই লাবিক পরোক্ষ জ্ঞানবাক্যের তাৎপর্ধ সব থেকে বেশী। এর 
সঙ্গে তাই আরও গভার পরিচয়ের প্রয়োজন আছে। আলোচনার স্থবিধার 
জন্য প্রথমেই আমর] তাদের প্রকুতিগত পার্থক্যের ভিত্তিতে এই সাধিক জ্ঞানের 
একটি. শ্রেণী বিভাগ করে নিতে পারি । ' এই প্রসঙ্গে কাণ্ট-এব ব্যবহৃত জ্ঞান- 
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বাক্যের প্রকার ভেদে রীতির উল্লেখের প্রয়োজন হয়ে পড়ে । “বিশুদ্ধ প্রজ্ঞার 
মীমাংসা৯ নামে তার বিশ্ববিশ্রত গ্রন্থে জ্ঞানবাক্যের প্রকার২ তিনি বিঙ্লেষণ 
করেছেন । তার সংক্ষিপ্ধ আলোচনা প্রথমেই কৰে নিতে হয়। 
তিনি জ্ঞানের প্রকাঁরগুলিকে চারটি মৌলিক শ্রেণীতে ভাগ করেছেন এবং 
তাদের প্রতোকের অস্তভুক্তি তিনটি উপশ্রেণীর উল্লেখ করেছেন। এইভাবে 
সর্বসমেত বারোটি প্রকার আমরা পাই। এখন আমাদের বর্তমান আলোচনায় 
প্রস্তাব হয়েছে সাধিক জ্ঞানবাক্যগুলিকে তাদের প্রকৃতি অঙ্পারে বিভিন্ন 
শ্রেণীতে ভগ করা যায় কিনা। এখানে কাজেই প্রশ্ন ওঠে কাণ্ট-প্রবন্তিত 
প্রকারগুলি এই উদ্দেশ্টে ব্যবহার করা যায় কিনা । সেটা ঠিক করতে তার 
প্রবন্তিত প্রকারগুলির সহিত আমাদের পরিচয়েব প্রয়োজন । তার প্রব্তিত 
প্রকারগুলি শ্রেণী ও উপশ্রেণীর ভিত্তিতে ভাগ করে সাজালে এই রকম 
দাঁড়ায় £ 
১) শ্রেণী: পরিমাণ বাচক 
. উপশ্রেণী : সমগ্রতা, বহুত্ব, একত 
২) শ্রেণী: গুণবাচক 
উপশ্রেণী : অন্বয়, ব্যতিবেক, সলীমত্ব-অসীমত্ব 
৩) শ্রেণী; সম্বন্ধবাঁচক 
উপশ্রেণী ; নিরপেক্ষ, সাপেক্ষ, বৈকল্পিক 
৪) শ্রেণী: প্রকৃত্তিবাচক 
উপশ্রেণী ঃ অনিশ্চিত, বর্ণনাত্মক, নিশ্চয়াত্ম কও 
কাণ্ট-এর প্রকল্পিত প্রকারগুলির বিন্যাস দেখলেই বোঝা যায় তাদের 
ভূমিকা হল ছুটি বিশেষের সাবিকের যোগে কত বিভিন্ন প্রকারের জ্ঞানবাকা 
গড়া সম্ভব তাই দেখানো । এ যেন একই বস্তকে বিভিম্ন পরিপ্রেক্ষিতে 
দেখানোর মত। আমার ঘরে একটা চেয়ার রয়েছে । তাকে লামনে হতে 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাস ৩৩৩ 


এক রকম দেখায়, পাশ হতে একরকম দেখায়, আবার উপর হতে একরকম, 
দেখায়। এখানে জ্ঞানৰাক্কে এইতাঁবে বিতিন্ন দৃষ্টিভঙ্গি হতে দেখানোর: 
চেষ্টা হয়েছে । দু একটি উদ্দাহরণ স্থাপন করলে আমাদের প্রতিপাগ্থটি সহজেই 
গ্রহণযোগা হবে। একটি মীমুলি উদ্দাহরণ নেওয়া যাক : 
সকল মাুষ মরে 

এখানে পরিমাণবাচক দৃষ্টিভক্ষি হতে দেখলে তা হবে সাধিক জ্ঞানবাক্য 
( সমগ্রতা )। গুণবাচক দৃষ্টিভঙ্গি হতে দেখলে তা হবে অন্বয়ী, কারণ ছুটি 
সার্ধিকের মধ্যে একটি সম্বন্ধ স্থচিত করছে। সম্বন্ধবাঁচক দৃষ্টিভঙ্গি হতে 
দেখলে তা হবে নিরপেক্ষ, কারণ যে সম্বন্ধ সুচিত হচ্ছে তা সকল অবস্থাতেই 
প্রযোজ্য । আবার প্রকৃতিবাচক দৃ্টিতক্ষি হতে দেখলে তা হবে নিশ্চয়াত্মক, 
কারণ সম্বপ্ধের নিশ্চিত অস্তিত্ব স্থচিত হচ্ছে। 

আব একটি ভিন্ন ধরণের উদাহরণ নেওয়া যাক 

কিছু মানুষ শ্বেতকাঁয় নাও হতে পারে 

এখানে পরিমাণবাঁচক শ্রেণীতে তা যে প্রকারের অস্তভূক্ত হৰে তা হল 
'বনুত্ব” । গুণবাচক শ্রেণীর প্রকার হবে “ব্যতিরেকী?। সম্বন্ধবাচক শ্রেণীর 
প্রকার হবে “বৈকল্পিক” আর প্রকৃতিবাচক শ্রেণীর প্রকার হবে “অনিশ্চিত, | 
সথতরাং কাণ্ট-প্রকল্পিত প্রকারগুলির উদ্দেশ্য হল দেখানো! যে একই জ্ঞানবাক্য 
বিভিন্ন দৃষ্টিভঙ্গি হতে 'দেখলে কি রকম দেখায়। সেই কারণে এগুলি ঠিক 
জ্ঞানবাকোর শ্রেণী ততটা স্থচিত করে না, ষতট। জ্ঞানবাকোর বিভিন্ন দিকের 
প্রতি আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করে। জ্ঞানবাক্য যেন একটি নানা-পলকাটা১ 
বন্ধ। এক এক দিক হতে তা এক এক বকম দেখায়। এই প্রকারগুলি 
তাদের পরিচয় বহন করে। 

এই দেখে মনে হয় জ্ঞানবাক্যের এমন একটি শ্রেণী বি্যাসের প্রদোজন 
আছে যেখানে তাঁদের প্রকৃতির বিভিন্গতাগুলি সহজেই দৃষ্টি পথে আসে । সেটি 
সম্ভব হয় যদি উদ্দেশ্টকে তিত্তিকরে তাদের প্রকৃতির পার্থক্যের ভিত্তিতে 
তাদের শ্রেণী বিভাগ করা ঘায়। বলা বাহুল্য তাঁদের প্রত্যেকেরই ওপর কাণ্ট 
প্রকল্পিত প্রকীবরগুলি আবোপ কর! যাঁয়। কারণ তার সকল প্রকার জ্ঞান- 
বাক্যের সম্ভাব্য পরিচয় দেয়। নীচে উদ্দেশ্ঠকে ভিত্তি করে জ্ঞানবাক্যের 
প্রকৃতিগত পার্থকোর একটি শ্রেণীবিস্থাস স্থাপন করা হল। তাতে যে 
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৩৩৪ বিশ্ব-জিজঞাসা 


উদ্দাহরণগুলি স্থাপিত হবে আলোচনাকে অকারণ ভারাক্রান্ত করা প্রয়োজন 
নেই বিবেচনায় তারা একই ধরণের হবে। অর্থাৎ তারা হবে পরিমাণের 
দিক হতে সার্বিক, গুণের দিক হতে অন্বয়ী, সম্বদ্ধের দিক হতে নিরপেক্ষ 
এবং প্রকৃতির দিক হতে নিশ্চয়াত্মক। এইবার শ্রেণীগুলির তালিক! নীচে 
.দেওয়। হল £ 

১) গাণিতিক ও জ্যামিতিক বা পরিমাণবাচক জ্ঞানবাকা ) 

২) গুণবাচক জ্ঞানবাক্য ; 

৩) জাতিবাচক জ্ঞানবাকা ; 

৪) কাবুণবাচক জ্ঞানবাকা । 

. আমরা এবার প্রত্যেকটি শ্রেণীর বিস্তারিত পরিচয় দেবার প্রস্তাব করি। 
প্রথম শ্রেণীতে স্থাপন করা হয়েছে গাণিতিক এবং জ্যামিতিক তথ্য । গণিতে 
বিভিন্ন সংখার মধ্যে বস্ত্র নিরপেক্ষভাবে পারম্পরিক সম্বন্ধ স্চিত কবে। 
বল! বান্ৃপ্য, কাজেই সংখাঁগুলি সাধিক। এ নিযে তর্কের অবকাঁশ নেই। 
কাজেই আলোচ6নারও প্রয়োজন নেই । জ্যামিতি সংক্রান্ত তথ্যগুলি রেখা, 
ক্ষেত্র ও ঘনক্ষেত্রের ধর্ম কি তার পরিচয় দেয় । এই সংজ্ঞাগ্তলি কোন বিশেষ 
বস্তকে স্থচিত করে না । তার পরিকলিত ত্রিকোণ বা চতুভূর্জ ক্ষেত্র কোন 
বিশেষ ত্রিকোণ বা চতুভুর্জকে স্থচিত করে না। কাজেই তারা সাধিক 
সংজ্ঞ। । মবশ্ট কোন জ্যামিতিক তৰকে প্রমাণ করতে আমর একটি বিশেষ 
ত্রিভুজ বা চতুভূ্জ একে নিই । তা করা হয় আলোচনার স্ববিধার জন্য ।' তার 
দ্বারা এদের সাহ্িকত্ব খণ্ডিত হয় না। এখন এদের ছুটি উদাহরণ স্থাপন 
কর1 যেতে পারে £ | 

গাণিতিক তথ্য স্চক £ ছুয়ে ছুয়ে চার হয় 
জ্যামিতিক তথ্য স্থচক ২ একটি ত্রিভুজের তিনটি কোণের যোগ 

ফল দুই সমকোণ 
উপরের উদ্দাহরণ হতে দেখা যাঁবে যে গাণিতিক তথ্য এবং জামিতিং 
তথোর আলোচনার বিষয় বিভিন্ন হলেও তাদের প্রকৃতি একই ধরণের 
উভয়েই পরিমাণ বা. পরিমাঁপ বা আয়তনকে সূচিত করে। তাঁরা এক! 
ধরণের জিনিষ। স্থতরাং এই দুই শ্রেণীর জ্ঞানবাক্যকে একই শ্রেণীতে বো' 
হয় ফেস! যায় এবং তার নাম দেওয়' যায় পরিমাণবাঁচক শ্রেণী। এই প্রসঠ্ে 
লক্ষ্য করা যেতে পাঁরে যে এখানে ঘে অর্থে পরিমাণ কথাটি ব্যবহৃত হয়ে 


বিশ্ব-জিজঞাদা ৩৩৫ 


কাণ্ট-এব শ্রেণীবিন্তাসে সে অর্থে হয় নি। সেখানে তা জ্ঞানবাকোর গুয়োগের 
ব্যাপ্তি বোঝায়। 
যাকে গুণবাচক শ্রেণী বল! হল তারও অনুরূপভাবে কিছু বৈশিষ্ট্যের কথা 
উল্লেখ করা যেতে পারে, যা অন্ত শ্রেণী হতে তাকে পৃথক করে। তার 
আলোচন। ছুটি উদাহরণ দিয়ে আরম্ভ করা যাক £ 
লোহা ভারি 
মানুষ চিন্তাশীল জীব 


দেখ! যাবে উপরের উদ্দাহরণের প্রথমটি লোহা এই বস্তটির একটি গুণের 
পরিচয় দেয় । এইভাবেই এখানে তা লোহা সম্বন্ধে তথ্য এনে দেয়। দ্বিতীয় 
উদাহরণে চিন্তাশীল” পদটি বিশেষণের রূপ নিন প্রকৃতপক্ষে তা একটি 
ক্রিয়ার পরিচয় দেয়। স্থৃতবাং এখানে বিধেয় পদটি হয় নিজন্ব গুণ, না হয় 
ক্রিরাতিত্তিক গুণের পরিচয় দেয়। এখানেও লক্ষ্য কর! যেতে পাবে ঘষে 
কাণ্ট-এব বিন্তামে যে অর্থে গুণ কথাটি বাবহ্ৃত হয়েছে সে অর্থে হয় নি। 
এখানে জ্ঞানবাঁক্য উদ্দেশ্যের গুণ স্থচিত করে। কাণ্ট-এর বিন্যাসে তা 
জ্ঞানব।ক্য অস্তিবাচক ন1 নেতিবাচক কিনা ইত্যাদি স্থচিত করে। 


অন্গবূপভাবে জাতিবাচক অেণীরও কিছু বৈশিষ্ট্য আছে যা অন্য শ্রেণীর 
জ্ঞানবাকা হতে তাঁকে পুথক করে । একটি উদাহরণ নেওয়া যাক : 
মানুষ একটি জীব 


এখাঁনে উদ্দেশ্যকে একটি উপশ্রেণী হিনাঁবে দেখে তার সহিত একটি ব্যাঁপকতর 
শ্রেণার সন্বন্ধানর্দেশ করা হয়েছে। জীব একটি ব্যাপক শ্রেণী । তার মধ্যে 
৩ বুকম জীব থাকতে পাঁরে, যেমন মেরুদণ্ডহীন, সবীস্থপ, পাখী, স্তন্তপায়ী 
ঈত্াদি। মানুষ এই বনু উপশ্রেণীর একটির অন্ততভুক্ত। এখানে জাতির 
গঙ্গে উপজাতির সম্বন্ধ সচিত করে উদ্দেশ্য সম্বন্ধে তথ্য আহরণ কর] হয়। 

চতুর্থ শ্রেণী হল কারণবাঁচক শ্রেণী। তা উদ্দেশ্টের সঙ্গে বিধেয় পদের 
কার্ধ-কারণ সম্বন্ধ স্থচিত করে। একটি উদাহরণ নেওয়া যাক : 

আগুন তাপদেয় 


এব অর্থ হল তাপের কারণ আগুন। কার্ধ ও কারণের সম্বন্ধে যুক্ত করে 
এইভাবে একটি বস্তকে এখানে জান] হয়। বিজ্ঞানের তথ্যগুলি প্রধানত এই 
শ্রেণীর হয়, বিশেষ করে পদার্থ বিজ্ঞানের। আবার ব্যতিক্রম আছে। 


৩৩৬ বিশ্ব-জিজাসা 


উদ্ভিদ বিজ্ঞানের তথ্যগুলি প্রধানত তৃতীয় শ্রেণীর অর্থাৎ জাঁতি-উপজাতি 
সম্বন্ধস্থচক হয়। 

এই প্রসঙ্গে পরোক্ষ জ্ঞানের আরও কিছু আস্যঙ্গিক বৈশিষ্ট্যের কথ! উল্লেখ 
কর! যেতে পারে । তাতে তার প্রকৃতি সম্বন্ধে আমাদের ধারণ] স্পষ্ট তর হবে। 
প্রথমত একটি জিনিষ লক্ষ্য কর! যেতে পারে যে প্রত্যক্ষ জ্ঞান হতে তার 
একটি প্ররুতিগত বৈশিষ্ট্য আছে। প্রত্যক্ষ জ্ঞান মানসিকও হতে পারে, 
ইন্ড্রিয়জাতও হতে পারে । উতয় ক্ষেত্রেই তার জ্ঞাতার সহিত নিবিড় সংযোগ । 
জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের বাহরে তাঁর বিস্তার নেই। আমি মনে যা চিন্তা করি বা 
আমার ইন্দ্রিয় যে তথ্য বহন করে, তা শুধু আমার মধ্যেই লীমাবদ্ধ। তার 
সঙ্গে অন্য মনের সংযোগ নেই । অন্য মন তা হতেবিচ্ছিন্ন। কিন্ত পরোক্ষ 
জ্ঞানের ক্ষেত্রে অবস্থাটি অন্ত বুকম হয়ে দাড়ায় । কোন বিশেষ জ্ঞাতা কোন 
পরোক্ষ জ্বীন লাভ করলেও সে জ্ঞান শুধু তার মধ্যে সীমাবদ্ধ থাকে না । অন্যেও 
তা গ্রহণ করতে পারে। নিউটন যখন জানলেন যে পৃথিবীর আকর্ষণী শক্তি 
আছে, তখন তা সকল মানষের জ্ঞানভাগারকে বদ্ধিত করল। যা একজন 
কর্তৃক অজিত হল তা সকলের হয়ে গেল। প্ররত্যক্ষজ্ঞানে যা অজিত হয় তা 
জ্ঞাতারই থেকে যায়। নিজের সমন্ধে জ্ঞান ব্যক্তিবিশেষেরই । বাহিরের 
বণ্তর জ্ঞান ও জ্ঞাতার বিশেষ দৃষ্টিতঙ্গি হতে লব্ধ জ্ঞান। এইভাবে পরোক্ষ 
জ্ঞানের জ্ঞাতাকে অতিক্রম করে সকলের হবার অর্থাৎ জ্ঞাতা হতে বিচ্ছিন 
হবার শক্তি আছে। | 

দ্বিতীয় কথা য1] উল্লেখ কর। যেতে পারে তা হলজ্ঞানবাক্যের সত্তা 
সন্থন্ধে। প্রশ্ন ওঠে তাঁর কিসন্তা আছে? যার সত্তা আছে বলে আমরা 
ধরে নিহ তাব স্থান ও কালে অবস্থিতি আছে। জ্ঞানবাক্যের স্থান ও কাপে 
অবস্থিতি নেই । কাজেই সত্তা আছে বল! যায় না। তার প্ররুতি হুল যার 
সত্তা আছে তার সম্বন্ধে তা সঠিক সংবাদ বহন করে। তাই জন্যই তা সত্য। 
তবে তাঁদের যে একেবারেই সত্তা নেই ত1ও বোধ হয় বলা যায় না। বাস্তব 
জগত হতে স্বতন্ত্র দ্ূপে মানুধ তাদের দিয়ে একটি জ্ঞানের জগত গড়ে তোলে, 
যা এই বাস্তব জগত সম্বন্ধে নির্ভরযোগ্য পরিচয় দেবার ক্ষমতা রাখে । বাস্তব 
জগতে যা আছে তা সৎ আর এখানে যা আছে তা সত্য ।বাস্তব জগতের 
পরিচয় দেয় বলেই তার মুল্য । স্থতরাং তার একটি আহ্ষঙ্ষিক সত্তা আছে 
বোধ হয় বলা যাঁয়। সারধধিকের অস্তিত্বের মীমাংসা করতে বাট্রা্ড রাসেল 
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একটি ন্ুরূপ দিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছিলেন ।১৯ যা সৎ তাকে তিনি বলেছেন 

সন্তাবান, আর যা সৎ নয় অথচ যাব প্রভাব পরোক্ষ ভাবে বিশ্বে ক্রিয়াশীল থাকে 

তাকে তিনি উপসত্তাবান বলেছেন। মনে হয় এই জ্ঞানবাকোর সম্পকেও, 
তা প্রযোজ্য । তার সাত্বিকের মত একটি আনুষঙ্গিক সত্তা আছে। 


(5) 
সাবিকের প্রকৃতি 


উপরে যে আলোচনা হয়েছে তা হতে অনায়াসে বোঝা যায় যে সাধিক 
একটি সুক্ষ পর্যায়ের পদার্থ । তার প্রকৃতির নিঙরযোগ্য পরিচয় পাওয়া 
দুঃসাঁধা কাজ। অথচ উপরের আলোচনা হতে অতিরিক্তভাবে এ৪ বোঝা 
গেছে যে জ্ঞানক্রিয়ায় তার ভূমিকা গুরুত্বপূর্ণ । প্রকৃত জ্ঞান যা প্রত্যক্ষ 
মগ্ঠভূতি নির্ভর জ্ঞানের মীমা অতিক্রম কৰে বিশ্বের পরিচয় এনে দিতে পারে, 
তা সস্তব হত না যর্দি না সাধিক সংজ্ঞ। থাকত। কাজেই তার প্রকৃতি সম্বন্ধে 
যতথানি সম্ভব পরিচয় সংগ্রহ করা আমাদের প্রয়োজন হয়ে পড়ে। তার 
প্রতির জটিলতা যে কতখানি তা বোঝা যাঁয় এই অবস্থা থেকে যে আবহমান 
কাল বিশ্বে দার্শনি গণ তার সহিত পরিচিত হুবার চেষ্টা করেছেন। তবু 
যেন মনে হয় তাঁর প্রকৃত পরিচয় এখনও পাওয়া যায় নি। বাত্রাগ্ড রামেল 
সাম্প্রতিক কালে সাধিকের প্রক্কতি নিযে সবিস্তার আলোচনা করেছেন ; কিছু 
নৃতন আলোকপাঁতও করেছেন। তবু তিনি তৃপ্তি পাননি। তার ধারণা 
বযে গেছে ঘষে সাঁধিক সম্পকিত সমস্যার এখনও সন্তোষজনক মীমাংসা হয় 
নি।২ তীর মন্তব্য প্রেটো। সম্পর্কিত আলোচন। প্রসঙ্গে এসেছে । এক্ষেত্রে 
জ্ঞানতব বিষয়ক আলোচনায় সার্ধিকের প্ররুতির বিস্তারিত বিশ্লেষণ একটি 
আবশ্ঠিক বিষয় হয়ে পড়ে । 

সামান্যের প্রকৃতি সম্পফিত প্রশ্নগ্তলিই খাঁনিকট! বুঝিয়ে দেয় বিষয়টি কত 
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দটিল এবং দুবৌধ্য । আমরা মোটামুটি জানি সার্ধিক বলতে তাই বুঝি য' 
বহু বিশেষ হতে পৃথক হয়েও তার্দের স্চিত করে। তাদের ব্যবহার না 
করলে আমর] মনে কথা প্রকাশ করতে পারি না, এবং তাদের উপাদান 
হিসাবে বাবহার করেই বৈজ্ঞানিক এবং দার্শনিক জ্ঞান গডে ওঠে। যন 
তার্দের ধারণা করে কি করে, তার্দের সত্তা আছে কি না, তাঁরা কত ধরণের 
হতে পারে ইত্যাদি নান! প্রশ্ন এসে পডে। তাদের প্রকৃতি কি এই নিয়ে ত 
পাশ্চাত্য দর্শনে মধাযুগে তুমুল বিতর্ক হয়ে গেছে। তারা কি ইন্দিয়গ্রাহথ 
জগতের মত সত্তীবান? কেউ বলেন ইন্দ্রিয়গ্রাহ জগত হতেও তারা উৎরষ্ট 
শ্রেণীর সততায় ভূষিত, কারণ তারা স্থায়ী সত্তা আর ইন্দ্রিয়গ্রাহ্হ জগত 
বিনাশধ্মী। অপর পক্ষে কেউ বলেন তাদের সত্তা আদৌ নেই, তার। কেনল 
নামে আছে। এইভাবে দর্শনের আলোচনায় তা এমন একটি রহস্যময় তত্ব 
হিসাবে রূপ নিয়েছে যে তাকে ঘিরে যত তর্ক জমা হয়েছে ভত তর্ক অন্ত 
সমস্তা সম্বন্ধে দেখা যাঁয় না। 

সাধিক সম্বন্ধে যতখানি সম্ভব পরিপৃণ জ্ঞানলাতের চেষ্টায় আমর1 তার 
কয়েকটি মৌলিক প্রশ্নের মীমাংস] খুজৰ : 

(১) 'তার্দের উৎপত্তি কি করে হয়; 

(২) তাদের প্রকৃতি কি, অর্থাৎ তাদের ওপর কি ধণের সত্তা আরোপ 

করা যায়; 

(৩) তাদের প্রকার । 
প্রাচা ও পাশ্চাতা দর্শনে সাবিক সন্বন্ধে সবিস্তার আলোচনা আছে। তে 
মনে হয় তুলশায় পাশ্চা *্য দর্শনে তার আলোচনা আরও 'ব্যাপক। এই 
প্রশ্ন গু'লর মীমাংদার চেষ্টা করবার পুর্বে আমর] প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনে তার 
বিষয় যে অশোচনা হয়েছে তার একটি সংক্ষিপ্ধ পরিচয় দেবার প্রস্তাব করি 
আমর] প্রাচা দর্শন দিয়ে এই বিবরণ শুক করব । 

অছৈত বেদান্তের অভিমত দিয়েই এই আলোচনা স্থরু কর] গ্ুশস্ত হবে। 
কারণ, তা থে তত্ব প্রচার করে তাতে সার্বিকের অন্ডিত্বের আদৌ স্বীর্তি 
দেওয়া! €য় না। ভারতীয় দর্শনে সাধিকের পারিভাষিক গ€ুতিশব্গ হল সামান। 
তা৷ মূলত জাতিবাঁচক। জাতিত্ব তার লক্ষণ। কিন্তু অদ্বৈত বেদান্ত বলে জারি 
বলে কিছু নেই । অবশ্ত এট। স্বীকুত হয়েছে যে বিশেষ শ্রেণীর বশর একটি 
সমানধর্ম আছে, যেমন ঘটের ঘটত্ব। কিন্তু যা আছে ত ঘটের মখেঃ 
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আছে; তা হতে পরথকভাবে তার অস্তিত্ব নেই। সুতরাং জাতি একটি 
আত্মনির্ভর বসব নয়।৯ 

তার পর আমরা বৌদ্ধ দর্শনের মন্তব্য স্থাপন করতে পারি, কারণ তা 
সামান্তকে কিছু সম্মান দেয়। বৌদ্ধদেব মতে সামান্তের পৃথক অস্তিত্ব নেই, 
তারা কেবল নামেই আছে। সামান্তের যে গুণগুলি আছে তারা বিশেষের 
মধ্যে বর্তমান থাকে না। তা থাকলে তাদের উপস্থিতি আমর অনুভব 
করতাম । সামান্যের ধারণা গড়ে ওঠে অতীতের অভিজ্ঞতাকে ভিত্তি করে। 
তার পর আমরা ভ্রান্ত ধারণার বশবর্তী হয়ে বিশেষের ওপর তাঁকে আরোপ 
করে থাকি । তার ভ্রান্ত ধাবণা হতে উৎপত্তি।২ 

জৈন দর্শনে সামান্ত আংশিক স্বীকৃতি লাভ করেছে । তার মতে সমান- 
বর্ম তল একটি জাতির উপাদান। অর্থাৎ একটি সমগ্র জাতির সমানধর্মট 
হুল সামাঁত্া। প্র পথক অস্তিত্ব নেই। বিশেষের মধোই তার অস্তিত। 
কাঁজেই বিশেষের জন্মের সঙ্গে তাঁর আবিভাৰ এবং তার ধ্বংসের সঙ্গে তারও 
ধংস ঘটে । বিশেষের মতই তা বিনাশধর্মী ।৩ 

বৈশেষিক দর্শনেই সামান্য সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচন1 পাওয়া যায়। 
অপরপক্ষে সেখানে দেখা যায় সামান্তকে সম্পূর্ণ স্বীকৃতি দেওয়া হয়েছে। 
বিষয়টি প্রশস্তপাদের ব্যাখ্যায় বিস্তারিত আলোচত হয়েছে । তিনি সামান্তের 
পৃথক অস্তিত্বের স্বীকৃতি দ্রিয়েছেন। এ বিষয় তার অভিমত প্রেটে-এব 
অভিমতের সঙ্গে তুলনীয়। অপরপক্ষে বৈশেষিক দর্শনে সামান্যের যে ব্যাখা। 
দেওয়া হয়েছে তাতে দেখা যায় তার ক্ষেত্র অতি সংকৃচিত হয়ে পড়েছে। 
এ অবস্থায় বৈশে ধক দর্শনের সামান্সের বাখার তুলনায় একটু বিস্তারিতভাবে 
আলোচনার প্রয়োজন হয়ে পড়ে । 

বৈশেষিক দর্শনে কতকগুলি পদার্থ স্বীকৃত হয়। পদার্থ কথাটির তাৎ্পর্ষ 
এখানে বিশ্লেষণ করা যেতে পারে 1 তার অর্থ খুব ব্যাপক । আমরা সোজাসুজি 
যাদের প্রতাক্ষ করি, বলি তাদের অস্তিত্ব আছে; কারণ স্থান ও কালের 
প্রচ্ছদপটে তারা বিধৃত। তার অতিরিক্তভাবে এমন বস্তও পাই যাকে আমবা 


। মনেব দ্বারা গ্রহণ করতে পারি অথচ যাঁদের পথক অস্তিত্ব আমরা লক্ষা করি 


১ “ধদাস্ত পরিভবধ1॥১ 
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প্লেটো-এর দপনে সামান্তকে প্রকৃত বাস্তব মৌলিক সত্তা বলা হয়েছে। তাই 
তার আর এক নাম বস্তবাদ১। 

এরিস্টটল প্রেটো-এর শিত্স্থাশীয় হয়েও তীর পামান্তবানদের কঠোর 
সমালোচন]1 করেছেন । তিনি এই মত গ্রহণ করতে পাবেন নি যে বিশেষ 
হতে পৃথকভাবে সামনের অস্তিত্ব আছে এবং তাদের অন্রকরণেই বিশেষ গড়ে 
ওঠে । এই প্রপঙ্গে তিনি তার দর্শনে যে সব যুক্তি প্রয়োগ করেছিলেন, তার" 
সবই যে বুদ্ধ দ্ব রা সমর্থনযোগ্য, তা নয়। তাই তাদের বিস্তারিত উল্লেখের 
প্রয়োজন দেখা যায় «| মোটামুটি তিনি সামান্য এবং বিশেষের ঘে সংজ্ 
দিয়েছেন মনে হয় তা হতেই তার অভিমতটি আপনি এমে পাড। শ্তবাং 
তাব মধোই আমাদের আলোচনা সীমাবদ্ধ থাকবে । 

এপ্রিস্টটল বলেন যে সাধিকের প্রকৃতি হপ এই যে তা অনেক বিশেষে, 
বিধেয়পদ চব।ব ক্ষমতা রাখে । অর্থাৎ তা অনেকগুলি বিশেষের যে মানব 
তাই নিয়েই গড়ে গঠে এবং পেই কারণে একটি জানবাক্ো বিভিন্ন বিশেষে 
বিধেরপদ ঠিধ।ণে বাবনহৃত হতে পারে । কাজেই বিশেষ হল তাই যা কো; 
উদ্দেশ্য পদের |বধেয় হিপাবে কাজ কসতে পারে না ২ সুতরাং সাবিক হ' 
তাই যা বত বিশেষের পরিচয় দেবার ক্ষমত' বাখে | ভীব ধারণায় সািকে, 
এই প্রকৃতি হই বোঝা যাঁয যে তা একটি বস্তুর মত পদার্থ হতে পাবে ণ' 
একটি বস্তুর বস্তুত্ব হল তই যা তাকে বিশ্ষেরূপে চিহ্নিত করে । অপর পন 
সাঁমাত। তশ তাহ যা বন্ধ বিশেষের মধো ধর্ঠমান আছে। সুতরাং যা সামা? 
তার বাস্তব শন থাকতে পারে না । মণে হয় তিশি যা বলতে চেয়েছেন তা 2 
এই : একটি বপ্ত হল বিশ্ষে, তার অস্তিত্ব মাছে। অপর পক্ষে একটি সামা, 
হল বন্ধ বিশেষেন মধো বর্তমান কতকগুলি গুণের লমষ্টি। একটি বিশেষে 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৩৪৩ 


সকল গুণ সামান্যের মধ্যে নেই, সাধারণ গুণগুপি মা আছে। তাই সামান্তের 
পৃথক অস্তিত্ব থাকতে পারে না। বিশেষকে তিত্তি করে তা গড়ে ওঠে এবং 
সেই কারণে তার অস্তিত্ব বিশেষের মধোই খুজতে হবে। মনে হয় এরিস্টটল- 
এর ধারণায় পাবিককে সত্তার মর্যাদা দিলে একটি অনৈকা এসে পডে। সত্তা 
হল তাই যা নিজের গু৭ দ্বারা এমনভাবে চিহ্নিত যে তা একটি বিশেষ বূপ 
পেয়েছে । এই রকম বিশে্ষেরই সত্তা থাকে । অপর পক্ষে যা সার্বিক তা হল 
এমন পদার্থ যাকে বিশেষ হতে পথক করে ভাবা যায় না । বিশেষেরই অস্তিত্ব 
থাকে, কিন্ধ যাকে বিশেষ হতে পৃথক করা যায় ন!, পৃথক অবস্থার তার 
অস্তিত্ব থাকে কি করে ?১ 

এবাণ আমরা কতকগুশি মধাযুগেব দার্শানকের সাবিক সম্বন্ধে চিন্তার 
আলোচনা করব। মপ্যযুগের পাশ্চাতা দর্শন প্লেটো! এসং এধিস্টটল-এর 
চিন্তাদ্বাথা গভীরভাবে প্রভাঁবান্বিত হয়েছিল । তাহ দেখা যায় সাবিক 
সম্ষদ্ধে আলোচনা সেখানে একটি বিশিষ্ট স্বান অধিকার করেছে। এই প্রসঙ্গে 
এনলেম,। টমাস একুইনান এবং উইপিয়ম-অফ- কাম এর চিন্তা উল্লেখযোগ্য । 
প্রসঙ্গত এখানেই বলে রাখা থেতে পাবে যে তাদের সকলেরই চিন্ত; মোটামুটি 
এব্রিস্টটল-এব অন্বর্তী। 

এনকস্সেম-এর ধারণায় সামান্যের মৌলিক পৃথক সত্তা নেই, কারণ তার 
প্রকৃতি বস্বর মত নয়। একটি জ্ঞানবাকো যখন বিধেয়পদরূপে একটি সার্বিক 
ব্যবহার করি ঠখণ একট বস্তর সঙ্গে উদ্দেশা পদ্দের সম্বন্ধ মাবোপ করি না, 
একটি অর্থবান শব্দ বা ধারণাকে আরোপ করি। বনু বিশেষের মধ্যে যে 
গুণগত সাদৃশ্য দেখা যায় তার থেকেই সামান্ের উদ্ভব ঘটে । তাকে একটি 
পন্তাবাঁন পদার্পেরত অর্ধাদা দেওয়' যায় না। 


টমাস 'একুইনাসও অনুরূপ মত পোষণ করেন। ষ্ঠাব যুক্তি হল সংক্ষেপে 
এই; বিশেষ হতেই সামান্যের উৎপত্তি, কতকগুলি একই শ্রেণীর বিশেষের 
যে সাধারণধর্মগুশি আছে তাদ্দের একত্রিত করে, তাদের একটি জাতিগত রূপ 
মণে গডে তোলা হয়। এমন পদার্থের পথক অস্তিত্ব থাকা সম্ভব নয়। 
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বিশেষের সম্পর্কেই তাদের প্রয়োগ এবং বিশেষের মধ্যেই তাঁদের অবস্থিতি। 
এরা প্রাকৃত বস্তর সমস্থানীয় নয়।১ সাবিকের উৎপত্তি হয় মান্ষের মনে 
মানুষের মন সাধিকের তাৎপর্ধ খোঁজে মনের বাহিরে অবস্থিত বিশেষ বিশেষ 
বার মধ্য ।২ 

উইলিয়ম-অফ-ওকাম-এর ধারণা অনুরূপ। তিনি বলেন সাহিক হন 
একটি ধারণা-স্থচক পদ যা একটি জ্ঞানবাঁকা বিশেষের বা অন্য সাঙিকে। 
বিধেয়পদ হিসাবে বাবার করা যায়। তাঁকে ঠিক একটি বস্তর সমস্বানী 
বলা যাঁয় না, কাঁবণ তাঁর একটি ভিত্তি আছে, তা স্বাভীবিক ভাবেই বর 
বিশেষের সমান ধর্মকে অবলম্বন করে গড়ে ওঠে । অপর পক্ষে তাদের পৃথব 
অস্তিত্ব নেই । তারা বু বিশেষকে নিয়ে গঠিত একটি সমগ্র জাতিকে স্থচিং 
করে। তাদের বিশেষের মধোই পাওয়া! যায় । কাঁজেই তাঁদের প্রাথমিব 
সত্তা থাকতে পারে না। তাদের একটা গোঁণ তাঁৎ্পর্য আছে এবং তা বিশেষে, 
ওপর নির্ভরশীল ।৩ 

স্মামরা1 বলেছি ঘে মধাধুগে সাবিক সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচন। হয়েছিল। 
এই আলোচনার ফলে সাবিকের প্রকৃতি নিয়ে তিন শ্রেণীর মত গড়ে উঠেছিল 
এই প্রসঙ্ষেই তাঁদের আলোচনা করে নিলে মধাযুগের এ বিষয় আলোচনা, 
একটি পৃর্ণীঙ্গ পরিচয় পাঁওয়া যাবে । প্রশ্ন হল সাঁধিকের বস্তুর মত পৃথক সত 
আছে কিনা । তার উত্তর এক হতে পারে যে তার পথক সত্তা আছে 
প্লেটে! এই অভিমত প্রকাশ করেছেন। তিনি শুধু তাই বলেন না, অতিরিক্ত 
ভাবে আরও বলেন যে তারা বিশ্বের মূল সত্তা এবং ইন্জরিয়গ্রাহ্ বস্ত তা 
অনুকরণ । ঠিত তার বিপরীত একটি মত এই হতে পারে ঘে সার্বিক ভাষা 
ব্যবহারের জন্য একটি নামকে স্থচিত করে মাত্র। নামেই তার অস্তিত্ব আছে 
তার পৃথক সত্তাও নেই এমনকি মানসিক ধারণ1 হিসাবেও তার অস্তিত্ব নেই 
আর এক ধবণের মত হতে পারে যা এই ছুই মতের মাঝামাঝি । তা বল 
সাহিক শুধু নাম নয়, তবে তার পৃথক সত্তাও নেই । তাধারণ1 ছিসাবে মঃ 
উদয় হয় এবং বিশেষের মধোই তার অস্তিত্ব বিরাজমান । 

মধ্যযুগের পাশ্চাত্য দর্শনে এই তিন শ্রেণীর মতই পাওয়া যায়। প্রথম! 
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পাঁধিকে র পৃথক সত্তা স্বীকার করে বলে তাকে (সাধিকের ) বস্তবাদ* বলা 
হয়। প্রেটো-র দর্শন এই শ্রেণীতে পড়ে। তার সম্পূর্ণ বিপরীত মতটিকে 
বল] হয় নামবাদ২ ; কারণ তা বলে সাধিক কেবল নামেই আছে। তার 
উদদীহরণ আমরা মধাযুগে পাই রসেলিন-এর দর্শনে । তিনি বলেন সাথিকের 
অস্তিত্ব কণ্ঠহারা উচ্চারিত শব্দের মধ্যেই দীমাবদ্ধ ।৩ আর.মধ্াবর্তী মতটিকে 
ৰল। হয় ধারণাঁবাদ৪, কারণ তা সার্ষিকের পৃথক অস্তিত্ব স্বীকার না করলেও 
ভাকে নামমাত্র-সীর বলতে প্রপ্তত নয়। তার উদাহরণ পাই এনঙ্গেম 
প্রভৃতির দর্শনে । 

একই বিষয়কে অগ্তভাবেও মধাধুগে দেখা হয়েছিল। সাধিকের উদ্ভব 
বিশেষের আগে হয় ন! পরে হয়, এভাবে এ বিধয়টিকে দেখা যায়। 
(সাহিকের ) বপ্তবাদ অন্পারে সা্ধিক মৌলিক সত্তা এবং তার অনুকরণে 
ইন্জিয়গ্রাহা বস গড়ে ওঠে। স্থতরাং আগে সাধিক, তার পর বিশেষবস্ত | 
একে বলা হয় প্রা্বস্তবাদ৫ । তার বিপরীত মত হল সাঁধিকের উদ্ভব হয় 
বিশেষের সহি 5 পরিচয্ধের পর। তাই তার নাম অন্গুবস্তবাদ৬। মধাব্তী 
মতটি বেশী জোর দেয় তার অস্তিত্ব কোথায় নেই প্রশ্নের ওপর । তা বলে 
সাধধিক্গের পৃথক অশ্িত্ব নেই, তার অস্তিত্ব খুজতে হবে বিশেষের মধ ; তাই 
তাঁর নাম দেওয়া হয় বপ্ত-অন্তবতীবাদণ। সুতরাং দেখা যায় একই তত্বকে 
বিভিন্ন দৃষ্টিতঙ্গির ভিত্তিতে বিভিন্নভাবে প্রকাশ করা হয়েছে । যা (সাঁবিকের ) 
বপ্তবাদ তাই প্রাকবস্তবাদ ; ঘা অন্ুবস্তবাদদ তাই হল নামবাদ, এবং যা বস্ত 
মধাবর্তীবাদ তাই হল ধারণাধাঁদের সমস্থানীয়। 

এই প্রসঙ্গে ধক অভারতীয় এশিয়াবাণী দার্শনিকের মন্তব্যের আলোচনা 
এসে পড়ে । তিনি হলেন আবিসিন্না। তিনি পারশ্যবাসী ছিলেন । তিনি 
এই সমস্তার একটি সামগ্রিক দৃষ্টিওক্ষি নিষ্বে মীমাংসার চেষ্ট। করেছিলেন । 
তিনি বলেন দার্ধিক এমন একটি পদীর্থ যে তাকে বিভিন্ন ছুটিতঙ্গি থেকে 
দেখলে তিন রকমই বলা চলে । তার ধারণায় চিন্তা হতেই সাঁধিকের উৎপত্তি 
ঘটে। এই সার্বিক যুগপৎ বস্তর পূর্বেও বর্তমান, ৰস্তর সহিত পরিচয়ের পরেও 
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বর্তমান এবং বস্তর অভ্যন্তরেও বর্তমান । ঈশ্বরের চেতনায় তার] বস্তর পৃরে' 
বর্তমান। কারণ ঈশ্বর এক আদর্শ বিড়ালের পরিকল্পনা করবেন তবেই ত 
বিড়াল স্থ্টি হবে। মানুষের চিন্তায় তাঁর! বস্ধর পরে বর্তমান। কারণ একই 
শ্রেণীর অনেক বিশেষের সহিত পরিচয়ের পরেই ত'মনে সাধকের ধাব্রণা গড়ে 
ওঠে । তাঁরা বিশেষ বস্তর মধ্যেও বর্তমান । কারণ তারা যে সমান- 
ধর্মগুলির সম্ববায়ে গড়ে ওঠে তাঁর বিশেষে বর্তমান । এই মীমাংসার দৃষ্টিভঙ্গি 
প্রশংসনীয় , কিন্ত তা সমম্তাঁর সমাধান করে কিনা সেটা বিবেচনার বিষয়। 
প্রশ্ন হল সাবিকের পৃথক সত্তা আছে কিনা । এই সমাধান তার মীমাংস। 
করে না। একটি বস্তর পথক অস্তিত্ব থাকলেও মনের কাছে সাবিকেরু 
সাহাযো পরিচয়ের পরই সে অস্তিত্ব আৰিষ্কুত হয়। 

আমর এখন পাশ্চাতা দর্শনের আধুনিক যুগে প্রশ্নটির কতভাবে মীমাংসার 
চেষ্টা হয়েছে সেই আলোচনায় চপে যেতে পারি । আধুনিক যুগে প্রশ্নটি প্রথম 
নূতন করে আলোচিত হয় লক-এর দর্শনে । তার অভিমত দিয়েই আমার্দের 
আলোচন। মারভ্ত কধতে পাঁরি। তাঁর ধারণায় সাবিক বলে কিছু নেই, যা 
আছে লবই হল বিশেষ । আমরা দেখি বিশ্বেজ্ঞানেন্দ্রিয়ের সাহাযোে আমাদের 
যাদের সহিত পরিচর হয় তারা মকলেই বিশেষ । বিশেষ মীন্ষ, বিশেষ জীব, 
বিশেধ বস্তই আমাদের জ্ঞানের বিষব | অবশ্যা এ কথা স্বীকার্ধ যে একই 
ধরণের কতকগুলি বিশেষকে দেখে তাদের সাদৃশ্যের ভিত্তিতে তাদের সম্বদ্ধে 
একটি ধারণা করে নিয়ে তাকে একটি নায় দিতে পারি । কিন্তু তাদের 
সাবিকত্ব তর্দের অনেকগুলি এক ধরণের বিশেষ সম্পর্কে যে বাবহার করা 
যায় তার মধোই সীমাঁবদ্ধ। তাদের পুথক নিজন্ব সত্তা বলে কিছু নেই। 
মনের মধো উদ্ভূত ধারণা হিসাবেও তা একটি বিশেষ।৯ তাঁর এই মন্তব্য 
হতে মনে হয় তাকে নাষবাদী২ দার্শনিক শ্রেণীর অস্তভূক্ত কর] যাঁয়। 

লক-এর পরবতী দার্শনিক হিউমও অন্তবূপ যত পোষণ করেন। তরু 
ধারণ।য় কতকগ্চপি বিশেষ বগ্তর মধো সাদৃশ্য লক্ষ্য করলে তাদের আমরা 
একটি নাম দিয়ে স্থচিত করি ।৩ স্থতরাং যাঁকে সাবিক বলি তাও প্ররুত 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ৩৪৭ 


পক্ষে একটি বিশেষ, কারণ তার সংযোগ একটি বিশেষ নাঁমের সঙ্গে। এই 
নামের সংযুক্ত হওয়ার ফলেই তাঁদের একটি অতিরিক্ত তাৎপর্য উদ্ভুত হয়। 
তার ফলে সেই নামের সাহাঁযো অবস্থা বিশেষে আমাদের একটি বিশেষের 
অনুরূপ অন্য বিশেষকে স্মরণ কর! সম্ভব হয়।১ স্থতরাঁং তিনি নাম-বাঁদকে 
গ্রহণ করেছেন ধলা যাঁয়। 

হিউম-এর পর বার্কলিও সাধিক স্ন্ধে আলোচনা করেছেন। তার 
সিদ্ধান্তও অনুরূপ, তবে তিনি একটু ভিন্ন ধরণের যুক্তি ব্যবহার করেছেন । 
সাব্বিক সংজ্ঞা যে একভাবে আছে ত। তিনি স্বীকার করতে প্রপ্তত আছেন । 
তবে তার ধারণায় তারা পামেই আছে, তাদের পৃথক অস্তিত্ব নেই; কাঁবণ 
বিশেষ হতেঠ তাঁদের সাবিকত্বের উদ্ভব ।২ অর্থাৎ তার ধারণায় বিশেষদের 
মণ্দো কিছু সাদৃশ্ লক্ষিত হয় বলেই সাবিক সংজ্ঞা গড়ে ওঠে । তাদেব পৃথক 
অস্তিত্ব ত তিনি স্বীকার কবেনই না, মানসিক ধারণা হিসাবেও তাদের তিনি 
স্বীকার করেন না। ত!র ধারণায় 14শেষ স্বভাবতই বিশেষ হওয়া সত্বে€ 
অনেক বিশেষের সঙ্গে যুক্ত হওয়ার গুণেই তাদের সাবিক বলে মনে হয় ৩ 


আমরা পূর্বেই বলেছি যে সাৰিকের প্রকৃতি এমন জর্টিল যে দর্শনের 
আলোচা বিষয় ছিসাঁবে তার আকধণ অতি আধুনিক যুগেও শিথিগ হয় নি 
এ আলোচনা পাশ্চাত্য দর্শনেই শীমাবদ্। তার ফলে সাবিকের প্রত 
সম্বন্ধে কিছু নুতন আলোকপাতিও হয়েছে । এ বিষয় স্টাউট, লেয়ার্ড, আই, 
এ. ব্রীড এবং বাট্রণণ্ড রাসেল-এর বিস্তারিত আলোচনা আছে। লোয়াঙ 
ও ক্লীড-এর অলোচনা সমালোচনামূলক ৷ কাঁজেই তাদেএ মন্তবোর পৃথক 
আলোচনার প্রয়োজন নেই । সাধিক সম্বন্ধে আমরা যখন সাঁধারণতাপে 
আলোচনা করব সেই প্রসঙ্গে তীদেরও মন্তবা এসে পড়বে। স্টাউট এবং 
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1৩৪৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


রাসেল-এর চিন্তা যৌলিক। কাজেই এখানে পথকভাবে তাদের অভিমতের 
বিষয় খালোচনার প্রস্তাব করি। 

আমরা প্রথমে স্টাউটের মতের সংক্ষিপ্ধ পরিচয় দেব। মনে হয় তিনি 
সমন্বয়ধর্মী। তিনি নামবাদীদের মত বলেন না যে সার্বিকের কেবল নামেই 
অস্তিত্ব আছে, তার বেশী কিন্তু তাঁর মধো পাওয়া যাঁয় না । অপরপক্ষে এ 
কথা ৭ বলেন না যে সার্ধিদকর একটি শ্বতন্ত্র সত্তা আছে। তাঁর ধারণায়, যাকে 
সংর্ধিক বলি তা প্ররুত সামান্তধর্মী নয়। তা একটি সমগ্র শ্রেণীর অস্তভুক্ষি 
একটি বিশেষকে বোঝার । শ্রেণী যে বিশেষ গুণগুলি দ্বারা স্থচিত হয় তা 
'বিশেষগুলির যবো বর্তমান এবং সেই কারণে তার' একই ওণের অধিকারী । 
এই অবস্থাকে ভিন্ি কবে সামান্ের একটি একা সাধক শক্তি গডে গুঠে।১ 
কাজেই বিশে্ষদের সযানধর্মকে উপাদান িসাবে ব্যবহার করে, তা এমন 
একটি স্বয়ংসম্পর্ণ ধারণা নয়। জাঠির যে বৈশিষ্ট্য ত' বিশেষের মধোই প্রকট 
বলেই নকল বিশেষে তাঁর অংশীদার ।২ স্তরাং স্টাউট এর মত ঠিক 
ধারণাবাদের মত নয়। তা সামান্াকে জাতির সহিত একীভূত করে না। 
তাঁর স্বান ধারণাবাদ এব" নাঁমবাদের মাঝামাঝি । 

আধুনিক দর্শনে সাধিকের প্রকৃতি নিয়ে সব থেকে ব্যাপক আলোচনা 
হয়েছে ব'টর্ণগু রাসেল-এর দর্শনে । সুতরাং তাঁর বিষয় একটি অপেক্ষারুত 
বিস্তুত মালোচন'র প্রয়েজন হয়ে পড়ে । রাসেল- £র চিন্তা ছিল বিকাশধর্মী । 
তার প্রভাব সাধিকের আলোচনায় প্রতিফলিত হয়েছে । আমর! প্রথম 
অবস্থায় তার সাধিক সন্বদ্ধে কি ধারণা ছিল এবং কেমনভাঁবে তা পরিবত্তিত 
হয়েছে ত। সংক্ষেপে দেখাধ। তীর সা্িক সম্বন্ধে আলোচনা তিনটি ভাগে 
করা হয়েছে । প্রথমে সাধিকের প্রকৃতি কি মে বিষয় তিনি আলোচনা 
করেছেন । তার পরু তাঁর সন্বদ্ধে জ্ঞান কি ভাবে জিত হয় তার আলোচন! 
করেছেন । সবশেষে সারহিকের কঙ্প্রকার শ্রেণী থাকতে পারে সে বিষয় 
আলোচনা করেছেন । ম্মামরা এই ক্রমেই তার সার্বিক তত্বের আলোচন' 
করব। 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৩৪৭, 


গ্রথম অবস্থ।য় রাসেল-এরএ পাবিক সঙ্দ্ধে ধারণা অনেকটা প্রেটো-এর 
সামান্যবাদের অন্রবপ ছিপ । বিভিন্ন বিশেষের যা সমানধর্শ তাই নিয়ে 
সাবিকের ধারণা আমরা গড়ে তুলি, কিন্তু দেখা যাঁয় সাঁবিকের প্রকৃতি 
বিশেষের প্রকৃতি হতে ভিন্ন । বিশে সংখ্যায় বনু, তাধতিনাশশল। অপরপক্ষে 
যাকে নাবিক বলি তা পরিবর্তনশীল নয়, তা যা ছিল তাহ থাকে, তা বিনাশধর্মী 
নয়।১ তার প্রকৃতি যাঁকে বিশেষ ঝলি ঠিক তার বিপরীত । 


এখন এদের প্রকৃতি কি? তার ধারণায় সাধারণ ইন্দ্রিয়গ্রাহা বস্ত হতে 
তাদের প্রকৃতি বিভিন্ন । ইন্দ্িফগ্রাহা বস্তর স্বান ও কালে অবস্থিতি আছে। 
সাবিকের কিস্থান কালে অস্তিত্ব আছে? জনি বলেন কালে বা স্থানে 
তাদের অস্তিত্ব খুজে পাওয়া যাবে না।২ তবে কিতাদের মনের মধ্যে 
অবস্থিতি আছে? তিনি বলেন তাও নয়। তাদের অবস্থিতি যেমন স্থান 
কালের মধ্যে নেই তেমন মনের মধ্যেও নেই । মন যখন তাঁদের জানতে 
পারে তখনই তারা জ্ঞানের বিষয়ে পরিণত হয়।৩ স্তরাং তাদের প্রকৃতি 
অনন্রসাধারণ। 


তা হলে কি তাদের পৃথক সত্তা বলে স্বীকার করা যায় নী? তিনি বলেন 
এক ্থস্ পর্যায়ে তাদের সত্তা আছে বলে ন্বীরুতি দেওয়া যায়। যার স্থান ও 
কালে অস্তিত্ব আছে তাকে আমরা সৎ বলি এবং তাঁকে বোঝাতে বলি তার 
সত্তা আছে । কিন্ত সাবিকের ইন্ডরিয়গ্রাহ্ জগতে অবস্থিতি নেই, কারণ তা! 
স্বান-কালকে অতিক্রম করে। অপর পক্ষে মনেও তাঁর অবস্কিতি নেই, মন 
তাঁদের আবিষ্কার করে । তবে তারা কোথায় আছে? তিনি প্লেটো-র 
অন্ুনরণে বলেন তার্দের জন্য একটি বিশেষ জগত আছে। তাকে তিনি 
স্থায়ী) সঙ্ডার৪ জগত বলে ইন্ডরিয়গ্রাহ জগতের সহিত তার পার্কা টেনেছেন। 
ইন্দ্িয়গ্রাহন জগত গতিশীল, তা বিনাশধমী। এই জগত গ্কির, শাশ্বত এবং 


১:০8107906:, 1618 00৮ 2691308 01: 00090695019 81009 609 (1011089 01 59059 ১ 18 
18 868209]17 1688)1 10000005019 500. 17008868061), 
[08 17০70019008 01 71711060009, 01080 2 
২. 46009 9099: 10086 06 “0 আ120:9 &730 [০ 080.” 1910. 
৩ পয 0৪ 01015678818 &:৩ 006 1008829 60০56 067) 17005706706 81৩ 6206. 
001809$৪ 01 (090 £1)68.৮ 1৮15 
8৪ ভ/০210 ০01 ১9128, 


৩৫* বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


বিনাশধ্মী নয়।১৯ তিনি এই ছুই শ্রেণীর পদার্থকে পৃথক করে চিহ্িত করবা 
জন্ দুটি নৃতন পারিভাষিক শব্দ রচন1 করেছেন । ইন্দরিয়গ্রাহ্ন জগতের বস্তকে 
তিনি অস্তিত্বধর্মী২ বলেছেন এবং সাবিককে তিনি সত্বাধর্মীত বলেছেন। তীর 
ধারণায় উভয়েই সত্য৪। এই উভয় পদীর্থকে অবলম্বন করে দর্শন ও বিজ্ঞান 
গড়ে উঠেছে। 

বাসেল-এর সাত্বিক সম্বন্ধে উপবে বণিত অভিমত দেখ! যায় পরবর্তীকালে 
পরিবত্তিত হয়েছিল । উপরের বর্ণনা! হতে দেখ! যাবে যে তিনি প্রায় প্রেটো-র 
সামান্যবাদকে ঈষৎ পরিবতিত করে গ্রহণ করেছিলেন । প্রেটে। সাহ্বিককে 
মৌলিক সত্তার মর্যাদা দিয়েছিলেন এবং ইন্দ্রিয়গ্রাস্থ জগতে অবস্থিত বস্তাকে 
তার অন্থকরণ বলে ব্যাথা! করেছিলেন । রাসেল ইন্দ্রিয়গ্রাহ্হ বিশ্বের অস্তিত্ব 
অশ্বীকাঁর করেন নি ব৷ তাকে নিকষ্ট পর্যায়ের পদার্থ বলেন নি। কিস্ত এইটুকু 
ব্যতীত অন্য বিষয়ে সাবিক সম্বন্ধে তার ধারণ] প্রেটো-ব ধারণার অনুরূপ ছিল। 
তাঁকে সতা বলে তিনি স্বীকার বেন। এক নিতা, স্িতিধর্মী জগতে তার 
সত্তা আছে বলে তিনি শ্বীকার করেছেন । 

কিন্ত দেখা যায় পরবর্তীকালে সাঁথিকের প্রকৃতি সম্বন্ধে তার এই ধারণ! 
পরিব্তিত হয়ে গেছে। তিনি বলেছেন আমাদের চিন্তায় সাধিক ঘে ভূমিকা 
গ্রহণ করে সেই ভূমিকা একটি শ্রেণীই গ্রহণ করতে পারে। সে ক্ষেত্রে 
শ্রেণীর অতিরিক্ত পদার্থ হিলাবে সাৰিকের অস্তিত্ব স্বীকারের প্রয়োজন নেই। 
শ্রেণীর অস্তিত্ব সত্বন্ধে কোন সন্দেহ থাকতে পারে না। অপর পক্ষে শ্রেণীকে 
অতিক্রম করে সাধারণধর্ম থাকতে পারে কিনা সে বিষয় সন্দেহের অবকাশ 
আছে ।৫ শ্বতরাং দেখা যায় সাধিকের প্ররূতি সম্বন্ধে তার ধারণ! পরবর্তী 
কালে রীতিমত পরিবঠিত হয়েছিল। এই পরিবঠিত মত সাবিককে জাতির 
সমপর্ধায়ে স্থাপন করেছে । সুতরাং তার পরিবঠিত মতটি খানিকটা স্টাউট- 
এর মতের পহিত তুলনীয় । 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ৩৫১ 


এইবার সাবিফ সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞানের কিভাবে উদ্ভব হয় সে বিষয় 
আলোচনা করব। এ বিষয় তার ধারণাকে পরিষারভাবে বুঝতে হলে তার 
দৃষ্টিতঙ্গির লহিত পরিচিত হওয়ার প্রয়োজন । আমরা সাধারণত জ্ঞান 
অর্জনের ছুটি রীতি স্বীকার করে থাকি : প্রত্যক্ষজ্ঞান এবং পরোক্ষজ্ঞান। যা 
সৌজান্থর্জি আমাদের জান গোচর হয় তাঁকে বলি প্রত্যক্ষ) যেমন মনের 
একট? অন্থভূতি বা ইন্দজ্রিয়জাত জ্ঞান। আর যাকে অন্য জ্ঞানের মধ দিয়ে 
জানি তাঁকে বলি পরোক্ষজ্ঞান। সকল আশ্বমানিক জ্ঞানই পরোক্ষজ্ঞান। 
রাসেল এই বিভাগকে একটু ব্বতত্ত্র ভাবে ব্যাখ্যা করেছেন । তিনি বলেন 
যাকে সোজাস্থবজি জানাযায় তাকে বলব পরিচয় ভিত্তিক জ্ঞান।১ যেমন 
জ্ঞানেক্দরিয়বাহিত বহির্ধিশ্বে অবস্থিত কোন বস্ত সম্বন্ধে তথ্য, বা মনের চিন্তা । 
আর এক রকমের জ্ঞান আছে যার সহিত আমাদের সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে না, 
যার বর্ণনা আমাদের কাছে স্থাপিত হলে তাব সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণ করি। 
যেমন সার্ধিক ছারা গঠিত জ্ঞানবাকা। তিনি তাকে বলেন বর্ণনীভিত্তিক 
জ্ঞান।২ তিনি তাদের অন্তভাবেও ব্যাখ। করেছেন। যাকে সোজাসুজি 
পর্রিচয় করি তিনি তাকে বলেন বস্ত সম্পকিত, জ্ঞান; আর যাকে বর্ণনা 
দ্বারা জানি তিনি তাকে বলেন সত্যের জ্ঞান।৩ কারণ দ্বিতীয়টির ক্ষেত্রে 
একটি সমগ্র জ্ঞান বাক্যের আকারে আমরা জ্ঞানলাভ করি। সেখানে দুটি 
বিশেষ বা মাবিকের সত্য সম্বন্ধ স্থচিত হয়েছে ' অপরপক্ষে প্রথম ক্ষেত্রে 
কেবল বিশেষের জ্ঞান স্ুচিত হচ্ছে। এখানে একই বিষয়কে ছুই ভিন্ন 
ৃষ্টিভ-ঙ্গ হতে দেখা হয়েছে। কি রীতিতে জ্ঞানলাভ হয়, এই দৃষ্টিত ক্গ হতে 
দেখলে পাই পরিচয়ভিত্তিক জ্ঞান এবং বর্ণনাঁভিত্তিক জ্ঞান। আবার কি 
ধরণের জ্ঞান পাই সেই দৃষ্টিভঙ্গি হতে দেখলে তাই হয়ে দাড়ায় বস্তর জ্ঞান এবং 
সত্য সম্বন্ধের জ্ঞান । 

সাবিকের জ্ঞান কিভাবে পাওয়। যায় এই প্রশ্নের উত্তরে তিনি যা বলেছেন 
তাখুব স্পষ্ট নয়। তীর ধারণায় সাবিকের জ্ঞান তিন ভাবে লাভ কর! 
্বায়। প্রথমত তা পরিচয়ের ভিত্তিতে লীভ করা যাঁয়, ছ্বিতীয়ত তা৷ বর্ণনার 


১ ছ০1৪2£৪ 05 800.0810081009 
২. 800৬15089 07 60690:11 6100 
৩ “60679 %19 6০ 50:8৪ ০01 100০0116089 £ 
[01086 ০01 001088 &00 77001169089 ০? 060৪,” 
5:9919008 01 15001199005, 0090, 


৩৫২ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


ভিত্তিতে লাভ কর] যায়; এবং তৃতীয়ত তা৷ অন্য ভিন্ন পথে লাভ কর! যাঁয়: 
ছুভাগ্যক্রমে তিনি সাক্ষাৎ পরিচয়ের ভিত্তিতে যে যে শ্রেণীর সাবিকের জ্ঞান 
লাভ কর] যায় তাদের উল্লেখ করেছেন; কিন্তু দ্বিতীয় ও তৃতীয় পথে যাদের 
সম্বন্ধে জ্ঞানলীভ সম্ভব তাদের উল্লেখ করেন নি। মনে হয় এবিষয় তার 
নিজের ধারণাও স্পষ্ট ছিল না। তিনি বলেছেন যে এমন কোন নীতি গভে 
তোলা যায় না, যাঁর দ্বার! বলা যায় কোন শ্রেণীর সাবিক প্রত্যক্ষ পরিচয়ে 
জান। যায় বা যায় না।*৯ তবে তিনি কতকগুলি শ্রেণীর সাবিক সম্বন্ধে এ 
বিষয় নিশ্চিন্ত হয়েছিলেন যে তাদের প্রত্যক্ষ পরিচয় পাওয়া যায়। তাদের 
তিনি যে তালিকা দিয়েছেন তা হল এই £ 

গুণবাচক-_-শৈত্য, তাঁপ 

২ সম্বন্ধবাচক- বাম, দক্ষিণ 

৩ স্থান ও কালবাচক-_আঁগে, পরে, দ্বর, নিকট 

৪ সারৃশ্তবাচক-__মত, সমান 

৫ গাণিতিক ও জ্যামিতিক-_ছুই, চার, ত্রিভুজ, চতুভূ্জ 

রাঁমেল সাবিক সংজ্ঞাগুলির শ্রেণী হিপাবে বিভক্ত করে একটি ব্যাপক 
তালিকাও দিয়েছেন । আমরা এই বিষয় নিয়ে একটি পৃথক আলোচনার 
প্রস্তাব করেছি। স্বতরাং সেই প্রসঙ্গেই তার আলোচনা সঙ্গত হবে। ত' 
না হলে একই বিষয় ছুবর উখ্থাপন করতে হুয়। তা অর্থহীন। তাহ 
সাবিকের প্রকার সঙ্বদ্ধে বিশেষ আলোচনায় এই বিষয় তার অভিমত নিয়ে 
আলোচন। করা হবে । 

এ পর্ধস্ত সাবিক সম্বন্ধে সাধারণভাবে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দার্শনিকদের 
একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় উপরে দেওয়া হয়েছে । এবার তারা এই জটিল বিষয়টি 
সম্বন্ধে যে আলোকপাত করেছেন তার সাহায্যে আমর] সাবিকের বিভিন্ন দিব 
আলোচন1 করতে পারি। 

সাবিক সম্বন্ধে প্রথম মৌলিক প্রশ্ন হল তাদের সঙ্গে আমাদের মনের পরিচ্ 
*কি ভাবে ঘটে । রাসেল বলেন প্রধানত আমরা তাদের আবিফার করি । কিন্ত 
প্রশ্ন ওঠে আবিষ্কার হয়কি ভাবে? আমাদের নিঞ্জেদের এ বিষয় অভিজ্ঞতা 
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মরণ কবলে দেখব যে এই আবিষ্কার ঘটে বিশেষের সহিত পরিচয়ের ভিত্তিতে । 
[ীমরা যখন শিশু ছিলাম, তখন আমাদের মন ছিল বিম্ময় ও কৌতুহলে 
ঢরা। আমর] চারিপাশে কত বিভিন্ন জিনিম দেখতাম এবং পিতা-মাতাকে 
শন করতাম, এট| কি, ওটা কি? তারা আমাদের কাছে তার নাম বলে 
ঘতেন। বল! বাহুল্য, সেই নামগুলি এক একটি' সার্ধিক। তারপর এমন 
কট] অবস্থা আসত যখন একই জাতির বা শ্রেণীর অনেকগুলি বস্ত দেখে 
চাদের আমরা নিজেরাই চিনতে পারতাম । তখনি আমাদের সাঁবিকের সঙ্গে 
[রিচয় ঘটে গিয়েছিল । 


একট] উদাহরণ নেওয়া যক। আমি একটি ঞ্িনিসকে বাস্তায় দেখে 
জজ্ঞানা। করলাম, এটা কি? মা! বললেন, এট গরু । আমি খাটালে অনুরূপ 
শ্রণীর জিনিস দেখে জিজ্ঞাসা করলাম, এটা কি? উত্তর হল, গরু । আবার 
াঠে একই ধরণের জিনিস চরতে দেখে জিজ্ঞাসা করলাম ; এটা! কি? আবার 
ন্তর হল, গরু । তারপর আমি জন্ধচির সঙ্গে এমন পরিচিত হয়ে গেলাম ষে 
তাঁকে আর চিনিয়ে দিতে হয় না । আবার মেই ধরণের একটি জীবকে দেখে 
মামি নিজেই সমবয়সীকে বললাম, এ দেখ একটা গরু । এটা সম্ভব হয় বহু 
এক শশ্রেণীর জিনিস দেখে তাদের সমীনধর্মকে অবলম্বন করে আমরা মনে 
মনে একটি ধারণ! গড়ে তুলি এবং সেই ধারণার সহিত মিলিয়ে পরে অন্রূপ 
জিনিঘ দেখলে তাকে চিনতে পারি ৰবলে। সকল প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সহিত 
এইভাবে সাৰিকের জ্ঞান জড়িত হয়ে পড়ে। অনেক বিশেষকে প্রত্যক্ষ করে 
সাঁবিককে আবিষ্কার করি। 

এইভাবে সাধিকের সন্বদ্ধে ধারণ! আসে একই শ্রেণীর অস্ততুক্তি বিশেব 
হতে তাদের সমানধর্ম গুলিকে পৃথক করে নিয়ে। গরু চিনতে থে 
সাবিকেরু ধারণ। আমাদের মনে গড়ে ওঠে, তার উপাদান হল গরুকে অন্ত 
শ্রেণী হতে বিশিষ্ট করে যে গুণগুলি, যেমন তার শিং, তার দ্বিধা-বিভক্ত 
খুর, তার চেহারা ইত্যার্দি। ল্েয়ার্ড ৰলেন এইভাবে সার্িকের-ধারণা গড়ে 
তোল! যায় না। তীর প্রতিপাদ্যের সমর্থনে তিনি ছুটি দৃষ্টান্ত স্বাপন করেছেন। 
প্রথম, ধর! যাক লাল রঙ। এখন এই লাল রঙের কত প্রকার শ্রেণী আছে। 
যেসাধিককে মন গড়ে তুলল তাঁ কোন শ্রেণীর মত হবে তা বলা যাৰে না। 
দ্বিতীয, তিনি ত্রিভুজ সমতল ক্ষেত্রের কথা তুলেছেন । যেব্রিভুজ সমকোণ- 
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বিশিঞ্ নয়, অভি-সমকোণ-বিশিষ্ট নয়, বা অব সমকোণ-বিশিষ্ট নয়, তা কেমন 
হুবে ভেবে দেখতে বলেছেন ।৯. 

প্রশ্নটি প্রসঙ্গত নিশ্চিত ওঠে; কিন্ধ তার মীমাংল। হয় । লেয়ার্ড সাধিকের 
প্রকৃতি ঠিক হ্থায়ঙ্গম করেছেন বলে মনে হয় নাঁ। সার্ধিক বিশেষের ঠিক 
আগ্পোক চিত্র নয়। বহু বিশেষের সাদৃশ্তকে অবলম্বন করে গড়ে ওঠে বলেই 
তা বিশেষের শ্রেণীগত বৈশিষ্ট্য চিনতে সাহায্য করতে পারে। মানুষ যখন 
একটি বিশেষ পরিচিত বাক্তিকে ব! জীবকে বা বস্তকে চেনে, তখনি তার 
স্মরণের ভাগারে সেই বিশেষের একটি স্মৃতির সহিত তার সীদৃশ্ঠ লক্ষ্য করে। 
এই বিশেষের স্মৃতির সঙ্গে এই বিশেষের আলোক চিত্রের তুলনা চলে! 
সাধিক স্মৃতি নয়, ত্বা স্দক্ষ্ম পর্যায়ে অবস্থিত একটি ধারণার আবিষ্কার । সম্ান- 
ধর্মের ভিত্তিতে এমন ধারণা করা যদ্দি সম্ভব না হত, তা হলে দৈনন্দিন জীবনে 
ইক্জ্রিযবাহিত তথোর সাহাযো বস্তর প্রত্াক্ষ জ্ঞান২ আদৌ সম্ভব হত'না। তিনি 
যে উদ্দাহরণগুলি দিয়েছেন তাতে জাতি শিদেশক সাধিকেরও সঙ্গে উপজ।তি 
নিদেশক সাথিকেরধ। অসঙ্গতি দেখিয়েছেন । যদি কেবল জাঁতি নির্দেশক 
সাবিক বা কেবল উপজাতি নিদেশক সাধিকের কথা বিবেচনা করা যাঁয় এ 
অসঙ্গতি থাকে না। 

আমব1 এখন কিছু উদাহরণ নিয়ে দেখে নিতে পারি উপরে বণিত রীতিতে 
বিভিন্ন শ্রেণীর সাধিকের সহিত আমাদের পরিচয় হয় কিনা । কত শ্রেণী? 
সািক আছে তাও বিতর্কের বিষয় । পরবে যথাস্থ(নে সে প্রশ্নটির মীমাংসার চেষ্ট 
হবে। এখানে আমদেব্ আলোচন। সেই সব শেণীর সাঁবিকের মধ্যে পীমাবদ 
রাখতে পারি যাদের সাবিকত্ব সন্বন্ধে কোন মতানৈক্য নেই। তারা 
জাতিবাচক, বস্তবাচক, গুণবাচক, ক্রিয়াবাচক এবং গাণিতিক ও জ্যামিতির 
সাবিক। আমদের উপরে দরশিত গরু সাঁবিকের উদ!হরণে প্রসঙ্গত জাতিবাচব 
সাধিকের কথা বলা হখেছে। আমরা! পরঃক্ষা করলে দেখব অঙ্থরূপ রীতিতে 
অন্য সাধিকেবর সঙ্গে আমাতদর প্রহাদ্দ ৪ লএ খটে। 

বস্তবচক সাথিকের উদাহরণ 1২। , "খণ্ড পাথবের কথ] উল্লেখ কর 
যেতে পাবে । পাথর একটি জড় পদার্থ । বিভিন্ন পত্রিবেশে বিশেষ পাথরের 
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নহিত পরিচয়ের ফলেই, এই সাধিকের সহিত আমাদের পরিচয় ঘটে। 
গ্ুণবাঁচক সাঁবিকের উদাহরণ হিসাবে আমরা ঠাওা শব্দটির উল্লেখ করতে 
পরি। আমরা দেখি বরফ ঠাণ্ডা, জল অবস্থা বিশেষে ঠ। গা হয়, শীতের বাতাস 
ঠাঁগু। হয়। এইভাবে বিভিন্ন পরিবেশে বিতিন্ন প্ররুতির জিনিষের মধ্যে 
একই অনুভূতি উদ্দেক করনা'র ক্ষমতা লক্ষ্য করে ঠাণ্ডা বা শৈত্য সম্বন্ধে একটি 
ধারণার সহিত পরিচিত হই । 

গাণিতিক সাঁবিকগুলির সঙ্গেও আমর' অনুরূপভাবে পরিচিত হুই। 
প্রথমে আমরা বপ্তর সম্পর্কে তাদের সংখা! নিরূপণ করতে এই সার্ধিকগুলি 
প্রয়োগ করি। যেমন দুটো ফল বা চারটে ফল গুণি, ছুটি বই বা চারটি 
বই গণি, ছুটি ফুল বা চারটি ফল গুণি। তার পরের অবস্থায় তাদের বস্ত হতে 
পথক কবে) বপ্তর পঠিত সম্পরক রহিত করে তাদের ভাবতে পাঁরি। তখনি 
আমরা এই শ্রেণীর সাধি৯গুপিব সহিত পরিচিত হই । জ্যামিতির ক্ষেঞ্রেও 
অন্চরূপ বাপাব ঘাট । নানা গোলাকার ক্ষেত্র দেখে আমরা বৃন্ত সম্বন্ধে 
নার্ধিক ধাবণা করি । গাণিতিক ও জ্যামিতিক, উভয় ক্ষেত্রেই প্রথমে আমরা 
গ্তব আঠিত সংযুক্ত করে তাদের দেখি, তারপর যখন তাদের সার্ধিক পের 
সহিত পরিচিত হই "তখন তাদের বিমূর্ত আকারে দেখতে পাই। 

ক্রিয়াবাচক সাঁবিকও একইশাবে আবিষ্কৃত হয়। আমরা ফুটবল খেলা 
দেখি, ফ্রিকেট খেলা দেখি, টেনিস থেল। দেখি । তাঁর ফলে খেল! ধারণার 
মঠিত পরিচিত হহ। বুঝি, ভা হল বিশেষ শিয়ম অন্ুসীরে কৌন লক্ষ্যকে 
মনে রেখে ছুই দলের প্রতিযোগিতা । স্ৃতরাং সকল ক্ষেত্রেই একই 
পরিচয়রীটি_বশেষ হতে সামান্যে উঠি, মূর্তৰপ হতে বিমূর্ত বূপে উঠি। 

কাঁজেই লেয়।ড যা বলেছেন ছা] এক পক্ষে ঠিক | সাৰিকের ধারণা কোন 
বিশেষের সঙ্গে ঠিক খাপ খায় না। সাঁবিক ত্রিভুজ সকল শ্রেণীর ত্রিভুজ সম্বন্ধে 
প্রজা । কিন্তু এইখানেই তার উত্ককর্ষ। সকল বিশেষের সহিত সাদৃশ্ 
থেকেও তা আলাদ1 বলেই তাঁর সাহায্যে বিশেষকে আমরা চিনতে পারি। 
স[ধিক আছে বলেই আমাদের মন অভিজ্ঞতার সাহাযো তাকে আবিষ্কার 
করে। তা এমন একটি স্থিতিস্থাপক ধারণ যে বিভিন্ন বিশেষের পার্থক্কে 
মতিক্রম করে তাদের ব্যাধ করবার ক্ষমতা রাখে । 

এইবার আমর! দাবিকের প্রকৃতি কি নে পত্ঘদ্ধে আলোচনা করতে পারি। 
বাখ্যা করলে প্রশ্নটি দীঁড়ায় এই । বিশেষ সপ্বন্ধেআমর] জানি তাদের অস্তিত্ব 


টি বিশ্বজিজ্ঞাসা 


আছে, দৃশ্যমান জগতের তাঁরা অঙ্গীভূত, আপাতদুটিতে তাদের মনের .বাছিস্ে 
একটি পৃথক সত্তা আছে। সাধকের প্রকৃতি কি সেইরূপ? ছোট করে 
বললে প্রশ্বটি দাড়ায় : সার্ধিকের কি বিশেষ হতে পৃথক কোন প্রকার সত্তা 
আছে? এই প্রশ্নের উত্তর যে নান ধরণের হতে পারে তা আমরা উপরের 
আলোচনা হতে দেখেছি। বিশ্লেষণ করলে দেখা যাবে, যে সব বিতিন্ব 
দার্শনিক মত এই প্রদঙ্গে স্থাপিত হয়েছে, তাদের চারটি মুল শ্রেণীতে ভাগ করা 
ঘেতে পারে । আমাদের আলোচনার স্থবিধার জন্য তাদের তালিকা এখানে 
স্থাপন করা হল। 

(১) তাদের কেবল নামে অস্তিত্ব আছে, এমন কি ধারণ! হিসাবেও 
অস্তিত্ব নেই। লক, বার্কলি, হিউম, বৌদ্ধ দর্শন প্রভৃতির মত এই 
শ্রেণীতে পড়ে । একে নামবাঁদ বলব। 

(২) তার! একটি মানসিক ধারণ মান্ত্র। ধারণ হিসাবেও তাদের 
পৃথক অস্তিত্ব নেই । বিশেষের সমানধর্মই শ্রেণীগত এক্য স্কচিত কবে। 
একে শ্রেণীধম্ী বিশেষবাঁদ বলব। স্টাউট প্রবতিত তত্ব এই শ্রেণীতে 
পড়ে। সম্ভবত বাঁসেল-এর পরিবতিত মত এই শ্রেণীতে ফেলা যাঁয়। 

(৩) মানসিক ধারণা হিসাবে তান্দের অস্তিত্ব আছে; কিন্ত 
বহিধিশ্বে তাঁদের পৃথক অস্তিত্ব নেই, বিশেষের মধোই তারা প্রকট । এই 
অব্বেব স্বাপক হলেন এরিসটটল। ভাঁরত'য় তন দর্শনও অনুরূপ মত 
পোষণ করে । একে ধাঁরণাবাদ বলব। | 

(৪) চতুর্থ শ্রেণীর মত হল সাঁবিকের বিশেষ হতে পৃথক একটি স্বত 
সহা আছে। প্রেটো-র সামান্যবাদ তার উদাহরণ । আধুনিক দর্শনে 
রাসেল প্রথমে এই ধরণের একটি মত পোষণ করতেন । ভারতী 
বৈশেষিক দর্শনে প্রশস্তপার্দের ব্যাখ্যায় একটি অন্গরূপ তত্ব গড়ে উঠে.ছ। 
একে স্বতন্ত্র সত্তাবাদ বলব। 
প্রথম শ্রেণীর মতটিকে যুক্তিদ্বারা সমর্থন করা যায় না। তাঁর ব্যাখায় 

সাবিক একটি নাম মাত্র, তার অতিরিক্ত কিছু নয়। কিন্ত সতাই কি 
তাই? নাম ত শুধু নাম নয়, এখানে তার একটি অর্থ আছে। নাম অকীর৫ 
হয় নি, শুন্যকে অবলম্বন করে তা গড়ে ওঠে নি। তা নিশ্চয় একটি পদে 
স্থচিভ করে। স্থাতরণং সাথিকের অস্তিত্ব শুধু নামে সীমাবদ্ধ থাকতে পা 
না; তার অতিরিক্তও কিছু আছে। 
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দ্বিতীয় শ্রেণীর মতটি একটি বিশেষ দীর্শনিকের মত। তিনি হলেন 
স্টাউট। তিনি নামবাদকে গ্রহণ করেন নি; কারণ তিনি স্বীকার করেন 
সাধিক শুধু নাম-সর্বন্ব নয়, তার অতিরিক্ত কিছু তাঁর মধ্যে আছে। তার 
মধ্যে একটি এঁক্য-বিধায়ক শক্তি আছে যা বু বিশেষকে একই শ্রেণীর 
অন্তভুক্তি করে দেখায়। কিন্তু তা সত্বেও তিনি তাদের একটি পৃথক ধারণ! 
হিসাবে শ্বীকৃতি দিতে প্রস্তত নন। তিনি বলেন সাহ্বিকের যে এক্য-সাধক 
শক্তি তা বিশেষই সম্পাদন করতে পারে । বিশেষে বিশেষে গুণগত পাঁদৃশ্তই 
€ল সাঁবিক। বীড ও তাঁর মত সমর্থন করেন বলে মনে হয়।২ স্থতরাঁং 
বিশেষই সাঁবিকের ভূমিকা গ্রহণ করতে পারে । এখানে এমন ছুটি তত্ব 
এ*সঙ্গে যুক্ত করা হয়েছে যাদের মধ্যে অসঙ্গতি এসে পড়ে এবং সেই কারণে 
তা'দর গহ'বস্থিতি স্বীকার করা শক্ত হয়ে পড়ে। যখন শুধু বিশেষকে দোখ 
তখন তাঁকে দিশেষ বলেই জানি; শুধু তাঁর উপর নির্ভব করে সমশ্রেণীর অন্য 
বিশেষের সহিত তার সাৃশ্যের পরিচয় আমরা পাঁই ন1। সেই সীদুশ্তকে পৃথক 
করে না নিলে তা বিশেষে আরোপ করা যায় না। সুতরাং বিশেষের 
জাতিগত একা স্থচিত করবার ক্ষমতা আছে কিনা, তা বিশেষ সন্দেহের 
বিষয় । এই সম্পর্কে লেয়ার্ড উত্থাপিত সমন্তার কথা প্রসঙ্গত এসে পড়ে। 
নমদ্বিবাহু ত্রিভুজকে দেখে অসমবাহু ঝিভুজকে চেনা শক্ত হয়ে পড়ে । বিশেষকে 
অতিক্রম না করলে সাধিকের প্রয়োগ সম্ভব হয় না। 

এই প্রসঙ্গে রাসেল-এর সাধকের সত্তা সম্বন্ধে পরবর্তী মতেরও আলোচনা 
করে নেওয়া যেতে পারে । তার পরবতী ধারণ হল সাঁবিকের পৃথক সত্ব 
ঘীকার কণবার প্রয়োজন নেই ; তাঁর যা ভূমিকা তা একটি শ্রেণীই সম্পাদন 
করতে পাবে । এইভাবে দেখলে স্টাউট-এর মত হতে তার এই পরিবতিত 
মত সাবিকের কিছু অন্কুল। স্টাউট সাঁধিকের ভূমিকা বিশেষে অর্পণ 
করেছিলেন । রাসেল তার ভূমিকা একটি শ্রেণীকে অর্পণ করতে চান। কিন্ত 
তাও করা যাঁয় বলে মনে হয় না। একটি শ্রেণীর শ্রেণী হিনাবে বৈশিষ্ট্য চিত 
হয় সাবিকের সাহায্যে | যে সমান ধর্ম গুলির মিলনে তা গঠিত তারাই তাকে 
অন্ত শ্রেণী হতে পৃথক করে। সাধ্িক তাদের ধারণ করে বলেই তাদের 
শ্রেণীগত একা পরিস্ফুট হয়। শ্রেণীর শ্রেণীত্ব সাবিক হেতু । সাৰিককে 
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বর্জন করে শ্রেণীকে স্থচিত করা যায় না বলে মনে হয়। এই প্রসঙ্গে একটি 
গাণিতিক উদ্দাহরণ নেওয়া যেতে পারে । ছুটি গরু, ছুটি ঘোড়া, ছুটি গাধা 
ইত্যাদি “ছুই' এই সারধিকের অন্তভুক্ত। এখানে তারা যে এক জোড়। 
এইটুকুই তাদের শ্রেণীগত বৈশিষ্ট্য বা সমানধর্,, আর কিছু নয়। এখানে 
সাবিককে 'বাদ দিলে ভাদের শ্রেণীত্ব থাকে না। 

তৃতীয় ও চতুর্থ মত দুটিকে আমরা] আলোচনার স্থবিধার জন্য একসঙ্গে 
গ্রহণ করব। তৃতীয় মতটি বলে সাবিকের পৃথক অস্তিত্ব নেই, তা ধারণারূপে 
ৰ্তমান। তার অস্তিত্ব বিশেষেই খুঁজতে হবে। চতুর্থ যতটি বলে সাধিক 
একটি পৃথক শ্রেণীর সত্তা । ইন্দ্রিয় গ্রাহ্য জগতেব বপ্ত হতে পৃথক তাঁর একটি 
সত্তা আছে এবং ত1 শিত্য। প্রশ্নটির জটিলতা হ্ষ্টি হয়েছে এই কারণে থে 
সকল সাধিকের প্ররুতি এক নয়, তাদের প্রকৃতির ভিন্নতা আছে । এমন 
মনে হতে পারে যে একশ্রেণীর সাবিকের সতাই পৃথক অস্তিত্বের প্রমাণ পাওয়া 
যায়। অপরপক্ষে এও দেখা যাঁয় যে, যা এক দৃষ্টিভঙ্ষি হতে সাধিকেএ গুণযুক্ত 
অন্য দৃষ্টিতঙ্গি হতে তাই বিশেষের লক্ষণ দ্বারা আক্রীস্ত হয়। বতমান প্রশ্ন 
সম্বন্ধে নির্ভরযোগ্য সিদ্ধান্তে আসতে তাদের এই বিচিত্র প্রকৃতির প্রি 
আমাদের প্রথম দৃষ্টি আুষ্ট হওয়া উচিত । 

প্রথম কথাটাই প্রথমে আলোচনার জন্য দেওয়া যাক। আমাদের 
প্রতিপাদ্য হল, এমন প্ররুতির সাবিক আছে যার সম্বন্ধে । সম্ভবত বশ যাঁয় যে 
তাদের পৃথক সত্তা আছে; আবার এমন প্রকৃতির সাবিক আছে যাদের সম্বন্ধে 
এ কথা খাটে না। এই দৃষ্টিভঙ্গি হতে সাঁবিকগুলি ছুটি শ্রেণীতে ভগ কর! 
যায়। এক শ্রেণীতে পড়বে যারা জাতি হিসাবে স্বভাবতই গড়ে উঠেছে! 
আর এক শ্রেণীতে পড়বে যে সব সাঁধিকগুলি বিভিন্ন জাতির মধ্যে খে সাদৃশ্য 
বর্তমান তাঁকে ভিত্তি করে গড়ে উঠেছে। কিছু উদাহরণ দিলে আমাদের 
মস্তব্য বোঝা পহজ হবে। উদাহরণ শ্বরূপ গোজাতির কথা পরা যাক । তার 
গুরুত্বস্থচক যে সাহবিক তা একটি স্বাভাবিকভাবে গড়ে ওঠা সাবিক | যে সমাশ- 
ধর্ম গুলি গোজাতির বৈশিষ্ট্য স্থচিত করে তাদের অবলম্বন করে গড়ে উঠেছে। 
কৃত্রিম উপায়ে মানুষ কর্তৃক হু জাতি সম্বন্ধেও সে কথা খাটে । চেয়ার, টেবিপ 
ইত্যাদি মানুষ শিম্িত জাতিগুলি স্বভাবতই জাতির প্রকৃতি ধারণ করে। 
এইভাবে আমরা ছুই শ্রেণীর স্বাভাবিক জাতি পাই, প্রাকৃতিক জাতি ও মন্যা 
নিত্সিত জাতি । অপর পক্ষে আর এক শ্রণীর সাধিক আছে যার প্রয়োগ 
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একটি বিশেষ স্বাভাবিক জাতির মধ্যে সীমাবদ্ধ থাকে না। যেমন সাদা রঙ, 
উত্তাপ প্রভৃতি । সাদা রঙ গরুর হতে পারে, ঘোড়ার হতে পারে, ফুলের হতে 
পারে, কাগজের হতে পারে ইত্যারধি। বিভিন্ন বস্তর বা জাতির গ্ুণবাচক 
পাবিক এই শ্রেণীতে পড়ে । গাণিতিক এখং জাযিতিক সাধিকও এই 
শ্রেণীতে পড়ে, কারণ তাদের প্রয়োগ কোন বিশেষ ন্বাভা।বক শ্রেণীতে 
সীমাবদ্ধ থাকে না। সাবিকের মধ্যে এই প্রকৃতিগত পার্থকা লক্ষা করে, হয়ত 
মনে হতে পারে ঘে, যে সাধিক স্বাভাবিক জাতি সুচি করে তাই 
প্রত সাবিক। কিন্তু তা মনে করবার কোন সঙ্গত কারণ নেই । সাবিকের 
লক্ষণ হল তাখহু বিশেধকে স্থচিত করবাঁর ক্ষমতা রাখে, বা বহু বিশেষে 
তাব উপস্থিতি লক্ষ্য করাযায়। এই গুণ উভয় শ্রেণা? সাখিকের মধোই 
বৰ্তমান আছে। 


দ্বিতীয় কথা, সাধিকদের প্রকৃতি এমন যে ক্চারা বিভিন্ন পরিবেশে সাতিকে 
মত ক্রিয়া করে, আবার বিশেষের মত ক্রয়! করে। গরু, ঘোড়া, ব।ঘ, মিংহ 
এব! সকলেই চতুষ্পদ স্তন্তপায়ী জীব । এরা প্রতোকে সাধিক। ম্েকদণ্ড 
বিশিগ জীব বলতে আমরা তাদের সকলকে স্রচিত করি এবং অতিরিক্তভাবে 
আর অনেককে করি। মেরুদণ্ড বিশিষ্ট জীবকে সাধিক ধরলে এই জাতিগুলি 
বিশেষের ভূমিকা গ্রহণ কবে; আবার বিশেষ জাতির অস্তথভুক্তি বিশেষকে 
চিত করতে তারা সািকের ভূমিকা গ্রহণ কবে, আমরা«কত জাতীয় ফুলের 
নাম করতে পারি। তার সকলেই সাধিক, কিন্ত এই ফুল সাঁবিকের মধো 
অন্তৰপভাবে তারা বিধুত। সাতটি মূল রও ছাড়া আমরা কত রকম রঙের 
সহিত পরিচিত হই। তারা! সকলেই সারধধিক। অথচ রও এই সাহ্িকের 
মধো ভারা সকলেই বিধৃত । স্বৃতরাঁং দেখা! যায় সাধিকেরও দাঁবিক থাকতে 
পারে। এই কারণেই বেশেধষিক দর্শন বলে যে শন্তাই শুণু বিশুদ্ধ সাবিক 
এব" অন্যেরা মিশ্র পাবিক। অর্থাৎ পরিবেশ অনুলীরে তারা সাধিকের মত 
কাজ করে আবার বিশেষের মত কাজ করে। এদের প্রঞ্কৃতি যেন পদাখ- 
বিজ্ঞানের আলো প্ররুতির মত। এক পরিবেশে তা তরঙ্গের মত ব্যবহার 
করে, আবার অন্য পরিবেশে কণার মত ব্যবহার করে। 

এখন আমরা মূল আলোচনায় ফিরে যেতে পাি। আমাদের প্রতিপাদ্য 
ংপ কেবল এক বিশেষ প্ররূতির সাৰিকের সম্ভবত পৃথক অস্তিত্ব আছে। এই 
্রঃতির সাবিকের মধ্যে আসে যাঁর! স্বভাবত জাতি হয়ে গড়ে উঠেছে তাৰা। 
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তার প্রকৃতির কষ্ট সার্ষিকও হতে পারে, মনুষ্যনিমিত সাবিকও হতে পাবে। 
তার কারণ এই উভয় ক্ষেত্রে একটি বিশেষ রূপ এই শ্রেণীর অস্তভূক্তি সকল 
বিশেষের ওপর আরোপ কর] হয়ে থাকে । প্রথম মানুষ নিমিত জাতির কথা 
ধরাযাক। একটি বাড়ী করতে হয়ত আমর! পৃথক নক্সা করি ; কিন্তু এমনও 
হয় যেখানে একই ক্ষমতায় অধিষ্ঠিত কর্তৃপক্ষের নির্দেশে একই ধরণের অনেক 
বাড়ী নিমিত হয়ে থাকে । দিলীতে সরকার স্থাপিত কলোনীতে একই ধরণের 
বাড়ী একটি বিশেৰ পাড়ায় গড়ে ওঠে । তাদের নির্মাণ করবার আগে একটি 
নল্স1 তৈরি হয়। সেই নঝ্মার আদর্শে নিমিত হয় বলে বাড়ীগুলি একটি বিশেষ 
শ্রেণীর অন্তভুক্তি হয়। অনুরূপভাবে লগ্ডনের এক এক রাস্তার বাড়ী একই 
ধরণের । স্থতরাং এখানে নক্সা বা! “বু প্রিণ্ট” রূপে সাবিকের অস্তিত্ব স্ুচিত হয়। 
মগ গাড়ির মত জটিল যন্ত্রের সম্বন্ধে এ কথা আরও খাটে । প্রতি মডেলের 
জন্য একটি “বু প্রি্ট” থাকে এবং সেই মডেলের সব গাঁড়িই এক হয়। 

এ কথা প্রকৃতির ুষ্ট জাতি সম্পর্কেও খাটে । সকল গকু ঘে একই ধরুণের 
দেখতে হয়, সকশ মান্য যে একই ধরণের দেখতে হয়, সকল টিয়া! যে একই 
ধরণের দেখতে হয়, সকল বটগাছ যে একই ধরণের দেখতে হয়, তার একটা 
কারণ আছে। প্রতি ক্ষে্ঞেই প্রকৃতির পরিবেশে এমন একটি প্রজাতি৯ গড়ে 
ওঠে যা নিজেকে পরিবেশের সঙ্গে মিলিয়ে নিয়ে জীবনধারণ করবার ক্ষমতা 
বাথে। প্রতি বিশেষের মধো এমন ব্যবস্থা! আছে যাতে তার দেহ মেই প্রজাতির 
গুণগুলি উত্তরাধিকার স্থত্রে পায়। এরিস্টটল তাই বলেছিলেন যে যাঁকে 
রূপকারণ বলা হয়, তা একটি রূপমাত্র নয়, তা একটি ক্রিয়াশীল শক্তি। তা 
জীবের অভ্যন্তরে থেকে তার বিকাশকে নিয়ন্ত্রিত কবে তাঁকে প্রজাতির ৭ 
দিয়ে মপ্তিত করে । তিনি এই তব্টিকে “এনটেলেকি”৩ এই পারিভাষিক 
নাম দিয়েছিলেন । 

এখন প্রশ্ন ওঠে প্রকৃতির সুষ্ট প্রজাতিগুলির মধ্যে যে একটি উদ্দেশ্ঠ ক্রিয়া 
করে তা ত অন্গমানের ওপর নির্ভর করে, তার উপস্থিতির কোন চাক্ষুষ প্রমাণ 
পাওয়া যায় কি? বাড়ির ক্ষেত্রে বা গাড়ার ক্ষেত্রে যেমন নক্সা বা বু গ্রিণ্' 
আছে, এখানে মে রকম কিছু পাওয়া যায় কি? এবিস্টটল-এর যুগে অবস্ত এই 
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তত্ব গড়ে, উঠেছিল যুক্তি ও অনুমানের উপর নির্ভর করে। এখন কিন্ত 
জৈববিজ্ঞানের অগ্রগতির ফলে এ রকম “বু প্রিপ্টের" অস্তিত্বের প্রমাণ ও স্থাপন 
কর! সম্ভব হয়েছে। * দেখা যাঁয় জীবদেহের প্রতিকোষে একটি নক্সা আছে ? 
যা জীবের দেহের বিকাশ নিয়ন্ত্রণ করে তাঁকে প্রজাতির অনুরূপ করে 
গড়ে তোলে তাদের “ক্রোমোসোম”'২ বলে। ইলেকট্রনিক ফটোতে তাদের 
চেহার]ও ধরা পড়েছে। তারা শুধু নক্সা নয়, অতিবিক্তভাবে নিয়ামক 
শক্তি। এখানেই প্রকৃতির হট জাতি ও মানুষের নিগিত নানা ব্যবহার্ধ যন্ত্র 
আদির পার্থক্য । প্রকৃতির ক্ষেত্রে নল্সাই আভ্যন্তরীণ শক্তি হিসাবে নিজেকে 
বপ দেয়, আর মান্ষের ক্ষেত্রে নক্সা বাহিবে থাকে, কারিগর বাহির হতে 
তাকে রূপ দেয়। 

সুতরাং দেখা যায় একটি বিশেষ ক্ষেত্রেই সাঁবিকের পৃথক অস্তিত্বের লক্ষণ 
বর্তমান। জীব দেছের এই “কোঁড'-রূপী “ক্রোমোসৌম” অনেকখানি প্রেটে। 
কল্পিত সাধিকের অনুরূপ । প্লেটো কল্লিত সাৰিক হল যেন মডেল এবং বিশেষ 
যেন তার অনুসরণে গড়ে উঠেছে। এই শ্রেণীর সাবিকের পৃথক অস্তিত্ব হয়ত 
স্বীকার রর] যায়। অন্ত শ্রেণীর সাধিকের প্ররুতি কিন্তু ভিন্ন। সেখানে এক 
বা একাধিক সমানধর্মকে ভিত্তি করে একটি সাবিক গড়ে ওঠে। স্থতরাঁং 
তাঁদের ক্ষেত্রে প্রশ্নটি ভিন্নরূপ ধারণ করে। 

অবশ্য এ কথা স্বীকার্ধ যে এই শ্রেণীর সাধিকও শূন্যে গড়ে গঠে নি। 
তাদের একটা বাস্তব ভিত্তি আছে। একটি গুণবাঁচক সার্িকের কথ। ধর! 
ঘাক। সাদা রঙ কত শ্রেণীর বস্তর গুপ হতে পারে। তুলো সাদা, খড়ি সাদা, 
পাঁকা চুল সাঁদা, কত কি সাদা । এই সাঁদীত্বকে অবলম্বন করেও একটি 
শ্রেণী গড়ে তোলা যায়। শ্বেতবস্ত বলতে কত জিনিষকে তার মধ্যে স্থাপন 
করা যায়। স্থতরাং এই সাবিকের সাহায্যে বহু বিশেষকে একত্রিত করা 
যায়। এই হল তার ভিত্তি। কাঁজেই তা কেবল একটি নাঁম নয়, তা যথার্থই 
একটি জাতি সুচিত করে। কিন্তু তা হ্বাভীবিকভাঁবে গড়ে ওঠা জাতিকে 
স্থচিত করে না। সেই কাঁরণে তার পৃথক সত্তা আছে বলা যায় না। তারা 
যে মনের স্থপতি তা নয়, কারণ মন তাদের পরিচয় বিশেষ হতে সংগ্রহ করে। 
মণ তাদের আবিষ্কার করে। এইভাবে বামেল যেমন বলেছেন ধারণারূপে 
তাদের একটি সত্তা থাকতে পারে । তা! নিতাও বটে, কারণ তা স্থান কালের 
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অতীত।. কিন্তু স্বাভাবিক জাতির মত যে বাস্তব জগতে পৃথক সত্তা আছে তা 
বলা যায় ন1। আমাদের দেশের দর্শনের পরিভাষায় যাকে পদার্থ বলা হয় 
তার মর্ধ্যাদা এই শ্রেণীর সাবিককে দেওয়া যায়; কিন্তু যে অর্থে একখগ্ড 
পাথরের সত্বা আছে বলা যায়, সেই অর্থে তাদের সতত! আছে বল! যায় না। 
এইবার আমর] সার্কের প্রকার সম্বন্ধে আলোচন1] করব।' বাট্রণগ্ড 
রাসেল সাধিকদের বিভিন্ন শ্রেণীতে ভাগ করে একটি তালিক। দিয়েছেন । তার 
তালিকা খুব ব্যাপক । ভারতীয় দর্শনে বস্তবাঁচক, গুণবাচক এবং ক্রিয়াবাঁচিক 
'সাবিক ম্বীকৃত। পাশ্চাতা দর্শনে বস্তব ও গুণ বাঁচক সাবিকের অস্তিত্ব স্বীকার 
করা হয়েছে । রাদেল-এর তালিকায় অনেক শ্রেণীর সম্ভাব্য সাধিক স্থান 
পেয়েছে । সুতরাং তার তালিকার ভিত্তিতে আলোচনা! করলে তা পূর্ণাঙ্গ 
হবার সম্ভাবনা বেশী। আমরা তাই তাঁর তালিকা দিয়ে আলোচনা স্থরু 
করব। তার দেওয়া তালিকাটি এই £১ 
(১) বস্তবাচক- মানুষ, গাছ, পাহাড় 
(২) গুণবাঁচক-__ কোমলতা, শৈতা, সৌন্দর্য 
(৩) ক্রিয়াবাচক-__গতি, বিকাশ, খেল! 
(৪) গাপিতিক-_ছুই, চার, পঞ্চম 
(৫) জ্যামিতিক--সমকোঁণ্, ত্রিভুজ, গোলক 
(৬) সন্্ধবাচক অব্য়২__[17, 1১66016৪666 
(৭) দ্রিক বাচক-- 01700 9, 1,616 ০9? 
(৮) সবনাম-তীাীর মতে এদের প্রকৃতি অস্পষ্ট। 
উপরের তালিকায় আলোচনার স্থবিধার জন্য (৬) ও (৭) এর ক্ষেত্রে বাংল 
প্রতিশব্দ না দিয়ে মূল ইংরাঁজিতে দেওয়া উদাহরণ উদ্ধত হল। তা হনে 
সমালোচনার স্বিধা হবে। কারণ এখানে ভাষার প্ররুতির ভিন্নতা। হেব 
বাংলায় তার সঠিক প্রতিশব্দ পাওয়া যাবে না। এখন আমরা এই তা'লিক 
কতখনি গ্রহণযোগা তার আলোচনা! করব। 
তালিকার প্রথম তিনটি হল বস্তব(চক, গুণবাঁচক ও ক্রিয়াবাঁচক সাঁবিক 
সঙ্গে প্রদত্ত উদ্দাহরণ হতে এদের প্ররুতি স্পষ্টভাবে প্রকট । এদের যে সাবি, 
হবার অধিকার আছে তা সর্বজনস্বীকৃত। কাজেই তা নিয়ে আলোচন। 
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কান প্রশ্ন ওঠে না। মোটামুটি বলা যায় এক ব্যক্তিবাচক বিশেষ্য পদ ছাড়া 
বার সব বিশেষা পদই সাঁবিক । তার] বস্তবাচক হতে পারে, গুণবাচক হতে 
রে, ক্রিয়াবাচক হতে পারে। ব্যক্তিবাচক বিশেষ্য পদের অথ থাক আর 
[ই থাক, তা একটি বিশেষ ব্যক্তিকে স্চিত করে। তাই তা সাধিকের 
মিক1 গ্রহণ করতে পারে না। গাণিতিক ও জ্যামিতিক সংজ্ঞাগ্লও যে 
াবিক তা. স্পষ্ট । কারণ তারা বিশেষ হতে পৃথক অথচ বিশেষে তাদের 
পয়োগ করা যায়। 

আমর এখন সম্বন্ধবাচক অবধ্যয়ের*ঠ আলোচনায় আপতে পারি । এখানে 
[নে হয় বাঁসেল-এর এই শ্রেণীর অব্যয়গুলিকে শাবিক মনে করবার কারণ 
রাজি ভাষার প্রকৃতিগত বৈশিষ্ট্য । আমাদের মন্তব্যের তা্পধ বুৰতে 
কছু প্রাথমিক আলোচনার প্রয়োজন । ভাষা ছুই শ্রেণীর হতে পারে: 
বঙ্সেষণাত্মক২ ও সংঙ্গেষণাত্মকত৩। বিঙ্লেষণাত্বুক ভাষার উদীহরণ পশ্চিমের 
ভাষাগুলি এবং সংঙ্গেষণা ত্বক ভাষার উদাহরণ হল সংস্কৃত ভাষা হতে উদ্ভূত 
তাথাগুলি, যেমন বাংলা ভাষা । ভাষার কাজ হল মনের ভাব প্রকাশ কবা। 
তা সম্ভব হয় বস্তুতে বপ্ততে সম্পর্ক স্থচিত করে বা বস্তর সঙ্গে ক্রিয়ার সম্পকক 
চিত করে । তা করা যায় দুভাবে। এক হল নামপদ ও ক্রিয়াপদের শাহত 
মস্বব্ধ গুলিকে বিচ্ছিন্ন করে নিয়ে তাদের চিহিত করতে বিশেষ শখ শুষ্টি করে 
এখং প্রয়োজন মত তাদের ব্যবহার করে। আর করা যায় নামপদগুলির রূপ 
ঈধৎ পরিবতিত করে সন্বন্ধকে ক্চিত করে। প্রথমটিতে সম্পর্ক বিচ্ছিন্ন করে 
নিয়ে পৃথকভাবে প্রয়োগ করা হয় বলে তা বিশ্লেষণাত্ক, আর দ্বিতীষ্চটিতে 
পামপদের সহিত যুক্ত করে নিয়ে করা হয় বলে তা সংশ্লেষণাত্মক। 

কছু উদ্দাহরণ স্থাপন করলে বিষয়টি বোঝ! সহজ হবে। বিশ্লেষণাত্মক 
ভাষাও উদাহরণ-স্বরূপ এই ইংরাজি ভাষায় রচিত বাকাটিতে নেওয়া যেতে 
এ 
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এর বাংলা হবে: বইটি ঘবে আছে। 

এই দৃষ্টীস্ত হতেই দেখা যাবে ইংরাজি ও বাংল! ভাষার গণণ- প্রীতির 
পাথকা। ঘরের সঙ্গে বই-এর অবস্থিতি সম্পকিত সহ্বন্ধ বোক!বার জন্য 
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আমর! ইংরাঁজিতে একটি পৃথক অব্যয় শব ব্যবহার করেছি। অপরপক্ষে 
একই সম্বন্ধ স্থচিত করবার জন্য বাংলায় ঘর এই নামপদটির উপর একটি বিতক্তি 
যোগ করে তার একটি সামান্য পর্িবতিত রূপ দিয়েছি । ক্রিয়ার সহিত বিভিন্ন 
পদার্থের সম্বদ্ধকে কারক বলে। বাংল! ব৷ সংস্কৃত ভাষায় তা স্চিত হয় নাম- 
পদের রূপকে ঈষৎ পরিবতিত করে ; আর ইংরাজি প্রভৃতি ভাষায় তা স্থচিত 
হয় একটি স্বতন্্ব অব্যয় পদ ব্যবহার করে। 

স্থতবাং বাসেল যখন বলেন যে ক্রিয়ার সহিত সম্বন্ধস্থচক অব্যয়, একটি 
সাঁধিক, তা গ্রহণ কর] শক্ত হয়ে পড়ে । সব ভাষায় তার অস্তিত্ব নেই। 
বাংল ভাষায় তার অস্তিত্ব নেই। তার কাজ সেখানে মূল নামপদ দিয়েই 
সম্পাদিত হতে পারে । স্বতরাঁং সকল ভাষায় যার অস্তিত্ব নেই যা কেবল 
বিশেষ ভাষার প্রকৃতিগত গঠনের গুণে প্রকট হয়, তাকে স্বয়ং নির্ভর সাবিক 
বল] যায় না। অপরপক্ষে তার যা ভূমিকা তা মূল নামপদ্রদ্ধার] যখন সম্পাদিত 
হতে পারে তখন তার আবশ্যকীয়তা স্বীকারের প্রয়োজন দেখা যাঁয় না। 
স্থতরাং আমাদের এই সিদ্ধান্ত গ্রহণ করতে হয় যে সন্বন্ধস্থচক অব্যয়কে সাবিক 
বল যায় না। 

সন্বদ্ধবীচক সাবৰিকের পরিচয় দিতে রাসেল বলেছেন তারা ক্রিয়া ও সম্থন্ধ- 
সচক অবায় দ্বারা স্থচিত হয়।২ কিন্ত তিনি যে সব উদাহরণ দিয়েছেন 
সেগুলি সন্বন্ধস্থচক অবায় সহযোগে গঠিত কতকগুলি পদসমষ্টি৩। এই প্রসঙ্গে 
পৃবের উদাহরণ ত্রষ্টব্য। সম্ভবত এই প্রসঙ্গে তিনি ক্রিয়ার উল্লেখ করেছেন 
এই কারণে যে জ্ঞান বাক্যে ক্রিয়ার সহিত তার সংযোগ ঘটে । প্রথমেই বর্ণে 
রাখ! যেতে পারে যে সহ্বন্ধস্থচক' সাঁবিক যে আছে তা স্বীকার্ধ। উদাহরণ 
স্বপ্ূপ আমর] ভ্রাতা, ভগিনী, শিক্ষক প্রভৃতির উল্লেখ করতে পান্ি। প্রতি 
ক্ষেত্রেই তাঁরা অপর একটি পদার্থের সহিত সন্বস্ধ চিত করে। কিন্তু তার 
বস্তবাচক সাবিকের অস্তভূক্ত। তাদের পৃথক উল্লেখের প্রয়োজন থাকে 
না। অপর পক্ষে যে পদসমষ্টিগুলির তিনি উল্লেখ করেছেন তার। সম্বম্ধন্থচ্ক 
অব্যয়ের৪ দ্বারা ৰিশেষভাবে প্রভাৰান্বিত। তীর প্রদত্ত একটি উদাহরণ এই 
প্রসঙ্গে ধর! যাক £ 
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আমর] বাংলায় বলব £ এডিনবার1 লগ্ডনের উত্তরে। 

ইংরাজি পদসম্টিতে দুটি অব্যয় আছে।, আসলে এই বাঁকাটি লগ্ুন 
সম্পর্কে এডিনবারার অবস্থিতি সুচনা করে। সম্পর্কটিকি? না উত্তরে 
অবস্থিতি। ইংরাজিতে তাকে সুচি করা হয়েছে একটি পদপম্টি দিয়ে (0০ 
07 13011 0), কিন্ত বাংলায় কেবল মূল পদটির রূপ পরিবত্তিত করা হয়েছে 
তাতে সঞ্চমী বিভক্তি যোগ করে । উপরে সম্বন্বন্চচক অব্যয়কে সাধিক হিনাবে 
স্বীরূতিদ্ান সম্পর্কে যে মন্তব্য কর] হয়েছিল তা ও এই প্রপঙ্গে' গ্রয়োগ করা 
যায়। তাঁর কাজ সংশ্লেষণীত্বক ভাষায় মূল পদ “উত্তরের” সাহায্যে সম্পাদিত 
করা যাঁয়। সেটি একটি পদার্থবাচক সাধিক। স্বৃতরাঁং একটি পদলমষ্টিকে 
সাঁবিকের মর্ধাদ1 দেওয়া যাঁয় কিনা সন্দেহের বিষয় | 

শেষ প্রশ্ন হল সর্বনামগুলিকে সাবিক বল! যাঁয় কিনা । বামেল বলেন তা 
বল! যায় কিনা মীমাংস1 করা যাক না, কারণ তাঁদের প্রর্কৃতি মিশ্র ধরণের ৩৪ 
মনে হয় তিনি ঠিকই বলেছেন। তাদের একাধারে স!বিকের গুণও আছে 
আবার বিশেষের গুণ আছে । তাদের যে সাবিকের গুণ আছে তা তাদের নাম 
দ্বারা সচিত হয়। যে কোন পদার্থ সম্বন্ধে তাদের প্রয়োগ করা যায় বলেই ত 
তাদের নাম “সর্বনাম । আবার দেখা যাবে যখন ভাবায় প্রযুক্ত হয় খন তাপ! 
একটি বিশেষ বা বিশেষ-দমণ্টিকে স্থচিত করে । এএটি” এই সর্বনাম যে কোন 
বস্ত সম্বন্ধে ব্যবহার করা যায়; কিন্ত যখন বলি, “এটি একটি ফুল", তখন তা 
বিশেষকেই স্থচিত করে । স্বত্রাঁং রাদেল-এর এই প্রতিপাছ্য সর্বথা গ্রহণ 
যোগা। 
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বন্ঠ অধ্যায় 


জ্ঞান তত্ব 
জ্ঞানের উৎুপন্তি 


(১) 
প্রাথমিক কথা 


আমরা জ্ঞানের প্রকৃতি সম্বন্ধে পূর্বের অধ্যায়ে বিস্তারিত আলোচনা 
করেছি । তার প্ররুতির জটিলতা সম্বন্ধে তার .ফলে আমাদের একটি ধারণ! 
গড়ে উঠেছে। জ্ঞানসম্পকিত অপর একটি মূল প্রশ্ন হল জ্ঞানের উৎপত্তি হয় 
কিরপে? তাঁও একটি অনুরূপ ধরণের জটিল সমস্তাঁর স্ষ্টি করে। বর্তমান 
অধায়ে সে বিষয় বিস্তারিত আলোচনা হবে। মুল প্রশ্নে অবতীর্ণ হবার পূর্বে 
এই প্রশ্নটির বিভিন্ন দিক সম্বন্ধে একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয়ের প্রয়োজন হয়ে পড়ে। 
প্রথমে পেই পরিচয় দেবার প্রস্তাব কবি। 

বিভিন্ন দর্শনে নানা প্রকারের জ্ঞানের উল্লেখ হয়েছে । তাদের সবগুপলিকেই 
আমরা যে অর্থে জ্ঞানকে গ্রহণ করেছি সে অর্থে গ্রহণ করা যায় না। জ্ঞানের 
সবথেকে বাপক তালিকা পাই মীমাংস। দর্শনে । তার প্রদত্ত তালিকার 
ভিত্তিতেই বর্তমান প্রণঙ্গটি আমরা আলোচনা করে নিতে পারি। তার 
তালিকাটি ইহ (১) প্রতাক্ষ (২) পরোক্ষ (৩) উপমান (৪) শব্দপ্রমাণ 
(৫) অর্থাপত্তি (৬) অন্ুপলব্ধি। এদের মধ্যে প্রত্যক্ষ এবং পরোক্ষ জ্ঞানের 
সহিত শমামর' পরিচিত। এখন অন্তগুলি আমরা যে অর্থে জনকে গ্রহণ 
করেছি তাত্র সঙ্গে সঙ্গতি বক্ষা করে কিনা আমাদের দেখ! প্রয়োজন । 

উপমণন বলতে আমরা যা বুঝি, অর্থাৎ তুলনাভিত্তিক জ্ঞান, মীমাংসা দর্শনে 
ঠিক সে অর্থে তাঁকে ব্যবহার করা হয় নি। এখানে যে অর্থে তাকে প্রয়োগ 
করু| হত্সেতে শি লন একটি বিশেষ জাতির সহিত পরিচয়ের ভিত্তিতে অপর 
জাতিণু বি, শা । যেমন একটি ঘোড়ার সহিত পরিচিত হয়ে প্রথম 
গাধা দেখলে বলব ঘোড়াব মত জীব। সাদৃশ্ঠকে ভিত্তি করেই এখানে 
পরিচয় । পরবর্তীকালে শবরন্বামী তাঁকে সাধারণ অর্থে উপমান বলতে যা 
বুঝি দেই সেই অর্থে গ্রহণ করেছেন । অর্থাৎ ছুটি তুন্নু পদার্থের একটির গণ 
বা ক্রিয়ার ভিত্তিতে অন্যের গুণ ব! ক্রিয়া নিদ্ধারণ। এখন দেখা যাবে গ্রথম 
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অর্থে ঠিক প্রকৃত জ্ঞান পাওয়া যাঁয় না। দ্বিতীয় অর্থে তা অন্মানেরই 
প্রকারাস্তর হয়ে দীড়ায়। স্থতরাং বর্তমান প্রসঙ্গে আলোচনার জন্য তার 
পৃথক স্বীকৃতির প্রয়োজন নেই। 

শব্দপ্রমাণের ভারতীয় দর্শনে বিশেষ মূল্য আছে। তার অর্থ হল কোন 
শ্রদ্ধাভাজন বাক্তি ৰা গ্রন্থে উচ্চাঙিত বা লিপিবদ্ধ যে ব্জ্রানবাক্য আছে তা 
বিন! দ্বিধায় সত্য বলে গ্রহণ করা । অর্থাৎ তা হল আগ্তবাঁক্য। নির্ভরযোগ্য 
স্তর হতে আসছে বলে তা যুক্তিসম্মত কিনা বিবেচনা না কবে গ্রহণ করা 
উচিত, এই হুল এখানে দৃষ্টিতঙ্গি। মীমাংসা দর্শন বেদকে অপৌরুষেয় বলে, 
স্থতরাঁং তার বচন শব্প্রমাঁণ। বেদাম্ত দশন নিজের নানা 'প্রতিপাগ্য প্রমাণের 
জন্য উপনিষদের আপ্ুবচন উদ্ধত করে। প্রশ্ন হল একে প্ররুত জ্ঞান বলে 
গ্রহণ করা উচিত কিনা। যুক্তি দিয়ে বিচার করলে মনে হয় তা গ্রহণ কব। 
যায় না। কোন প্রাচীন কালে কোন যশীষী তাঁর সীমাবদ্ধ অভিজ্ঞতার 
ভি্িতে যা বলে গেছেন তাঁকে বিনা দ্বিধায় গ্রহণ করায় বিপদ আছে, তিনি 
য্দি ভুল করে থাকেন, তার সংশোধনের উপায় থাকে না। স্ৃতরাং আধুনিক 
পাশ্চাত্য দর্শন তাকে অন্বীকার করে ভালই করেছে । তীকে গ্রহণ করলে 
বিজ্ঞান ও দর্শনে নৃতন আলোৌকপাতের পথ ব্যাহত হয়। নিউটন-এর 
সিদ্ধান্তগুলিকে যদি আমরা 'আঞগ্ুবাকা জ্ঞানে অন্ধ বিশ্বাসে আকডে ধরে বসে 
ধাকতাম তা হলে আঁইনস্টাইন-এর আবিভাব সম্ভব হত না। স্ৃতবাঁং 'তাঁকে 
প্রকৃত যুক্তিসম্মত জ্ঞান বূলে গ্রহণ করা যায় না। 

অর্থাপত্তি অর্থে বুঝি একটি বিশেষ অবস্থা হতে যে অনুমান করা যায় 
শই। পাশ্চাত্য দর্শনে যাঁকে অবস্থাঘটিত প্রমাণ বলা হয় তার সঙ্গে তুলনীয় । 
খুমচ্ছিলাম, বৃষ্টি হতে দেখি নি, অথচ পথঘাট সব ভিজে দেখে অন্মাঁন 
করতে পারি যে বুষ্টি হয়েছিল। একে অনায়াসেই আহ্মানিক জ্ঞানের 
অন্তভুক্তি করতে পারি। সে ক্ষেত্রে তাকে বর্তমান আলোচনা প্রসঙ্গে পৃথক 
শ্রেণীর জ্ঞান হিসাবে স্বীকৃতি দেবার প্রয়োজন দেখি না। 

সর্শেষে অন্থপলন্ধির প্রশ্ন ওঠে । তাকে জ্ঞান বলা যায় না, কারণ 
প্রকৃতপক্ষে তা জ্ঞানের অভাব। আবার উপলব্ধির অভাব হুপেই যে কোন 
খস্তর অভাব কুচিত হয়, তানয়। অন্ধকার ঘরে অনেক কিছু দেখতে পাই 
শা। তার দ্বারা প্রমাণ হয় না, তারা নেই। 

স্থতরাঁং বর্তমান আলোচনায় আমর উপরের তালিকার কেবল প্রথম ছুটি 
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জ্ঞানকেই গ্রহণ করব। অন্পগ্তলি হয় অন্রমানের অস্তভুক্ত, ন! হয় প্রকৃত 
জ্ঞানধর্মী নয়। এদের অতিরিক্ত একটি শ্রেণীর জ্ঞান প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনে 
স্বীকৃতি পেয়েছে। তার প্রকৃতি বিভিন্ন দার্শনিক ভিন্নভাবে বর্ণনা করলেও, 
তার লক্ষণ হল তা ইন্দ্রিয়বযতীত হবে, অথচ ইন্দ্রিয়জাত জ্ঞানের মত প্রতাক্ষ 
লব্ধ জ্ঞান হবে। যোগ দর্শনে বণিত সমাধি অবস্থায় আত্মপাক্ষাৎকার 
এই ধরণের জ্ঞান।  শঙ্করাঁচার্য বণিত “অনুভবের' মাধ্যমে অদ্বৈতব্রন্ের সাক্ষাৎ 
পরিচয় এই ধরণের জ্ঞান । বেগর্স যাকে যষ্ঠ ইন্দ্রিয় বলেছেন তার সাহাষ্যে 
গতিশীল বিশ্বের সাক্ষাৎ পরিচয়লন্ধ জ্ঞানও এই অেণীতে পড়ে। তাদের 
বিস্তীরিত আলোচনা জ্ঞানের আদর্শগীতি কি হওয়া উচিত সেই প্রশঙ্গে 
যথাস্থানে করা হবে। বর্তমান প্রনঙ্গে তার আলোচনা ঠিক আসে না। 
কারণ এই জ্ঞানের প্রকৃতি প্রতাক্ষজ্ঞান ও আন্মানিক জ্ঞান হতে ভিন্ন। 
এখানে জ্ঞানেন্দির ও সার্ধিকের সাহাঘ্যে জ্ঞান লাভ হয়। এই তৃতীয় শ্রেণীর 
জ্ঞানে তাদের প্রয়োগের কোন অবকাশ নেই। এদের প্রকৃতি এত ভিন্ন থে 
তাদের বর্তমান আলোচনায় একক্রিত করা যায় না। স্বতরাং জ্ঞানের উৎপত্তি 
সম্পর্কিত আলোচনা ইন্দ্িয়জাত প্রত্যক্ষ জ্ঞান এবং সার্ধিকের উপর নির্ভরশীল 
পরোক্ষ জ্ঞানের মধ্যে সীমাবদ্ধ থাকবে। 

প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ জ্ঞান উভদ্ব ক্ষেত্রেই ছুটি বিভিন্ন পদার্থের সংযোগে ঘটে 
এক দিকে আছে জ্ঞাতা এবং অপরদিকে আছে জেয । জ্ঞাতা উভয় ক্ষেত্রেই 
এক থেকে যায়, কিন্ধ প্রতাক্ষ ও পরোক্ষ জ্ঞানে তাদের বিষয়ের, অর্থাৎ জ্ঞেঘ়ের 
প্রকৃতির পার্থক্য ঘটে যায়। প্রত্যক্ষ জ্ঞানে জ্ঞানের বিষম্থ একটি বস্ত বা ঘটনা, 
যেমন ফুল, যেমন খেল! । এখানে জ্ঞানেন্দ্িয্গুলি বিশেষ সক্রিয় থাকে। 
তারা জ্ঞ্রেয় বস্তর সংস্পর্শে আসে এবং তাদের সম্বন্ধে তথ্য মনের কাছে বহন 
করে এবং তখন মন তাঁকে বিশেষ বস্ত বা বিশেষ ক্রিয্না বলে চিনতে পারে। 
অপরপক্ষে পরোক্ষ জ্ঞ(নে বহিিশ্বে অবস্থিত বিশেষ জ্ঞেয় বস্তগুলি মন থেকে 
দূরে সরে যায় তাদের স্থান নেয় বিশেষকে সূচিত করে যে লার্িক সংজ্ঞা গুণি 
তাই। সাহিকের সহিত সাৰিকের সম্বন্ধই যেখানে জ্ঞানের বিষয় হয়, বিশেষ 
বন্ধ বা ক্রিয়া নয়। সেই কারণে জ্ঞানেন্দ্রিয়ের সেখানে বিশেষ ভূমিকা থাকে 
না। বুদ্ধিবৃত্তিই দেখানে একমাত্র সক্রিয় শক্তি। প্রত্যক্ষজ্ঞানে বুদ্ধিবৃত্তি 
জ্ঞানেন্দ্রিয়ের সহযোগিতায় কাজ করে। 

প্রত্যক্ষ ও আচ্মানিক পরোক্ষ জ্ঞান উভয়েই বিস্ময়কর বস্ত। প্রথমে 
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প্রত্যক্ষ জ্ঞানের কথা ধরা যাক। আমাদের জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলির সহিত জ্ঞেয় 
বিশেষ বস্তর কি ভাবে সংযোগ ঘটে তা এক বকম বুহস্তের মত। তা ঠিক 
বোঝা যায় না বলে তা নিয়ে নান। বিতর্ক এবং নান। মত গড়ে উঠেছে। 
বাট্রণগড রাসেল বলেন এর রহস্য ভেদ কর! ছুষ্কর। তাকে নিয়ে কত ধরণের 
প্রশ্ন উঠতে পারে তার হুন্দর পরিচয় পাওয়া যায় স্থবুঙ্গম শ্ত্রে বণিত ভগবান 
বৃদ্ধের সঙ্গে তীর প্রিয় শিষ্য আনন্দের কথোপকথনের মধ্যে। গভীর 
মননশীলতার পরিচায়ক হিপাবে ত1 প্রেটো-র “ভায়ালগ'৯ এর সঙ্গে তুলনীয়। 
সেখানে প্রশ্ন উঠেছে বস্ত ত মনের বাহিরে থাকে, তা হলে কি মন বস্তর কাছে 
যায়? বিপক্ীত বীতিতে প্রশ্ন উঠেছে পরিচয্ট1 ত মনের মধ্যে ঘটে, তবে কি 
বন্ত মনের মধ্যে প্রবেশ করে? আবার প্রশ্ন উঠেছে জ্ঞানেজ্দিয়ের সাহায্যে 
ঘখন মনের বাহিরে অবস্থিত বস্তর পরিচয় ঘটে, তা হলে কি মন জ্ঞানেক্দ্িয়ের 
দ্বারে গিয়ে উপস্থিত হয়? এই সব প্রশ্ন ইঙ্কিত করে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সহিত 
আমর সর্বক্ষণ পরিচিত হুলে ও ব্যাপারটি রীতিমত রহস্যাবৃত। 

স্থতরাং এই প্রত্যক্ষজ্ঞান কেমন করে ঘটে সে বিষয় যে বিভিন্ন দর্শনে 
জটিল বিতর্কের অবতারণ1 হয়েছে তাতে আশ্চর্ধ হবার কিছু নেই। মূল প্রশ্নটি 
দাড়ায়, প্রত্যক্ষজ্ঞানে জ্ঞেয় রূপ বিশেষ বস্তর সহিত কি মনের সাক্ষাৎ পরিচয় 
ঘটে; আপাতদৃষ্টিতে মনে হয় তা ঘটে। একশ্রেণীর দার্শনিক মত আছে য৷ 
তার সমর্থন করে । আবার একশ্রেণীর মত আছে যা বলে বিশেষেব সহিত 
সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে না।, ইন্জ্রিয়দত্ত তথ্যের মাধ্যমে ঘটে । কি তাবে তা ঘটে 
তা নিয়ে ও মতভেদ আছে । এই জটিল বিতর্কের একটি বিস্তাবিত আলোচন। 
তমান অধ্যাক়্ে প্রসঙ্গত এসে পড়বে । 

অন্থরূপভাবে পরোক্ষজ্ঞান সম্পর্কেও নানা জটিল বিতর্ক এসে পড়ে। 
পবোক্ষজ্ঞানে আমবা জানি জ্ঞানবাক্যের উভয্ব পদই সাধিক হয়। সেখানে 
উদ্বশ্পদের সহিত বিধেয় পদের একটি সম্বন্ধ স্থচিত হুয়। প্ররুত ব্যাপকজ্ঞান 
আমরা সাঁধিক জ্ঞানবাক্যে২ পাই । কারণ সেখানে বিধেয় পদের উদ্দেশ্যপদের 
মহিত সম্বন্ধ সর্বতোভাৰে স্থচিত হয়। 'কতকগুলি মানুষ শ্বেতকাঁয়” বললে 
যেজ্ঞান পাই “দকল মাহ্ষ বুদ্ধিমান জীব" বললে তার থেকে অনেক ব্যাপক 
জ্ঞান পাই। দ্বিতীয় শ্রেণীর জ্ঞানকে আমর] তাই সাৰিক জ্ঞানবাকা বলি। 
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তাদের প্রয়োগ একটি পামান্তের অস্তভূকক্ত সকল বিশেষের ওপর । এখানে 
জ্ঞ ন প্রতাক্ষ হতে দূরে সরে আসে বলেই সাবিক দ্বারা স্চিত হতে পারে। 
সেই কারণেই তার প্রয়োগক্ষেত্র খুব ব্যাপক হয়ে পড়ে । ছুটি সাধকের মধ্যে 
এখানে ষে সম্বন্ধটি সুচিত হয় তা স্থান কাল নির্ধিশেষে সর্বক্ষেত্রে প্রযোজা। 
আমি যখন বলি “মান্থষ মব্ণশীল জীব” তা সকল কালের কল দেশের মাচিষ 
সম্বন্ধে প্রযোঞ্য। আমি যখন বলি "আলো তাপ দেয়” তা সকল প্রকার প্রদীপ 
সকল নক্ষত্রের আলো সম্বন্ধে সর্বকালে প্রযোজ্ | 

এইভাবে দেখা যাবে লাহিক পরোক্ষজ্ঞানে তার ব্যাপকতা অভাবনীয়তাবে 
বঞ্তি হয়। অবশ্য তার ভিত্তি হল প্রত্যক্ষজ্ঞান, কিন্তু তা প্রত্যক্ষকে 
অতিক্রম করে পরিথাপ্ত হয়ে পড়ে। আমরা প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতায় জাঁনি অনেক 
বিশেষ মান্থষ মরেছে ; তার ভিত্তিতে অন্গমান করি মানুষ মরণশীল | আমাদের 
সীমিত আভিজ্ঞতায় জানি যে সকল ক্ষেত্রেই আলোর সঙ্গে উত্তাপ যুক্ত ছিল 
তার ভিত্তিতে অনুমান করি আলোক তাপ দেয়। এইযে প্রত্যক্ষ হতে 
অপ্রত্যক্ষে বিশেষ হে সামান্যে আনুমানিক জ্ঞান এইভাবে বিস্তার লাভ করে 
তা! কি অবশ্যই সর্বক্ষেত্রে ঘটতে বাঁধা, এই প্রশ্থটি এসে পড়ে । আচুমাঁনিং 
জ্ঞানের সম্পর্কে তাই হয়ে দাড়ায় অন্যতম মৌলিক প্রশ্ন । এই প্রসঙ্গে প্রশ্ন ওঠ 
সংশ্লষণাত্মক প্রত্যক্ষ-পূর্ব জ্ঞান কি ভাবে সম্ভব১$ তাঁর কি নির্ভরযোগাড 
আছে? 
পাশ্চাত্য দর্শনে এই জটিল প্রশ্নটি এক বিস্ময়কর ইতিহাস রচনা! করেছে 
লক বলেছিলেন আমাদের জ্ঞানক্রিয়ায় মনের কোন ভূমিকা নেই। তা অক্রিয 
তা একটি অবাবন্হত লেটের মত।২ বিষয়গুলি জ্ঞানেন্িয়ের সাহাষ্যে তার 
ওপর য] লিখে দেয় তাই হল জ্ঞান। ছিউম মনকে তুলনায় একটি সন্ত 
ভূমিকা দিয়েছিলেন । তিনি বলেছিলেন সাধিক জান উৎপাঁদনে মনের 'একটি 
ভূমিক! আছে, কিন্তু তা নির্ভরযোগ্য ফল দেয় না। এই শ্রেণীর জ্ঞানের সমব্ধে 
যেটুকু নিশ্চয়তা বোধ জন্মা্ন তার ভিত্তি হুল প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা । সাবি 
অনুমানের ব্যতিক্রম প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতায় নজরে আসে না বলেই আমর 
তাকে নিশ্চিতজ্ঞান বগে ধরে নিই। প্রকৃতপক্ষে সাধিক জানের নিশ্চয়তা 
নেই। হিউম-এর এই নিশ্চন্পতা সম্বন্ধে সন্দেহ প্রকাশ কাণ্ট-এর মনে আঘাও 
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করেছিল। তিনি তার নিশ্চম্ুতা সম্বন্ধে কোন সন্দেহ পোষণ করতেন না। 
এই শ্রেণীর জ্ঞানবাক্য কেন নির্ভরযোগা জ্ঞান পরিবেশন করতে সক্ষম তা 
তিনি প্রমীণ করতে চেষ্টা করেছিলেন জ্ঞান অর্জনে মনের বিশেষ ভূমিকার, 
অন্গলন্ধান করে । এই ভাবেই জ্ঞানতত্ব সম্বন্ধে বিশ্বে সব থেকে মুল্যবান চিস্তার 
স্ব্রপাত হয়েছিল। তার রোমাঞ্চকর ইতিহাস ও আমাদের আলোচনার 
বিষয় হবে। 
আশ্্মানিক জ্ঞানের ভিত্তি হল প্রত্যক্ষ ইক্জ্রিয়জাত জ্ঞান । প্রত্যক্ষজ্ঞান 
বিশেষের জ্ঞান, কিন্তু আনুমানিক জ্ঞান সামান্তের জ্ঞান। প্রতাক্ষ জ্ঞান 
একাস্তভাবে সংকুচিত, কিন্তু আচ্মানিক জ্ঞান পরিব্যাপ্ত। বিশেষের জ্ঞান 
জ্ঞাতার সঙ্গে ব্যক্তিগত সম্বন্ধে যুক্ত, কিন্তু আন্নমানিক জ্ঞানে এই সম্বন্ধের বিষয় 
জ্ঞাতা স্পষ্টরূপে অবহিত নয়। প্রতাক্ষ জ্ঞানে আমি বলি “গাছ দেখছি”, “ফুলের 
গন্ধ শুঁকছি”, “ফলের আশ্বাদ গ্রহণ করছি,। এখানে জ্ঞাতাও স্পষ্ট রূপে 
বিশেষ, জ্ঞেয় ও বিশেষ । আহুমনিক জ্ঞানে জেঞজয় বিশেষ নয় একটি সমগ্র 
জাতি । আনুমানিক জ্ঞান জ্ঞাতা সঞ্চয় করলে ও তা জ্ঞাতাকে অতিক্রম করে 
সকল সম্ভাবা জ্ঞাতার জ্ঞানের গোচরে আপবার ক্ষমতা রাখে । প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
নিতান্তই ব্যক্তি বিশেষের জ্ঞান ; তাতে অন্তে অংশ গ্রহণ করতে পারে ন1। 
একই বিষয় অনেকে এক সঙ্ষে দেখলেও সে অবস্থার পরিবর্তন হয় না। 
তাদের অভিজ্ঞতার সাদৃশ্য থাকতে পারে ক্ষিস্ত ঠিক একই অভিজ্ঞতা নয়। 
একটি সঙ্গীত আমি যে ভাবে শ্তরনি অন্য শ্রোতা সে তাবে শোনে ন]। 
প্রত্যেকেরই অভিজ্ঞতা স্বতন্ত্র । সাবিকের ভিত্তিতে যে আনুমানিক জ্ঞান 
গড়ে ওঠে তা কিন্তু অনেকের মনের অধিগম্য হয়। কোন বৈজ্ঞানিক তথ্য 
একজন বৈজ্ঞানিক আবিষ্কার করেন, কিন্তু সকল মান্ষেরই তা অধিকারে 
আসে। এইভাবে তা ব্যক্তিবিশেষকে অতিক্রম করে সর্বলাধারণের জ্ঞানে 
পরিণত হয়। এই দিক থেকে দেখতে গেলে প্রত্যক্ষ জান অপেক্ষা আনুমানিক 
জ্ঞানের তাৎপধ অনেক বেশী । আহ্ষমানিক জ্ঞানকে ভিত্তি করেই মানুষের 
বিশাল জ্ঞান ভাগার গড়ে উঠেছে। 
তা সত্বেও প্রত্যক্ষ জ্ঞানের একটি নিজস্ব মূলা আছে। আহ্ুমানিক 
জানের তা ভিত্তি। তাষেকাচ1 মাল দেয় তাই শোধিত হয়ে সাধিক সম্বন্ধের 
তিত্বিতে আহ্ুমানিক জ্ঞানে বূপাস্তরিত হয়। আহ্ুঘানিক জান যদ্দি হয় একটি 
বাড়ী, প্রত্যক্ষ জান হল তার ভিত্তি। ভিত্তি তলায় না খাঁকলে বাড়ী উঠতে 
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পারত না। বাড়ীর উৎকর্ষ তুলনায় বেশী নজরে আসে; কিন্তু তাই বলে 
ভিত্তির মূল্য কম নয়। ভিত্তি না থাকলে বাড়ী ওঠাই সম্ভব হত না। 

এই প্রত্যক্ষ ইন্দ্রির জাত জ্ঞানের সম্পর্কে মাছষের ছুটি বিশেষ ধরণের 
পদার্থের সহিত পরিচয় হয়। তাঁদের একটি হল স্থান এবং অপরটি হল কাঁল। 
তারাই আমাদের সকল প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞভার অবলম্বন । একটি পট ন1 হুলে 
যেমন ছবি আক] সম্ভব হয় ন।, স্থান ও কালের পটে না পেলে কোন বস্ত বা 
ঘটনা প্রত্যক্ষ করা যায় না । ঠিক বলতে কি সাধারণ মানুষের ধারণায় থেন 
এর জন্য ছুটি আলাদা পটের প্রক্মোজন হয়ে পড়ে । একই সঙ্গে অবস্থিত বহু 
বস্তর প্রত্যক্ষ জ্ঞানের জন্য স্থানরূপ পটের প্রয়োজন। আব কোন ঘটনা 
ঘটলে তার সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের জন্য কাঁলরূপ পটের প্রয়োজন । আপাঁত- 
দৃষ্টিতে যাঁরা স্থায়ী বন্ত তাদের যখন প্রত্যক্ষ করি আমরা বলি, “এইটির পাশে 
এইটি অবস্থিত।, আব যখন একটি ঘটন প্রত্যক্ষ করি তখন বলি “এটির পর 
এইটি ঘটল” । এই ভাবে সহাবস্থিতি ও পারম্পর্ধ সম্বন্ধে আমাদের ধারণ। গড়ে 
ওঠে এবং তাদের ভিত্তি করে আমাদের মন স্থান ও কাল সঞ্ধদ্ধে একটি ধারণা 
করে নেয়। 

এই প্রলঙ্ষে প্রশ্ন ওঠে স্থান ও কাঁল সম্বন্ধে আমাদের এই যে ধারণ! গড়ে 
ওঠে তার কি কোন ভিত্তি আছে? আরও স্পষ্ট করে প্রশ্নটিকে স্থাপন করা 
যায়। স্থান, কালের কি মননিরপেক্ষভাবে অস্তিত্ব আছে? আমর! প্রস্তর 
খগ্ডকে জানি, নদীর ন্োতকে জানি। তারা কি সেই ধরণের পদার্থ? 
প্রশ্নটি বিজ্ঞানের আলোচন! ক্ষেত্রে যেমন আসে, দর্শনের আলোচনা ক্ষেত্রে ও 
তেমন আসে । পা বিজ্ঞানের বিষয় হয়ে দাড়ায় এই কারণে যে ব্যাপারটি বিশ্ব 
সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে জড়িত। কাজেই পদার্থবিজ্ঞানের তা 
অনুসন্ধানের বিষয় হয়ে দাঁড়ায় । অপরপক্ষে বিশ্বের গুরুতি কি তা জানতে 
গিয়ে দর্শন ও তার সঙ্গে জড়িত হয়ে পড়ে, কাঁরণ প্রত্যক্ষ জগতের সঙ্গে এই 
দুটি পদ্দার্থ ঘনিষ্ঠভাবে জড়িত । তাই দেখা যায় যেমন বিজ্ঞানে তেমন দর্শনে 
এদের প্রকৃতি নিয়ে বিস্তারিত আলোচন হয়েছে। 

প্রাচীন ভারতীয় দর্শনে স্থান ও কাল মননিরপেক্ষ সতত! হিসাবে স্বীকৃতি 
পেয়েছে । কাণ্ট-এর দর্শনে বিষয়টি বিশেষভাবে আলোচিত হয়েছে । কাণ্ট এই 
দিদ্ধান্তে আমেন যে স্থান ও কালের পৃথক সতত! নেই, তারা মানপিক হ্টি। 
তারা মনের রচিত পট যার ওপর প্রত্যক্ষ বস্ত ও ঘটনাকে স্থাপন করা হয়। 
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অন্ুব্ূপতাৰে পাশ্চাত্য বিজ্ঞানে প্রথম ধারণ] গড়ে উঠেছিল ঘে তারা ছুটি পৃথক 
সত্তা। নিউটন-এর পরিকল্পিত পদার্থবিজ্ঞানে তাদের প্রকৃত সত্তার মর্যাদা 
দেওয়া হয়েছিল। বিংশ শতাবীতে আইনস্টাইন একটি বিপরীত তত্ব স্থাপন 
করলেন। তিনি এক রকম কাণ্ট-এর প্রতিপাগ্ভকে সমর্থন করে বললেন তারা 
মানসিক স্থষ্টি, তাদের মননিরপেক্ষ স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নেই। শ্বধু তাই নয়, তিনি 
আরও বললেন ষে স্থান ও কালের ধারণাকে আমব কৃত্রিম ভাবে পৃথক করে 
দেখি। প্রকৃতপক্ষে তার! একই পদার্থের ভিন্ন দিক। আমাদের দৈনন্দিন 
জীবনে সেট। সহজে ধরা পড়ে নাঃ কিন্তু মহাবিশ্বের ক্ষেত্রে তাদের একই 
পটের বিভিন্ন দিক হিনাবে গ্রহণ না করলে বিশ্বকে বোঝা শক্ত হয়। তাই 
তিনি কালকে স্থানের অঙ্গীভূত করে স্থানের চতুর্থ আয়তি* রূপে গ্রহণ 
করেছেন। এই হল আইনষ্টাইন-এর বিখ্যাত বিশেষ আপেক্ষিকবাদের২ মর্ম 
কথা। যেহেতু বিষয়টি দর্শন ও বিজ্ঞান 'উভয় ক্ষেত্রেই এসে পড়ে, স্থান ও 
কালের প্রকৃতি সম্বন্ধে আলোচন। বর্তমান অধ্যায়ের অঙ্গ হবে। তাতে প্রত্যক্ষ- 
জ্ঞানের প্রকৃতি সম্বন্ধে ধারণা ও আমাদের ম্পষ্টতর হবে। 

জ্ঞানের আমর! এই সংজ্ঞা গ্রহণ করেছি যে তা হল ছুটি পদের মধ্যে এমন 
একটি সম্বন্ধ স্থচিত করে যা বিশ্ব সম্বন্ধে আমাঁদের সঠিক পরিচয় দেয়। এই 
সংজ্ঞা ও পরক্ষো প্রত্যক্ষ, উভয় শ্রেণীর জ্ঞান সম্বন্ধেই প্রযোজা । পরোক্ষ জ্ঞান 
সম্বন্ধে তা সহজেই চোখে পড়ে, কারণ সেখ!নে একটি জ্ঞানবাকা থাকে এবং 
তাতে ছুটি সাধিক থাকে । কিন্ত প্রত্যক্ষ জ্ঞান সম্বদ্ধে সেট তত নজরে আসে 
না; কারণ সেখানে ব্যক্তির সঙ্গে জ্ঞেয়ের সম্বদ্ধটি অতি প্রকট আকাবে 
বিচ্যমান। একটি ফুল আমার চোখের সামনে স্থাপিত হলে আমি বলি, “আমি 
একট] ফুল দেখছি” । কিন্ত এটি হল বিষয়টি সম্বন্ধে আমার মনের ব্যাখ্যা | 
আ।ধলে যা ঘটে তা ভিন্ন জিনিষ । ফুলটি আমার চক্ষুগোচর হলে, আমার 
চক্ষু তার আকৃতি, রঙ প্রভৃতি লক্ষ্য করে । ঠিক বলতে কি তা চোখের মধ্যেই 
প্রতিফলিত হয়। তারপর চোখের পেছনে যেকন্সায়বিক পর্দা আছেও তাত 
গপর প্রতিফলিত হয়। তা হতে স্বায়ুতরঙ্গ মস্তিষ্কের কোষে পরিবাহিত 
হয়। এই তাবে যে তথ্য আমার মনের কাছে স্থাপিত হয়, তার সঙ্গে আমার 
মনে ফুল সম্বন্ধে যে ধারণ।৪ আছে তার সাৃশ্ঠ লক্ষ্য করে তবে প্রত্যক্ষ করি 
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সামনে যে বস্তটি স্থাপিত হয়েছে সেটি একটি ফুল। তাকে জ্ঞানবাক্যক্ধপে 
প্রকাশ করলে বলতে হয় “এটি একটি ফুল।' স্থতরাং এটি ও একটি জ্ঞান- 
বাক্য। ইন্দ্রিযবাহিত তথ্যের সঙ্গে সাবিকের সংযোগে এই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
উৎপাদন হয়। 

স্তরাং প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ জ্ঞানকে বিশ্লেষণ করলে তার মধ্যে আমরা 
চারটি অংশ পাই। প্রথম, 'একটি উদ্দেশ্য পদ; দ্বিতীয়, একটি বিধেয় পদ; 
তৃতীয়, তাদের মধ্যে এক্‌টি সন্বন্ধ-স্থচক পদ; এবং চতুর্থ, বিশ্ব সম্বন্ধে তারা যে 
একটি নির্ভরযোগ্য পরিচয় দেয় সে স্থদ্ধে বিশ্বাস। প্রথম তিনটি নিয়ে জ্ঞান- 
বাক্যটি রচিত হয়। আর চতুর্থটি দ্বারা ওর জ্ঞানত্ব স্থচিত হয়। ছুটি পদের 
সম্বন্ধমূচক একটি বাঁকা পেলেই তা জ্ঞান বলে গ্রহণযোগ্য হয় না; অতিবিক্ত- 
ভাবে এই বিশ্বাস থাক চাই যে তা বিশ্ব সম্বন্ধে যে সংবাদ বহন করে তা! তাঁর 
সঠিক পরিচয় দেয়। তবেই তা তথ্যে পরিণত হয়। সৃতরাং জানবাকোর 
বিশ্বাসঘোগ্যত! তার একটি অপরিহার্ধ উপাদান হয়ে পড়ে। এই বিশ্বাস- 
ষোগ্যতাই সত্যতা । কোন ছুটি পদের সম্বন্ধন্থচক বাক্যকে গ্রহণযোগা 
বিবেচিত হলে আমর বলি, “এটা বিশ্বাস করি” বা “এটা সতা”। বিশ্বান- 
যোগ্যতা এবং সত্যতা একই অর্থ সুচিত করে ধর] যায়। স্থুতরাং এক অপরের 
প্রতিশব্দ । আমাদের আলোচনার স্ববিধার জন্য আমরা সত্যতা১ পদটির 
ৰর্তমান আলোচনায় ব্যবহার করবার প্রস্তাব করি। 

এখন এই প্রলঙ্গে প্রশ্ন ওঠে সত্যতার প্রকৃতি কি। অর্থাৎ জ্ঞানবাক্ের 
সত্যতা নির্ভর করে কিসের ওপর? এটিও জ্ঞানতত্ব বিষয়ক একটি মৌলিক 
প্রশ্ন । একে কেন্দ্র করেও নানা! বিতর্ক আছে। এই বিতর্কের ফলে ছুটি 
বিভিন্ন শ্রেণীর মত গড়ে ওঠে । এখন এই প্রশ্নের উত্তর নির্ভর করে জ্ঞানের 
বিষয়ের সহিত আমাদের প্রত্যক্ষ পরিচয় ঘটে কিনা তার ওপর । আমরা 
আগেই উল্লেখ করেছি যে এই প্রশ্ন নিয়ে দর্শনে বিতর্ক আছে। এর সম্ভাব্য 
উত্তর দুই ধরণের হতে পারে । এমন মনে হতে পারে যে আমাদের জ্ঞানেক্রিয়ের 
সাহায্যে বহিবিশ্ব সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ পরিচয় সম্ভব। আর একটি উত্তর হতে পারে 
ঘে তা সম্ভব হয় না, মনের সঙ্গে বহিবিশ্বের সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে না। এই দুই 
মতকে অবলম্বন করেই সত্যতার প্রকৃতি সম্বন্ধে ছুটি ভিন্ন মত গড়ে ওঠে। 

যে দর্শন বিশ্বাস করে যে আমাদের মনের সঙ্গে বছিবিশ্বের সাক্ষাৎ সংযোগ 
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ঘটে, তাঁকে অবলম্বন করে এই মত গড়ে ওঠে যে সত্যতা নির্ভর করে জ্ঞানবাক্য 
যে পরিচয় দেয় বিশ্বে সেই অবস্থা বর্তমান থাকার ওপর । অবস্থাট। দীড়ায় 
অনেকটা! ছবির সঙ্গে মূল বস্তর সীদৃশ্তের মত। একে তাই সংগতিবাদ৯ বলা 
হয়। যদি সিদ্ধান্ত হয় যে বহিবিশ্বের সঙ্গে প্রত্যক্ষ যৌগ ঘটে না, তা হলে 
সত্যতা নির্ধারণের জন্য এ পথ কুদ্ধ হয়ে যাঁয়। তখন সতাতা নির্ভর করে 
আত্যন্তরীণ স্থমিতির ওপর । অর্থাৎ বিভিন্ন খগ্ুজ্ঞানের পারস্পরিক সামঞ্জস্তের 
ওপর। তাই তাকে বলা হয় স্থমিতিবাদ। এইভাবে সত্যতার প্ররুতির 
্রশ্নকে কেন্দ্র করে সংগতিবাদ এবং স্থমিতিবাদের বিভর্ক গড়ে ওঠে । বাট্রাপ্ড 
রাসেল সংগতিবাঁদে বিশ্বাপী। আলেকজাগার স্থমিতিবাদে বিশ্বাসী । আবার 
এমন একটি তৃতীয় মত ও হতে পারে যে এ ছুটির কোনটিই সত্যতার প্ররূতির 
ঠিক পরিচয় দিতে পারে না । রী এই ধরণের মত পোষণ করেন। বর্তমান 
অধ্যায়ে এই ৰিভিন্ন মতগুলির সমালোচনার প্রয়োজন হবে এবং সত্যতার 
প্রকৃতি কি সে বিষয় একটি সিদ্ধান্ত স্থাপনের চেষ্টা কর! হবে। 

সত্যতার প্রকৃতি নির্ণয় করতে গিয়ে আহষঙ্ষিকভাবে ভ্রমও বলতে কি বুঝি 
সে প্রশ্ন ও এসে পড়ে । আপাতদৃষ্টিতে এটুকু বৌঝ। ঘায় যে সতাতা বলতে ঘা 
বুঝি ভ্রম তার বিপরীত পদার্থ স্থচিত করে। যে সম্বন্বস্থচক বাক্য বিশ্ব স্বন্ধে 
মঠিক পরিচয় দেয় না, তাই হুল ভ্রম। ভ্রমের আবার শ্রেণী আছে। ভুল 
মুক্তি হেতু ভ্রম আসতে পারে, আবার ভুল দেখা হেতু ও ভ্রম আদতে পারে। 
ভুল যুজির সম্পর্ক আহুমাঁনিক জ্ঞানের সঙ্গে । একটি সিদ্ধাস্ত ভুল হলে আমরা 
বলি, এই সিদ্ধান্তটি ত্রান্ত”৪ | ভুল দেখা ঘটে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ক্ষেত্রে। মামুলি 
উদাহরণ, রজ্ছুতে সাপ দেখা, শুক্তিকে রজভ ভাবা । আরও এক অেণীর 
অভিজ্ঞতা আছে তা প্রতাক্ষ হলেও তার আদৌ কোন ভিত্তি নেই। যেমন 
অকাঁশকুহুম। সাপকে রজ্জু বলে ভ্রম করলে ও সেখানে বজ্ছ আছে, যা 
দেখছি তার অপব্যাখ্যা হতে এই ধারণার উৎপত্তি। শেষের ক্ষেত্রে কোন 
তিত্তিই নেই, সমস্তটাই কল্পন! প্রস্থত। এই দ্বিতীয় ও তৃতীয় শ্রেণীর ভ্রান্তিকে 
চিত করতে যেমন পশ্চিমে তেমন আমাদের দেশে ও বিশেষ পরিতাষার 
বাধহার আছে। ফেভ্রম একটি বস্তর প্রকৃতির অপব্যাখ্যা হতে স্জাত হয়, 
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তাকে বল! হয় সাগদ্থন ভ্রম*। আর যেখানে অভিজ্ঞতা সম্পূর্ণ কল্পনাপ্রন্থত 
তাকে বলা হয় নিরালঘ্বন ভ্রম২। তার কারণ প্রথমটিতে একটি বস্তকে 
অবলম্বন করে ভ্রম গড়ে ওঠে; অন্যটিতে ভ্রম কিছু অবলম্বন না করে 
গড়ে ওঠে। 

তারতীয় দর্শনে প্রথম শ্রেণীর ভ্রম অর্থাৎ যাকে ব্ল। হয় সালম্বন ভ্রম তা 
একটি বিশেষ স্থান অধিকার করে বণেছে। তা নানা দর্শনের বিশেষ 
চৃষ্টি আকর্ষণ করেছে । তার একটি কারণ আছে। কয়েকটি বিশিষ্ট ভারতীয় 
দর্শনে বহিবিশ্বের অস্তিত্ব একেবারেই 'শ্বীকৃত হয় নি। জ্ঞানেন্দ্রিয়ের সাহাযোে 
তার সম্বন্ধে যে ধারণা মনে গড়ে ওঠে তা ভ্রাস্ত বলে বিবেচিত হয়েছে। 
কাজেই দর্শনের মৌলিক অঙ্গের সমর্থনে এই সব দর্শনে ইন্জ্রিয়গ্রাহহ জগতকে 
ভ্রান্তি বলে প্রমাণ করবার প্রয়োজন হয়ে পড়েছিল। এই প্রসঙ্গে তারা 
মোটামুটি এই দৃষ্টিভঙ্গি গ্রহণ করতে বাঁধা হয়েছিল ঘে ইন্জ্রিয়গ্রাহ্থ বিশ্ব, ষাকে 
বল। হয় সালম্বন ভ্রম সেই শ্রেণীর পদার্থ। এদের পারিভাষিক নাম হল 
বিপর্যয় । এই প্রসঙ্গে কয়েকটি বিখ্যাত দার্শনিক তত্বের উল্লেখ করা যেতে 
পারে। শংকরাচার্ধ ব্যাখ্যাত অহৈতবাদ ইন্দ্িয়গ্রাহ্হ বিশ্বকে মায়! বা প্রপঞ্ 
বলেছে । বৌদ্ধ দর্শনের যোগাচার শাখা এবং মাধ্যমিক শাখা ও অনুরূপ মত 
পোষণ করে । মাধ্যমিক শাখা শুন্তবাদ এবং যোগাঁচার শাখা বিজ্ঞানবাদ 
স্থাপন করেছিল। উভয় দর্শনই ইন্দ্িয়গ্রাহথ বিশ্বকে মৌলিক সত্তার মর্যাদা 
দিতে অস্বীকার করেছিগ। স্থতরাং তা যে মৌলিক সত্তা নয়, তা! প্রমা? 
করতে এই শ্রেণীর দর্শনগুলি বিতিন্ন বিপর্যয় ত্ব প্রচার করেছিল। এইভাবেই 
সালম্বন ভ্রম বিষয়টি ভারতীয় দর্শনে অতিরিক্ত দৃষ্টি আকর্ষণ করেছিশ। 
আমাদের আলোচনাকে পূর্ণাঙ্গরূপ দেবার জন্য এই বিপর্যয় তত্বের আলোচনার 9 
প্রয়োজন হয়ে পড়বে । 


প্র্ান্দ জ্ঞান 


আমরা প্রথমে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় আলোচনা করুব। প্রত্াক্ষ জ্ঞানের 
প্রকৃতি সন্বন্ধে ইতিপূর্বে আঙ্নাদের বিস্তারিত আলোচন] হয়ে গেছে। এখন 
বিশেষ আলোচনার বিষয় হবে প্রভাক্ষ জ্ঞানের উৎপত্তি কি কৰে ঘটে। গ্রতাক্ষ 
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জ্ঞানে চারটি জিনিষের সমাবেশ হয়। একদিকে থাকে মন, অর্থাৎ জ্ঞাতা, 
অপর দিকে জ্ঞানের বিষয়, অর্থাৎ জ্ঞেয়। তারপর প্রয়োজন তাদের পরস্পরের 
ংযোগ । সংযোগ না হলে ত জ্ঞানের স্থযোগই ঘটে না। অতিরিক্ততাবে চাই 
জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলি। তারাই উভয়ের মধ্যে সংযোগ স্থাপন করে। তার যেন 
উভয়ের মধ্যে মধ্যস্থতা করে । ফলে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। জ্ঞানেক্িয়- 
গুলির এখানে একটি বড় ভূমিকা আছে বলে প্রত্যক্ষ জ্ঞানকে ইন্দ্রিয়জ জ্ঞানও 
বলা চলে । এখন এই প্রসঙ্গে যে গ্রশ্বটি বড় হয়ে উঠেছে তা! হল জ্ঞাতার সঙ্গে 
জেয়ের যে সংযোগ ঘটে, তা কি সাক্ষাৎ সংযোগ না কোন মধ্যস্থের 
সহযোগিতায় সংযোগ? প্রত্যক্ষজ্ঞানের প্রকৃতি হতেই এই প্রশ্বের উদ্ভব হয়; 
কারণ এখানে দেখা যায় জ্ঞানেন্দ্িয়গুলির ও একটি ভূমিকা আছে। এখানে 
ঘা সংযোগ ঘটে তা আপাতদৃষ্টিতে ঠিক সোজান্থজি সংযোগ নয়। আয়নায় 
কোন বস্তর যখন প্রতিকৃতি প্রতিফলিত হয় তথন সোজাম্থজি সংযোগের 
উদাহরণ পাই । কিন্ত প্রত্যক্ষ জ্ঞানে মে ধরণের ব্যাপার ঘটে না । এখানে 
জ্ঞানেক্জরিয়গুলির একটি সক্রিয় ভূমিকা আছে। তাই বিষয়টি জটিল হয়ে দীড়ায় 
এবং প্রশ্ন ওঠে প্রত্যক্ষ জ্ঞানে জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের সৌঁজাস্জি সংযোগ ঘটে 
কিনা। 
বিষয়টি নিয়ে গুরুতর বিতর্ক আছে। আমরা মোটামুটি দেখব ছুই শ্রেণীর 
মত গড়ে উঠেছে। এক শ্রেণীর দর্শন বলে আয়নাতে যে ভাবে বস্ত প্রতিফলিত 
হয় সেইভাবেই জ্ঞাতা ও জ্ঞ্রেয়ের সংযোগ ঘটে । আর এক শ্রেণীর দর্শন বলে 
ঠিক প্রতাক্ষ সংযোগ ঘটে না, জ্ঞানেঞ্জিয়ের মাধ্যমে ঘটে। এই প্রসঙ্গে আর 
একটি প্রশ্ন ওঠে, প্রত্যক্ষ জ্ঞানের প্রকৃতি কি? তাতে কি সুস্পষ্ট জ্ঞান আলে, 
না অম্পষ্ট জ্ঞান আসে? প্রশ্নটি ভারতীয় দর্শনে বিশেষভাবে উত্থাপিত 
হয়েছে। পাশ্চাতা দর্শনে তা পরোক্ষভাবে এসে পড়েছে। ছুটি প্রশ্নই 
পরস্পরের সঙ্গে জড়িত। তাই দেখা যাঁয় উভয়ের আলোচনা একই সঙ্গে করা 
হয়েছে। আমরা এই যুগ্ম প্রশ্নের আলোচনা আরস্ত করব বিভিন্ন ভারতীয় 
দশনের মত দিয়ে: কারণ প্রশ্থটি প্রাচীন ভারতীয় দর্শনেই প্রথম আলোচিত 
হয়। ইয়োরোপীয় দর্শনে তার আলোচন। সুরু হয় অনেক পরে, এক রকম 
বর্তমান যুগেই বলা চলে । | 
জৈন দর্শনের ধারণায় আমর] যাকে প্রত্যক্ষ জান বলি ত৷ প্রকৃতপক্ষে 
প্রত্ক্ষ জান নয় কারণ তা ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে সংঘটিত হয়। জেন দর্শন পাঁচ 
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শ্রেণীর জ্ঞানের কথ! উল্লেখ করে £ মতি, শ্রুতি, অবধি, মনঃপর্ধায় ও কৈবল্য ॥ 
মনকে গু একটি ইন্দ্রিয়্ূপে গণনা কর! হয় বলে প্রত্যক্ষ জ্ঞান ও পরোক্ষ" 
জ্ঞান ছুটিই একই শ্রেণীর অস্তভু্ত কর! হয়েছে। প্রথম শ্রেণী মতির মধ্যে 
ইন্দ্রিয়জাত প্রত্যক্ষ জ্ঞান, আনুমানিক জ্ঞান এবং স্বৃতিকে স্থাপন কর! হয়েছে। 
কারণ এই তিনটি ক্ষেত্রেই জ্ঞানের উত্তব হয়, হয় ইন্দ্িয়ের সাহায্যে, না হয় হট 
ইন্দ্রিয় মনের সাহাযো। কাজেই এগুলি সবই পরোক্ষ জ্ঞানের উদ্দাহরণ। 
শ্রুতির অর্থ হল সেই জ্ঞান যা শাস্ত্রের চনের উপর প্রতিষিত। অবধি বলতে 
বোঝা ইন্ত্িয়ের নাগালের বাছিরে দুরে অবস্থিত বস্তর অতীন্্রিয় শক্তির 
সাহাযো সঞ্চিত জ্ঞান । মন:প্রত্যয় অর্থে বোঝায় অভীন্দ্রিয় শক্তির সাহায্যে 
অন্তের মনের চিন্তার বিষয় জ্ঞান। টকবলা হল দর্বাত্মক জ্ঞান। তা জৈন 
দর্শনের বিবেচনায় সম্ভব হয় যখন আত্মা! মুক্তিলীভ করে টৈবল্য অবস্থা প্রাপ্ত 
হয়। এই শেষের তিনটিকে অপরোক্ষ জ্ঞান বলা হয়, কারণ এখানে জ্ঞেয় 
বিষয়ের সহিত সাক্ষাৎ সংযোগ ঘটে। জ্ঞানের শ্রেণী বিভাগ এখানে বড় জটিল 
এবং গতাহ্ছগতিক পথে যায় নি। মোটামুটি জৈন দর্শন ইন্জিয়জাঁত জ্ঞানকে 
পরোক্ষ শ্রেণীর অস্তভুক্তি করেছে।৯ 

প্রাচীন বৌদ্ধ দর্শন মনে হয় বিপরীত মত পোষণ করত। বুদ্ধঘোষ 
বলেন প্রতাক্ষ জ্ঞানে জ্ঞাতার সহিত জ্ঞেয়ের সোজান্্জি সংযোগ ঘটে। এই 
সংযোগের সঙ্গে ছুই ভেড়ার লড়াই-এর সঙ্গে তুলনা করা হয়েছে। দুই ভেড়ার 
যুদ্ধে যেমন তাদের শিং-এর সঙ্গে শিং-এর সংঘাত ঘটে মনের সঙ্গে ও বিষয়ের 
সেরূপ সংঘাত ঘটে। মনে হয় জ্ঞানেন্দ্রিয়ের পথেই যে এই সংযোগ ঘটে দে 
বিষয় ও এই মত অবহিত ছিল। কারণ, বলা হয়েছে একদিকে চক্ষু এবং 
অন্্দিকে বস্ত থাকে এবং প্রত্যক্ষ জানে তাদের মধ মিলন ঘটে ।২ তাঁর অর্থ 
এই দায় যে মনের সঙ্গে জেঞেয় স্তর মিলন ক্ষেত্র হল ইন্্িয়। ইন্দ্রিয় যে 
মধ্যস্থের ভূষ্গিকা গ্রহণ করে, এ বিষয় তার কোন উল্লেখ নেই। স্থতরাং এই 
মতকে জৈন দর্শনের মতের বিপরীত বল! যায়। 

এই মতটি পরবর্তীকালে বৌদ্ধদর্শনের অস্তভূক্ত বৈভাধিক শাখায় সমধিত 
হয়েছে মনে হয়। তাও সাধারণ মানুষের দৃষ্টিভঙ্গি সোজাসজি গ্রহণ করেছে। 
তা বলে জ্ঞাতা গু জ্ঞেয়ের সংযোগেই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উৎপত্তি। এখানে জেয় 
বস্তর সোজান্থজি দর্শন ঘটে । প্রত্যক্ষ জানের ওপর ত| বিশেষ গুরুত্ব আরোপ 
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করেছে, কারণ প্রত্যক্ষ জানকে অবলম্বন করেই আনুমানিক জ্ঞান গড়ে' 
উঠেছে। এই দর্শনের দৃষ্টিভঙ্গি, তার প্রতিপাছের প্রমাণ হিলাবে যা উল্লেখ 
করেছে তা হতেই হ্ন্দর বোঝ! যায়| প্রত্যক্ষ জ্ঞানে যে জ্ঞেয় বস্তর সাক্ষাৎ, 
পরিচয় ঘটে, তার প্রমাণ হিসাবে উল্লেখ কর] হয়েছে যেসকল লোকের 
অভিজ্ঞত। তার সমর্থন"করে। তার ৰিপরীত মত সকল মানুষের অভিজ্ঞতার 
বিরোধী ।১ 

তারপর ভারতীয় দর্শনে আর এক শ্রেণীর মত পাই যা সাধারণভাবে বলে 
যে প্রশক্ষজ্ঞানে জ্ঞাতার সহিত জ্ঞেয়ের সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে, কিন্ত একই সঙ্গে 
এই ধরণের একটি উপলব্ধি দেখ] খাঁয় যে সাক্ষাৎ পরিচয়ে যেজ্ঞান উৎপাদিত 
হয় তা অস্পষ্ট এবং তাকে স্পষ্ট করতে মনের ও কিছু ভূমিক1 এমে পড়ে । এই 
গ্রসঙ্গেই সবিকল্প এবং নিবিকল্প জ্ঞানের ধারণার উদ্ভব হয়েছে। মোটামুটি 
বলা হয় জ্ঞাতার সহিত জ্ঞেয়ের মিলনে যেজ্ঞান হয় তা নিবিকল্প, একরকম 
অম্পষ্ট ধারণা মাত্র । তা সবিকল্প অর্থাৎ স্পষ্ট হয়ে পড়ে যখন মন তাঁকে 
মাজিত কৰে । তার তাৎপর্ধ হল এই যে এখানে পরোক্ষভাবে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
উৎপাদনে মনের একটি ভূমিকাও স্বীকার করে নেওয়া হয়েছে । এ বিষয় 
পূরণতর আলোচনার স্থবিধা হবে এই শ্রেণীর মতগুলি স্থাপন করবার পর। 
স্বতরাং এই শ্রেণীর মতগুলি প্রথমে স্থাপিত হওয়া প্রয়োজন । 

প্রথমেই ন্যায় দর্শনের মতটি স্থাপন করা যেতে পারে । ন্টায়দর্শনের মতে 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উপাদান চারটি : ইন্দ্রিয়, অর্থাৎ পাঁচটি জ্ঞানেন্দত্িয় ; অর্থ, 
অর্থাৎ জ্ঞেয় বস্ত 3 সঙ্গিকর্ষ, অর্থাৎ ইন্দ্রিয় ও তার জ্ঞে় বিষয়ের সংযোগ ) এবং 
দর্শেষে তার পরিণতি হিসাবে জ্ঞান। গঙ্গেশ বলেন প্রত্যক্ষ জ্ঞানের লক্ষণ 
হল এখানে মনের সহিত জ্ঞানের বিষয়ের সাক্ষাৎকার ঘটে ।২ এই লাক্ষাৎকার 
যেইন্দ্িয়ের সহিত ঘটে তা ন্তায় সুজ্বের বচন হতেই স্পষ্ট বোঝা যাঁয়। 
প্রত্ক্ষের সংজ্ঞ। দিতে সেখানে বল] হয়েছে তা হল “সেই শ্রেণীর জ্ঞান যার 
উদ্ভব হয় ইন্ড্রিয়ের সঙ্গে বিষয়ের সংযোগে | আরও বলা হয়েছে তা 'অন্রাস্ত, 
স্পষ্ট, কিন্তু বাকো প্রকাশ করা যায় না, ।৩ 

দ্বিতীয় কথাটি খুব তাৎপর্যপূর্ণ । প্রথমত লক্ষণীল্ন যে প্রত্যক্ষ জ্ঞানকে সুস্পষ্ট 


- গকল লোকানুভববিরোধশ্। 
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বলে বর্ণনা করা হয়েছে। অপর পক্ষে বলা হয়েছে এই প্রত্যক্ষ ইন্ডরিয়ণৰ 
জ্ঞান ভাষায় প্রকাশ কব যায় না। অর্থ(ৎ ভ্তায় দর্শনের মতে তা অনুভবের 
বিষয়, মননের বিষয় নয়। কিন্তু তার ফলে এই ছুটি পদের মধ্যে একটি 
অসঙ্গতি এসে পড়ে) কারণ, ভাষায় যা প্রকাশ করা যায় না ভার জ্ঞান 
হিসাবে কার্ধকারিতা সীমাবদ্ধ। তা পরিস্ফুট জ্ঞান হয্ব না। তাকে জ্ঞান, 
বাঁকোর আকারে স্থাপন কর! যায় না। গৌতম তা একরকম স্বীকার কবেন। 
কারণ, তিনি ন্তায়স্থত্রে তাকে 'অব্যপদেশ্ট” বলে বর্ণনা করেছেন। নিবিকল্প 
বলতে যা বুঝি অব্যপদেশ্ বলতে তাই বুঝি । তা! অন্গুতবের১ বিষয়, ভাষায় 
তার বর্ণন। দেওয়া যায় না । স্থতরাং অন্তকে তাঁর পরিচয় দেওয়া! যায় না। 

এখানে একটি বিষয় স্পষ্ট করে নেওয়া দরকার । ন্থায়সুত্রে প্রত্যক্ষজ্ঞানে; 
সংজ্ঞ! দেওয়া হয়েছে এই বলে যে তা হল ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সন্নিকর্ষ। 
এতে এমন ধারণা হতে পারে যে এই সন্িকর্ষই জ্ঞানের উত্পাদন করে এব, 
মনের সহিত তার সংযোগ নেই। কিন্তু গৌতমের মত ঠিক তা নয়। তার 
মতে জ্ঞান-উৎ্পাদনে মুখ্য ভূমিকা এসে পড়ে আত্মার ওপর। তিনি মনকে 
আত্মার সহাক্ক মনে করেন এবং তার ভূমিকা হল ইন্জ্রিয়গুলিকে পরিচালিত 
করা। আমাদের ইন্দ্রিয়গুলির গোচরে অনেক তথা এক সঙ্গে আসে। কিন্ত 
সবগুলির প্রতি ইন্দ্রিয়ের দৃষ্টি একসঙ্গে আরুষ্ট হয় না । নির্বাচিত করে বিশেষ 
বস্তর প্রতি তারা আকুষ্ট হয় । ন্যাম দর্শন বলে এই নির্বাচনের কাজ সম্পাদিত 
হয় আন কর্তক। তাই তাকে ষষ্ঠ ইন্্রিয় বলা হয়েছে। তা ইন্দিয়ের ক্রিয়ার 
ক্ষেত্র নির্বাচিত করে তাকে পরিচালিত করে। এখানে কঠ উপনিষদের 
প্রতিপাছ্য অন্ত হয়েছে । লেখানে মনকে প্রগ্রহ বলা হয়েছে । তার কাজ 
'হছল ইন্ড্রিয়কে নিয়ন্ত্রিত করা। ন্যায় স্ত্রের ধারণ] মন ইন্দ্রিয়গুলিকে নিয়ন্ত্ি 
করে বলেই “যুগপৎ্জ্ঞানের' বিভ্রান্তি ঘটে না।২ স্থতৰাঁং প্রশ্নটি সম্বন্ধে হ্যা; 
'দর্শনের পৃর্ণমতটি এই রকম দীড়ায়ঃ এক দিকে আছে আত্মা, সেই গ্রর্ত 
জ্ঞাতা ; অন্তদিকে আছে বস্ত'ব জ্ঞেয়। মন একটি পরিচালক ইন্রিয়রূপে 
জ্ঞেয়কে নিরাচন করে। তারপর ইন্জিয়গুলি তার প্রতি আকৃষ্ট হবার ফণে 
তাদের মধ্যে সন্নলিকর্ধ ঘটে । তার ফলেই প্রতাক্ষ জানের উদ্ভব ।৩ 


/ 
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এই প্রসঙ্গে আর একটি কথা পরিষ্কার করে নেওয়া দরকার বলে ষনে হয়। 
জ্্িয়জাত জ্ঞানকে ন্যায় দর্শনে এঅব্যপদেশ্ট” বলে বর্ণনা করা হয়েছে । তাই 
দখে মনে হয় যে এই দর্শনের ইন্দ্রিয়জাত জ্ঞানের প্রকৃতি সন্বন্ধে ধারণ] স্বতন্ত্র । 
ন্িয়গুলি একাই প্রত্যক্ষ জ্ঞান উৎপাদন করতে সমর্থ নয়, এই হল বর্তমানে 
পচলিত ধারণা । তা বলে ইন্দ্রিয়গুলি নান! তথ্য বহন করে আনে এবং সেই 
চথ্যের ভিত্তিতে মনে বিধৃত সাহিকের সাহায্যে চিহ্নিত হুলে তবেই জ্ঞান 
ংপাদ্দিত হয়। স্থৃতরাং প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উৎপাদনে ছুটি অবস্থা আছে। প্রথমে 
হির্জগত হতে তথ্য সংগ্রহ কর1 এবং দ্বিতীয় তার সহিত সাধিকের সাদৃশ্ঠ 
ঢাপন করে তার সছিত পরিচিত হওয়া । ছুটি অবস্থাকে পৃথকভাবে চিহ্নিত 
£রবার জন্য প্রথম অবস্থাঁটিকে ইন্দিয়াহ্ছভৃতি১ বলা হয় এবং দ্বিতীয় অবস্থার্টিকে 
প্রতাক্ষজ্ঞান২ বল! হয়। মনে হয় ন্যায়দর্শনের মতে ইন্দ্রিয়জাত জ্ঞানের 
্ররৃতি ইন্জরিয়ানুভূতির মত। দ্বিতীয় অবস্থাটি তা প্রত্যক্ষজ্ঞানের অন্তভূর্কি 
[লে গ্রহণ করতে প্রস্তত নয়। তাই তাকে অবাপদেশ্য বলে বর্ণনা করা 
য়েছে। আমর] দেখব অন্য ভারতীয় দর্শনে ছিতীয় অবস্থার প্রতিও দৃষ্টি 
মাঁকৃষ্ট হয়েছে এবং তাকেও প্রত্যক্ষ জ্ঞান রূপে স্বীকৃতি দেওয়। হয়েছে। 

এরপর আমরা পূর্ব মীমাংসায় বণিত প্রত্যক্ষ জ্ঞানের প্রকৃতি সম্বন্ধে 
সমালোচনা করতে পারি। পূর্বমীমাংসার মত ন্ায়দর্শনের খানিকট1 অ্গবতী, 
কন্ধ বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ নৃতন কথাও তাতে আছে। মীমাংসার মতে প্রত্যক্ষ 
দান হল “সাক্ষাত্প্রতীতি'৩ অর্থাৎ এখানে ইন্ড্রিয়ের সহিত জ্ঞেয়বস্তর বা বিষয়ের 
ন্রিকর্ষ ঘটে । এখানেও বলা হয়েছে ইন্ড্রিয়ের সহিত মনের সংযোগ হয় এবং 
(নের সহিত আত্মার সংঘোগ হয়। ইন্ড্রিয়ের বিষয়ের সহিত যেমন মংযে1গ হয়, 
তেমন বিষয়ের গুণের সহিত ও পরিচয় ঘটে | কিন্ত মীমাংসা দর্শন এখানেই 
বামেনি। তার মতে ত] হল ওশুদ্ববস্তজজ্ঞান?। অর্থাৎ এই অবস্থায় বিষয় 
যেটুকু তথ্য দিতে পারে তার মধ্োই এই জ্ঞান সীমাবদ্ধ থাকে । তাই জন 
একে নিবিকল্প জ্ঞান বলে বর্ণন1 কর] হয়েছে ।৪ কুমারিল এই অবস্থার সঙ্গে 
শশুর প্রতাক্ষজ্ঞানের তুলনা করেছেন। তার জাতি সম্পকিতজ্ঞান বা জ্ঞে 
স্বর গুণসম্পকিত জ্ঞান বর্তমান থাকে না। তাতে থাকে কেবল জ্ঞাতব্য 
বয় ইন্দিয়গ্ুলিকে নিজের সম্বন্ধে যে তথ্য দিতে পারে তাই। স্থৃতরাং 
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৩ প্রকরণ পঞ্চিকা, প্রতাক্ষ ৪ গ্লোকবাতিক, প্রতাক্ষ সুত্র 
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নিবিকল্প জ্ঞান হল অম্পষ্ট জ্ঞান। তা যাকে আমরা ইন্দ্রিয়ানুতৃতি১ বলি তার 
সমস্থানীয় । মীমাংসা দর্শনের মতে তা হলে প্রত্ক্ষজ্ঞানের তা হুল প্রথম ৰ 
অসংস্কৃত রূপ । 
প্রত্যক্ষজ্ঞানের সংস্কৃত রূপকে মীমাংস। দর্শনে সবিকল্প প্রত্যক্ষ বল! হয়েছে 

ত1 সবিকল্প, কারণ সেখানে জ্ঞান স্পষ্টতর রূপ গ্রহণ করে। এই অবস্থায় জ্ঞো 
বস্তটির জাত্তি কি এবং নাম কি, তার সহিত আমরা পরিচিত হই। প্রভাকর 
বলেন সবিকল্প জ্ঞানের উৎপত্তি ঘটে ছুই পথে । প্রথম, অন্য বস্ত হতে তা, 
গুণগত পার্থক্য লক্ষ্য করে; দ্বিতীয়, গুণগত সাদৃশ্য হেতু ষে জাতির মহিত ত 
যুক্ত হবার যোগ্য তার সহিত তাকে যুক্ত করে। নিবিকল্প জ্ঞান কেবল বিষয়ে' 
নিজন্ব তথ্যগুলি দেয়। অতিরিক্তভাবে তাঁদের সাহাষ্যে তাঁর জাতিগত সম্ব 
উপলব্ধি না করলে তার প্রতি সম্বদ্ধে সম্পূর্ণভাবে অবহিত হওয়া যায় না।২ 
স্থতরাং মীমাংসা দর্শনের সিদ্ধান্ত খুব তাঁৎপর্ধপূর্ণ। তা ন্যায়দর্শনের মত গ্রহ 
করেছে, কিন্ত তাকে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ইন্দ্রিয়ান্ততির অবস্থার সহিত সংযুদ 
করেছে । তার মতে প্রকৃত প্রতাক্ষজ্ঞানে জাতিগত এঁকা এবং তার ভিত্তি 
অন্য জাতির সহিত পার্থক্যের বোধ আমে। মেটা সম্ভব হয় জাতিজ্ঞানে: 
স্বারবা। অর্থাৎ তা স্বীকার করে যে সাবিকের সহিত ইন্দ্রিয়দত্ত তথ্যে 
সংযোগ স্থাপনের পরেই আমর] প্ররুত প্রত্যক্ষ জ্ঞান বা সবিকল্প প্রত্যণ 
জ্ঞান পাই। 

". প্রত্যক্ষ জ্ঞানের প্রকৃতি লম্বদ্ধে সাংখ্যদর্শনের মত স্থম্পষ্ট নয়। তাই ত 
বোঝা শক্ত হয়ে পড়ে । তবে মনে হয় মূলত তার বিশেষ দৃিভঙ্ষির মধ্য দি 
তা একটু স্বতন্ত্ররূপে স্থাপিত হলেও তা! মীমাংস! দর্শনের অন্থবর্তী। অর্থাৎ ত 
ক্বীকার করে না যে প্রত্যক্ষজ্ঞান জ্ঞাতব্যের বিষয় যে তথ্য দেয় তার মধ্োঃ 
সমাবদ্ধ; ত বলে অতিরিক্তভাবে তার সঙ্গে বুদ্ধিশক্তির একটি প্রক্রিয়া জড় 
আছে এবং মোটামুটি তার কাজ হুল যেন সাধিকের অর্থাৎ জাতির প্ররুতি 
সঙ্গে তার সংযোগ স্থাপন করা । এই কথাই যেন সাংখ্যের বিশেষ দৃষ্টিভর্ি 
মাধ্যমে স্থাপিত হয়েছে । আমার্দের মনে রাখতে হবে নাংখ্যের মূল তব হ 
দুটি, প্ররূতি ও পুরুষ । পুরুষ স্বভাবতই নির্সিগ্ধ এবং চিৎম্বরূপ ; অপরপদে 
প্রকৃতি জড় এবং সক্রিয়। উভয়ের সংযোগ ঘটলে প্ররুতি সক্রিয় হয় এব 
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'অহৎ বা বুদ্ধি, হুংকার, মন, ইন্দ্রিয় প্রকৃতির উত্তৰ হয়। তারা প্রকৃতিরই 
আশ্রিত কিন্তু পুরুষে প্রতিফলিত। 

জ্ঞান সম্ভব করতে ছুটি তত্ব ব1 একটি ছ্বৈতভাবের যে প্রয়োজন আছে তা 
সাংখ্য দর্শনে স্বীকৃত। একদিকে জয় বা বিষয় এবং অন্যদিকে জ্ঞাতা বা 
ভোক্তা । জ্ঞাতার জ্ঞানক্রিয়! সম্পাদ্দিত হয় কয়েকটি উপকরণের সাহায্ো। 
সেইগুপি হুল বুদ্ধি, অহংকার, মন ও ইন্জিয়। প্রথমে জ্ঞানেন্দ্িয়গুলির সহিত 
বিষয়ের সংস্পর্শ ঘটলে সেগুলি উত্তেজিত হয়। তখন তারা যে তথ্য সংগ্রহ 
করে তা মনের কাছে আসে। মন তখন তাঁকে ইন্জিয়ান্ুভৃতি রূপে পায়। 
অহংকার সেই অবস্থায় তাকে বুদ্ধির নিকট স্থাপন করে। তখন বুদ্ধি নিজে 
পরিবন্তিত হয়ে বিষয়ের অনুকরণ করে তার রূপ ধারণ করে। তখনই প্রকৃত 
উপলব্ধি হয়।১ স্থতরাং এখানেও প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ছুটি স্তর দেখতে পাই। 
একটি হুল ইন্দরিয়দত্ত অনুভূতি । তাকে মীমাংসা দর্শনের নিৰিকল্প জ্ঞানের 
সমস্থানীয় ধরে পিতে পারি। দ্বিতীয় অবস্থায় পাই বুদ্ধি নিজের মধ্যে 
পরিবর্তনের ফলে বিষয়ের রূপ গ্রহণ করে এবং তখনই বিষয় সম্বন্ধে প্রকৃত জ্ঞান 
হয়। একেই উপলব্ষি২ বল| হয়েছে । সুতরাং দ্বিতীয় অবস্থার জ্ঞানকে 
আমরা মীমাংসা দর্শনের নবিকল্প জ্ঞানের সহিত তুলনা করতে পারি। বুদ্ধির 
অভ্যন্তরে প্রক্রিয়ার ফলে তা যেবিষয়ের অনুরূপ রূপ ধারণ করে বলা হয়েছে 
তাকি, তাঠিক বোঝা যায় না। হয়ত তা হল বিষয়ের একটি মানসিক 
বূপ৩। এমনও হুতে পারে, মনে যে সাধিকের একটি ধারণ1 থাকে এ হল 
তাই। তাকে বিষের মাঁনপিক রূপ ধরে নিলেও বুদ্ধির এই ভূমিক। 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানে সাঁধিকের সহিত ইন্দ্রিয়ানুভূতির সংযোগের প্রক্রিয়ার সঙ্গে 
তুলনীয়। 

উপরের আলোচনা হতে দেখা যাবে যে আলোচা প্রশ্ন সম্বন্ধে ভারতীয় 
দর্শনে তিন শ্রেণীর মত প্রচারিত হয়েছে। প্রশ্ন হল প্রতাক্ষজ্ঞানে বিষয়ের সঙ্গে 
মনের সোজাস্থজি সংযোগ ঘটে কিনা সাধারণ মানুষ এই প্রক্রিয়ার জটিলতা । 
সম্বন্ধে ভাল রকম অবহিত নয় বলে ধরে নেয়, তাঘটে। আমিযা দেখি তা 
মোজা দেখি । প্রথম শ্রেণীর মত এই সাধারণ মানুষের দৃষ্টিভঙ্গির অনুসরণে 
বলে প্রত্যক্ষ জ্ঞানে জ্ঞাতা জেয়ের সোজানুজি সাক্ষাৎকার হয়। প্রাচীন 
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বৌদ্ধ দর্শন এই মতের সমর্থক। স্তায়দর্শন ও মোটামুটি এই মতের সমর্থন 
করে। তবে সঙ্গে সঙ্গে উল্লেখ করে যেতা যেজ্ঞান দেয় তা “অব্যপদেশ্ট', 
অর্থাৎ এমন অস্পষ্ট যে তাঁকে ভাষায় প্রকাঁশ কর! যায় না। এটিকে দ্বিতীয় 
শ্রেণীর মত বলতে পারি। তৃতীয় শ্রেণীতে পড়ে মীমাংসা দর্শনের মত। 
তা! প্রত্যক্ষ জ্ঞানকে ছুটি স্তরে তাগ করে। প্রথম স্তবে পাই ইন্জ্রিয়দত্ত তথ্য । 
তা যে জ্ঞান দেয় তা অসম্পূর্ণ এবং অস্পষ্ট। তাই তাকে নিৰিকল্প জ্ঞান বলা 
হয়েছে । তারপর সেই তথ্যের উপর জাতি সম্পর্কিত বোধ আরোপ করে 
তবেই স্পষ্ট বা সবিকল্প প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উদ্ভব হয়। এখানে সাঁধিকের সহিত 
সংযুক্ত করার প্রয়োজন স্পষ্ট ভাবেই স্বীকৃত। সাংখ্য দর্শনের মতটি ভাল 
বোধগম্য নয়। তবে যেটুকু বোঝা যায় তা হতে ধারণা করা যায় তা 
মোটামুটি মীমাংসা দর্শনের অন্থরূপ মত পোষণ করে। তাও প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
মধ্যে দুটি স্তরে যে প্রক্রিয়া ঘটে তা স্বীকার করে। 

আমরা এইবার পাশ্চাত্যদর্শনে এই প্রশ্নটি সম্বন্ধে যে আলোচনা" হয়েছে তার 
বিবরণ দিতে পারি। মোটামুটি পাশ্চাত্য দর্শনেও দেখা যায় চিন্তাধারা 
অনুরূপ পথে পরিচালিত হয়েছে । অবশ্য দৃষ্টিভঙ্গির কিছু পার্থক্য থাকায় চিন্তা 
একটু ভিন্ন রূপ নিয়েছে । ইয়োরোপীয় দর্শনের চিস্তাক্স ও মোটামুটি তিনটি 
শ্রেণীর মত লক্ষ্য করা যেতে পারে। প্রথম মতটি সাধারণ মানুষের দৃষ্টিভঙ্গির 
অনুরূপ । অর্থাৎ তা বলে প্রত্যক্ষ জ্ঞানে বিষয়ের সছিত মনের প্রত্যক্ষ সংযোগ 
ঘটে। টমাস ব্রীভ-এর চিস্তা এই শ্রেণীতে পড়ে। দ্বিতীয় শ্রেণীর মতটি একটু 
অনাধারণ। তাস্বীকার করে যেজ্ঞাতার সঙ্গে জ্ঞেয়ের সংযোগ স্থাপিত হয় 
জ্ঞানেন্দিয়গুলির মধান্থতায়। তা! সত্বেও তা বলে মনের সঙ্গে প্রত্যক্ষ জ্ঞানে 
জ্ঞেয়বস্তর পোজান্জি সম্পর্ক স্থাপিত হয়। এই মতটি প্রতিপাদিত হয়েছে 
এক মাঙ্কিন দাশনিক গোঠী ছারা । তাদের প্রতিপাদিত তত্বটির নাম দেওয়! 
হয়েছে 'সমীলোচনামূলক বস্তবাঁদ”১। তৃতীয় শ্রেণীতে পড়ে বার্ড রাসেল- 
এর মত। তিনি স্পষ্টতই বলেন প্রত্যক্ষ জ্ঞান মনের সহিত বিষয়ের প্রত্যক্ষ 
সম্বন্ধ স্থাপিত হয় না, প্রত্যক্ষ লম্বদ্ধ স্থাপিত হয় ইন্জ্িয়ের সঙ্গে। তাই তিনি 
বলেন, ইন্জ্রিয়গুলি যে তখ্য২ বহন করে তার! প্রত্যক্ষ, কিন্ত তাদের জ্ঞান 
পরোক্ষ । স্থতরাং তার ধারণার প্রতাক্ষজানে বিষয়ের সহিত মনের 
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সোজাস্বজি সংযোগ ঘটে না। এইবার এই মতগুলির বিস্তারিত পরিচয় 
দেওয়া হবে । 

টমাস রীভ সাধারণ মানুষের যা দৃষ্টিভঙ্গি মোটামুটি তাই গ্রহণ করেছেন । 
তার মতে মন সোজান্বজি মনের বাহিরে অবস্থিত বিষয়কে জানতে পারে। 
জ্ঞানেত্্িয়ের সহিত বিষয়ের সংযোগ ঘটলেই আমরা তার বিষয় প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
লাভ করি। এর সঙ্গে কোন অন্থমানের প্রক্রিয়া জড়িত নয়। সোজান্জি 
ইন্দিয়ান্ভূতির সাহায্যেই প্রত্যক্ষ জ্ঞান লাভ হয়।১ 

এবার আমর! সমালোচনাযূলক বস্তবার্দের২ প্রতিপাগ্টি স্থাপন করব। 
এই তত্বটি প্রতিষ্ঠিত হয় সাতজন মাকিন দার্শনিকের মিলিত উদ্যমে । তাদের 
মধ্যে বিখাত দার্শনিক সান্টীয়ানা অন্যতম | তাদের প্রতিপাগ্যাটি জ্ঞানতত্ব 
বিষয়ক এবং প্রত্যক্ষ জ্ঞানের প্ররূতি নির্ধারণে প্রধানত সীমাবদ্ধ । কাঁজেই 
বর্তমান আলোচনায় খুবই প্রাসঙ্গিক । তার প্রথম আবির্ভাব হয় ১৯২০ খ্রীষ্টাব্দে 
একটি গ্রন্থে । তাতে ধারা তার পৃষ্ঠপোষক তাদের প্রত্যেকের রচিত প্রবন্ধ 
আছে।৩ তার! যে প্রশ্নের মীমাংসা. করতে চেষ্টা করেছেন তা হল, 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানে কি জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের সাক্ষাৎ সংযোগ ঘটে? তাদের উত্তর হল, 
প্রত্যক্ষ সংযোগ ঘটে জ্ঞেয়ের সঙ্গে জ্ঞানেন্দিয়ের; তা সত্বেও প্রক্তপক্ষে তাতে 
ভ্রাতা ও জে়ের সঙ্গে প্রত্যক্ষ সম্পর্ক সংঘটিত হয়। আপাতদৃষ্টিতে এই'ভাবে 
এই চিন্তায় একটি আভ্যন্তরীণ অনৈক্য এসে পড়ে। সে প্রশ্ন বিবেচনা 
করবার আগে তাঁরা কি বলেছেন তা৷ বুঝে নেবার চেষ্টা করা যাক। 

সমালোচনামূলক বস্তবাদ বলে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের তিনটি দিক আছে। প্রথম 
পাই জ্ঞেয় বস্ত। তার পরিচয়ই এখানে মূল প্রশ্ন । দ্বিতীয় পাই তার পরিচয়ের 
চেষ্টায় জ্ঞানেন্দিয়গুলি কতৃক আহত তথ্য৪ এবং তৃতীয়ত পাই জ্ঞাতার 
মনে তার সম্বন্ধে যে ধারণ! হয় তাই৫। স্বতরা” জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের অতিরিক্ত 
মনের মধ্যে বিরাজমান একটি তৃতীয় পদার্থ পাই যা হল ইন্দ্রিযবাহিত তথ্য । 
তা সত্বেও এই তত্বটি স্বীকার করতে প্রস্তত নয় যে জ্ঞাতার সহিত জ্ঞেয়ের 
প্রত্যক্ষ সম্বন্ধ স্বাপিত হয় না। তা এই কথাটি জোর দিয়ে বলে যে ইন্দ্রিয় 
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বাহিত তথ্যের মাধ্যমে মনের মধ্যে জ্ঞানের উৎপত্তি ঘটলেও জ্ঞাতা ও জেয়ের 
প্রত্যক্ষ সন্বদ্ধ সংঘটিত হয়। তাদাবী করেযে মনের বাহিরে অবস্থিত বস্তকে 
জ্ঞাত প্রত্যক্ষ জানতে পারে।৯ এই আপাতদৃষ্টিতে বিরোধের মীমাংসা! এই 
দার্শনিক গোষ্ঠী করেছেন এইভাবে । 

তারা বলেন তা সম্ভব হয় ইন্দ্িয়বাহিত তথ্যের প্রকৃতি হেতু । এই তথ্য 
বাস্তব প্রকৃতিরও নয় মানসিক প্রর্ৃতিরও নয়। তাকে তারা 'জ্ঞানতাত্বিক 
পদার্থ বলেছেন।২ তাদের ধারণ! ইন্্রিয়বাহিত তথ্য প্রকৃত বস্তর সারাংশও 
বহন করে। তাকে তারা নানাভাবে বণনা করেছেন। কোথাও বলেছেন 
তা হল বস্তুর চরিত্র বিস্তাশ”৪ কোথাও বলেছেন “তথ্যের আধেব্” কোথাও 
বলেছেন "অর্থ বা তাতৎপর্ম৫ | সাণ্টায়ানা তার ব্যাখ্যা দিতে চেয়েছেন 
এইভাবে । তা হল বিশুদ্ধ ইন্দিয়াঙ্কভূতি বা বিস্তুদ্ধ চিন্তার বিষয়, তা বিশেষ 
এবং স্বয়ংসম্পূর্ণ, কিন্তু তার বাহিরের বস্তর সহিত সম্বন্ধ ব| বাস্তব অস্তিত্ব 
নেই৬। তার ব্যাখ্যাটি সত্যই অবোধ্য । মনে হয় তিনি বলতে চেয়েছেন ইন্দ্রিয় 
যে তথ্য বহন করে তা বস্তুর সহিত এক নয়, তা মানবিক অনুভূতি বা চিন্তার 
বিষয়, কিন্তু তা বস্তর সারকে হ্বয়ংসম্পূর্ণরূপে জ্ঞাতার কাছে স্থাপন করে। তার 
বলেন প্রত্যক্ষ জ্ঞানে জ্ঞাতার সঙ্গে বিষয়ের প্রত্যক্ষ সম্বন্ধ স্থাপিত হয়, কারণ তথ্যের 
মধ্যে বিষয়ের সারাংশকে পাওয়! যায়। এই গোষ্ঠীর অন্যতম দার্শনিক অধ্যাপক 
সেলার বিষয়টিকে সহজ করে বোঝাবার জন্য একটি উপম! প্রয়োগ করেছেন। 
তিনি বলেন তথ্যের ও জ্ঞেয় বস্তর মধ্যে সন্বন্ধটা আধার ও আধেয়ের মত।' 
তথ্য ষেন 'মাধেয় এবং বিষয় যেন আধার । আধার এবং আধেয় পৃথক হলেও 
তার্দের একটি ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে । আধার হতে ঘদি আধেয়কে বার করে মনের 
কাছে স্থাপন কর! যাঁয়, তা৷ হলে মূল সম্বন্ধে একটি জ্ঞান সম্ভব এবং সেটি প্রত্যক্ষ 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ৩৮৭ 


ানেরই সমস্থানীয়। মনে হয় এই গোষ্ঠী এই ধরণের একটি যুক্তি ব্যবহার 
করেছেন । 

একটা উপম প্রয়োগ কর! যাক। তা হলে হয়ত তাদের বক্তব্য আরও 
একটু স্পষ্ট হবে। ধরা যাক একটি বই আছে। সেই. বইটি আমি সোজা 
পড়তে পারলাম না; কিন্ত আর একজন পড়ে তার বিষয়টি সম্বদ্ধে আমাকে 
অবহিত করলেন । ফলে বইটি সম্বন্ধে আমার এক ধরণের ধারণ! উৎপাদিত 
হল। এখানে গ্রস্থ এবং তার আলোচ্য বিষয় যেন হল জ্ঞেয়বস্তর এবং তার সার 
আমার নিকট স্থাপিত হল অন্তের মাধ্যমে যিনি ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে তুলনীয়। সে 
ক্ষেত্রে তিনি যা! বলেন তাই হয়ে দাড়ায় তাদের পরিভাষায় “ডেটাম-এর অর্থাৎ 
ঈন্দিয়দত্ত তথ্যের সমস্থানীয়, আর মনের ভূমিকা হল সোজান্থজি পাঠক না! হয়ে 
অন্যের মুখে গ্রন্থের আলোচ্য বিষয় সম্বন্ধে অবহিত হওয়!। এই কারণে এরা 
বলেন ষে সাধারণ মানুষ যে অর্থে বলে সে অর্থে সোজাহুজি আমর] বাস্তব 
জগতকে প্রত্যক্ষ করি না, য! প্রত্যক্ষ করি তা হল তথখ্য।৯ তা সত্বেও এরা 
দাবী করেন যে একরকম ভাবে জ্ঞেয় বস্তর সঙ্গে মনের প্রত্যক্ষ সংযোগ ঘটে, 
কারণ তথ্য জ্ঞেয়বস্তর সম্পকিত তাৎপর্যপূর্ণ সংবাদ মনের নিকট স্থাপন করে। 

সমালোচনামূলক বস্তবার্দের মধ্যে আপাতদৃষ্টিতেই একটি আভ্যন্তরীণ 
অসঙ্গতি এসে পড়ে। তা বলে আমর! ইন্দ্রিয়বাহিত তথ্যকে জানি, প্রকৃত 
ব্তকে জানতে পারি না। তবু দাবী করে যে প্ররুত বস্তকেই প্রত্যক্ষজ্ঞানে জানা 
ষায়। এই অসঙ্গতি দূর করবার জন্য রীড এক নূতন তত্ব স্থাপন করেছেন। 
তাও বঙমান আলোচনায় প্রাসঙ্গিক হয়ে পড়ে এবং সেই কারণে এখানে তার 
একটি সংক্ষিপ্ত আলোচনার প্রয়োজন হয়ে পড়ে। 

রীড বলেন ইন্দিয়জাত জ্ঞানে আমরা জ্ঞানেন্দ্রিয় বাহিত যে তথ্য পাই, তাই 
হল সোজান্থৃজি প্রকৃত বস্ত। অবশ্য তার ধারণায় বস্তর সামগ্রিক পরিচয় 
তা দিতে পারে না, কারণ তার ক্ষমতা সীমাবদ্ধ। তবে যেটুকু পরচয় দেয় 
তা বস্ত্রই' পরিচয় । স্বতরাং ইন্দ্রিয়বাহিত তথ্য৩ এবং বস্ত৪ একই জিনিস। 
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এইভাবেই তিনি এই অসঙ্গতির সমাধানের চেষ্টা করেছেন। তবে কতট। 
পেরেছেন, তা বোঝা শক্ত । কারণ তাঁর নিজের ব্যাখ্য। অত্যন্ত জটিল এবং ইন্দ্রিয় 
বাহিত তথ্য সম্বন্ধে তার ধারণাও স্ুষ্পষ্ট বলে মনে হয় না। আমাদের 
প্রতিপাগ্ঠের সমর্থনে তার ব্যাখ্যার একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় এখানে দেওয়া যেতে 
পারে। 

' রীভ বলেন বাস্তব জগত অত্যস্ত জটিল বস্ত। অপরপক্ষে আমাদের 
ইন্দ্রিযগ্ডলির ক্ষমতা অত্যন্ত সীমাবদ্ধ। কাজেই তারা বিষয়ের ' অংশ সম্বপ্ধে মাত্র 
তথ্য বহন করবার ক্ষমতা রাখে । স্থতরাং তাদের সাহায্যে গ্রত্যক্ষবস্তর 
আংশিক জ্ঞান মাত্র সংগ্রহ করা সম্ভব হয়। শুধু তাই নয়, তার মধ্যে আরও 
জটিলতা এসে পড়ে। কারণ, যে তথ্য সংগৃহীত হয়, তা জ্ঞেয় বস্ত হতে স্বততত্ 
অন্ত স্ত্র হতে প্রাপ্ত তথ্যের সহিত মিশে যায়। ুর্ভাগ্যক্রমে সেই অতিরিক্ত 
তথ্য যে কি, তা তিনি স্পষ্ট করে উল্লেখ করেন নি। সম্ভবত সেগুলি অংশত 
মানসিক উপাদান ।১ তার ধারণায় প্রত্যক্ষজ্ঞানে তিনটি স্বতন্ত্র পদার্থের ভূমিকা 
থাকে । প্রথমত আছে জ্ঞেয় বস্ত যার প্রকৃতি এমন জটিল ষে তাকে সম্পূর্ণভাবে 
গ্রহণ কর! যায় না। দ্বিতীয়ত থাকে জ্ঞানেত্দ্রিয়গুলি। তাদের ক্ষমতা সীমাবদ্ধ 
হওয়] সত্বেও সেই বস্ত্র কিছু অংশ সন্বদ্ধে তারা তথ্য সংগ্রহ করতে পারে। 
তৃতীয়ত মনের দিক হতে সেই সংগৃহীত তথ্য হতে নির্বাচন করে ভ্রাতা প্রকৃত 
বস্তকে জানতে পারে । যাকে তিনি ইন্দ্িয়বাহিত তথ্য২ বলেছেন তার প্রকৃতি 
সন্বন্ধেও তার ধারণ] সুস্পষ্ট নয়। মনে হয় তা যেন তার মতে স্থান-কালে 
অবস্থিত নয়, তা বস্তর মতও নয়, মনের মতও নয় । মোটামুটি তিনি নিশ্চিত 
যে তা বস্তপ্রকৃতির নয়, তা জ্ঞান-তত্ব সংক্তান্ত পদার্থ ।৩ 

স্থৃতরাং দেখ! যায় রীড সমালোচনামূলক বস্তবাদের অসঙ্গতি দূর করতে গিয়ে 
এক অসাধারণ জটিলতা এবং অসঙ্গতির মধ্যে নিজেকে জড়িয়ে ফেলেছেন। 
প্রথমত তার চিস্তা জটিল এবং দুর্বোধ্য । উপরের ব্যাখ্যা হতে দেখা যায় ষে 
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ইন্দ্িয়বাহিত তথ্যের১ প্ররুতি সম্বন্ধে তার ধারণ! অস্পষ্ট । দ্বিতীয়ত, তার 
প্রতিপাগ্যের মধ্যে একটি স্থপ্পষ্ট অসঙ্গতি এসে পড়েছে। একদিকে তিনি 
বলছেন জ্ঞানেত্দ্িয়গুলির সাহায্যে যা পাই তা প্রকৃত বন্ত।২ যখন জ্ঞানেন্দিয় 
বলে টেবিল দেখছি, তখন প্ররুত টেবিলকেই সোজাস্থজি প্রত্যক্ষ দেখছি। 
অপরদিকে তিনি বলেন জ্ঞানেন্দ্রিয় যে তথ্য আনে তাতে অংশত বস্ত থাকে এবং 
অংশত অন্য সুত্র হতে অন্য উপাদান সধ্ারিত হয়; তার ফলে ষ! পাই তা ঠিক 
মূল বস্তর মত নয়, তা স্থান-কালের অতীত । এই ছুটি উক্তি পরস্পর বিরোধী। 
সে ক্ষেত্রে তিনি কি করে দাবী করতে পারেন যে ইন্দ্রিয়বাহিত তথ্য এবং বস্ত 
একই পদার্থ, তা বোঝা! যায় না। 

এর থেকে বাত্ণগ্ড রাসেল-এর প্রত্যক্ষ জ্ঞান সম্বন্ধে অভিমত অনেক সহজ- 
বোধ্য। তা. পূর্ণাঙ্গ আলোচনার পর গ্রহণ করা যায় কিনা তা ভিন্ন প্রশ্ন, তবে 
আপাতদৃষ্টিতে বল! যায় তার স্থাপিত তত্বের মধ্যে কোন আভ্যন্তরীণ অসঙ্গতি 
দেখ! যায় ন|। তিনি স্পষ্টই বলেন যখন আমরা একট| টেবিল প্রত্যক্ষ 
করি, তখন আমর প্রকৃত টেবিল কি তাজানি না, তা আমাদের নাগালের 
বাহিরে রয়ে যায়; ইন্দ্রিয়বাহিত তথ্য হতে পরোক্ষভাবে তার সম্বন্ধে একটা 
ধারণ। আমরা করে নিই। অখাৎ প্রত্যক্ষজ্ঞানে ও একটি অনুমানের উপাদান 
রয়ে যায়। এই বার আমরা তার প্রতিপাগ্যের সংক্ষিপ্ধ বর্ণনা দেব। 

প্রত্যক্ষজ্ঞানের প্রকৃতি সম্বন্ধে তার অভিমতকে স্পষ্ট করে বোঝাবার জন্য 
তিনি প্রথমেই জ্ঞানকে ছুটি শ্রেণীতে ভাগ করেছেন। প্রথম হল পরিচয় 
ভিত্তিক জ্ঞান৩ এবং দ্বিতীয় হল বর্ণনাভিত্তিক জ্ঞান৪। তিনি বলেন আমরা 
পরিচয় ভিত্তিক জ্ঞান তখনই পাই যখন অন্য কোন প্রক্রিয়ার সাহায্য ব্যতীত 
জ্রেয়ের সহিত আমাদের সোজাস্ৃজি পরিচয় ঘটে ।৫ আর বর্ণনাভিত্তিক জ্ঞান 
পাই কতকগুলি নীতির৬ প্রয়োগ করে। প্রথমটি হল বস্তুর জ্ঞান, যেমন 
মনের অনুভূতির জ্ঞান, পূর্বে ঘটিত ঘটনার শ্বাতি। আর দ্বিতীয়টি হল যা সত্য 
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তার জ্ঞান। এখানে অনুম্বানকে ভিত্তি করে জ্ঞান গড়ে ওঠে । স্থতরাং প্রথম 
হল প্রত্যক্ষজ্ঞান এবং দ্বিতীয়টি আনুমানিক জ্ঞানের সমস্থানীয়। 

রাসেল-এর ধারণায় প্রত্যক্ষজ্ঞানের ছুটি স্তর আছে। প্রথম স্তরে পাই 
জ্ঞানেন্দ্রিয়ের সঙ্গে মনের. বাহিরে অবস্থিত বস্ত্র সাক্ষাৎ পরিচয় । তার ফলে 
ঘা পাই তা হল ইন্দ্রিয়জাত তথ্য । স্বতরাং ইন্দ্রিয়জাত তথ্য হল পরিচয়ভিত্তিক 
জ্ঞান।৯ তার পরের স্তরে আসে বস্ত সম্বন্ধে প্রত্যক্ষজ্ঞান।২ এখানে 
ইন্ড্িয়ের ছারা সংগৃহীত তথ্যের সহিত সাবিকের সাদৃশ্ স্থাপন করে তবেই 
ছিতীয় স্তরে আমরা ইন্দ্রিয়জ প্রত্যক্ষজ্ঞান পাই । তা অন্ুমানকে ভিত্তি করে 
গড়ে ওঠে, তা পরিচয় ভিত্তিক জ্ঞান নয়, তা বর্ণনাভিত্তিক জ্ঞান৩। আমি 
যখন একটি টেবিল দেখি, তখন তার সম্বন্ধে চস্ষুরিক্তিয়, স্পর্শেন্দিয় প্রভৃতি 
ষে জ্ঞান বহন করে তা পরিচয় ভিত্তিক জ্ঞান, কারণ এখানে ইন্দ্রিয়ের সহিত 
জ্ঞেয়বস্তর প্রত্যক্ষ পরিচয় ঘটে। কিন্তু সেই তথ্যের সাহায্যে টেবিল সম্বদ্ধে ষে 
জ্ঞান মনে গড়ে ওঠে তা বর্ণনাভিত্তিক জ্ঞান, তাই পরোক্ষ । 

রাসেল বলেন প্রত্যক্ষজ্ঞানের ভিত্তি হল ইন্দ্িয়বাহিত তথা । সেই তথ্য 
সত্যও নয় মিথ্যাও নয়। তা প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উপাদান । মন যখন সেই 
তথ্যকে সাবিকের সহিত সংযুক্ত করে একটি জ্ঞানবাক্য গড়ে তোলে, তখনই 
আমরা প্রত্যক্ষজ্ঞান পাই । স্বতরাং প্রত্যক্ষজ্ঞান হচ্ছে ইন্দরিয়ান্থভৃতি হতে 
উৎপাদিত জ্ঞান। যেহেতু তা ইন্দ্রিয়দত্ত তথ্যের ওপর ভিত্তি করে গড়ে ওঠে 
তা স্বতঃসিদ্ধ সত্য । তার সত্যতা! সম্বন্ধে সন্দেহের কোন অবকাশ নেই ।৬ 

স্থুতরাং তার মতে প্রত্যক্ষজ্ঞানের মধ্যে ছুটি স্তর আছে। প্রথম স্তর 
' হল ইন্দ্িয়বাহিত তথ্য । তা পাওয়। যায় জ্ঞেয়বস্তর সহিত প্রত্যক্ষ সংযোগের 
ফলে। কিন্তুতা তখনই পরিপূর্ণ প্রত্যক্ষজ্ঞানে পরিণত হয় যখন তা জ্ঞান- 
বাক্যের রূপ নেয়। এই জ্ঞানবাক্যে মনের সহিত জ্ঞেয়বস্তর সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে 
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না। প্রথমটি, অর্থাৎ ইন্দ্রিয়দত্ত তথ্য যে অপরিণত জ্ঞান স্থাপন করে তা 
পরিচয় ভিত্তিক জ্ঞান। কিন্তু পরিণত প্রত্যক্ষজ্ঞান বর্ণনাভিত্তিক । তাই জন্য 
তা জ্ঞানবাক্যের রূপে আত্মপ্রকাশ করে। এই জ্ঞানবাক্য তার ধারণায় ছুই শ্রেণীর 
হতে পারে। তারা হল এই £ 

১) সরল ইন্দ্রিয়দত্ত তথ্যের অস্তিতবস্থচক ; 

যেমন “একটি লাল দ্রাগ রয়েছে; । 

২) জটিল ইন্দ্রিয়দত্ত জ্ঞানের পরিচায়ক । তা আবার ছুই শ্রেণীর হতে 
পারে : 
(ক) যুগপৎ আরুতি ও বর্ণস্থচক একটি মাত্র ইন্দ্রিয় দত্ত তথাজ্ঞাপক | 

যেমন 'লাল দাগটি গোলাকার? | 

(খ) বিভিন্ন বস্তর সন্বন্ধস্থচচক। যেমন এটি ওটির ডান দিকে” । 
সব ক্ষেত্রেই দেখা যাবে যে ইন্দিয়দত্ত তথ্যের সহিত সাবিকের সংষোগ ঘটেছে । 
তাই তা পরিচয়ভিত্তিক জ্ঞান নয়, বর্ণনাভিত্তিক জ্ঞান । 

আমরা উপরের আলোচন! হতে দেখতে পাই ঘষে প্রত্যক্ষজ্ঞানের প্রকৃতি 
সম্বন্ধে প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনে তিন শ্রেণীর মত গড়ে উঠেছে। এক শ্রেণীর 
মত সাধারণ মানুষের দৃষ্টিভঙ্গি গ্রহণ করেছে। তা বলে প্রত্যক্ষজ্ঞানে জ্ঞাতার 
সহিত জ্ঞেয়ের সোজান্বজি সংযোগ স্থাপিত হয় । এই ধরণের মত বৌদ্ধদর্শনের 
বৈভাষিক শাখা গ্রহণ করেছে । পাশ্চাত্য দর্শনে টমাস রীড-এর মতও তার 
অনুসরণ করে। তারপর একটি মত ধীরে ধীরে গড়ে উঠেছে যা! অনুভব করে 
ষে প্রত্যক্ষ জ্ঞানে দুটি স্তর আছে। প্ররত্যক্ষজ্ঞান আপাতদৃষ্টিতে ধত সরল 
মনে হয় প্রকৃত পক্ষে তা নয়, তা৷ অত্যন্ত জটিল। প্রথম স্তরে ইন্দ্রিয় গুলির জ্ঞেয়- 
বস্তর সহিত সংযোগ ঘটে । তার ফলে মনের কাছে কিছু তথ্য স্থাপিত হয় । সেই 
তথ্যের ভিত্তিতেই প্রত্যক্ষজ্ঞানের পরিণত রূপটি গড়ে ওটে। তাতে মনের 
কিছু ভূমিকা! থাকে । তাই জন্য তার এই ছুটি স্তরকে স্চিত করতে প্রত্যক্ষ- 
জ্ঞানের মধ্যে ছুটি শ্রেণী স্থাপন করেছেন। 

একটি হল ইন্দ্রিয় বাহিত তথ্য। ভারতীয় দর্শনে তাকে নিবিকল্প জ্ঞান 
বলা হয়। ন্যায় দর্শনে সম্ভবত একেই অব্যপদেশ্ট জ্ঞান বলা হয়ে থাকে। 
দ্বিতীয় অবস্থায় তা৷ প্রত্যক্ষজ্ঞানে রূপান্তরিত হয়। এই অবস্থার উৎপাদনে 
মনের একটি সক্রিয় ভূমিকা থাকে । এখানে জ্ঞান স্পষ্টতর হয়। তাই জন্ত 
ভারতীয় দর্শনে তাকে সবিকল্প প্রত্যক্ষজ্ঞান বলা হয়। মীমাংসা দর্শনে এই 
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মতটি সুন্দরভাবে গড়ে উঠেছে। দ্বিতীয্ব স্তরের জ্ঞানে যে সাবিকের প্রয়োগ 
ঘটে তা সেখানে লক্ষ্য কর হয়েছে। বাত্রণ্ড রাসেল-এর দর্শনে ও এই 
অবস্থায় সাবিকের প্রয়োগ স্পষ্টভাবে স্বীরুত। ' তা স্থচিত করতে তিনি প্ররূত 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানকে জ্ঞানবাক্য বলে বর্ণনা করেছেন*। সমালোচনামূলক বস্তবাদ 
এই বিষয় স্পষ্ট কিছু উল্লেখ না করলেও তা স্বীকার করে যে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
উত্পাদনে মনেরও একটি ভূমিকা আছে। এইখানেই নব বস্তবাদের সহিত 
তার পার্থক্য । নববস্তবাদ জ্ঞানকে ব্যাখ্যা করতে চেষ্টা করেছে মনকে সম্পূর্ণ 
বর্জন করে। এই অর্থে ত৷ একবাদী। অপরপক্ষে সমালোচনামূলক বস্তবাদ 
দ্বৈতবাদী। তা প্রত্যক্ষ জ্ঞানে তিনটি পৃথক পদার্থের ভূমিকা স্বীকার 
করেছে। তারা হল জ্ঞেয় বন্ধ, জ্ঞানেন্দরিয় সংগৃহীত তথ্য এবং জ্ঞাতা । 

স্বতরাং দেখা যায় প্রত্যক্ষজ্ঞানের ক্ষেত্রে এক দিকে আছে জ্ঞাতার মন এবং 
অপরদিকে আছে জ্ঞ্েয় বস্ত। মাঝখানে আছে জ্ঞানেন্দ্রিয়। জ্ঞেয়বস্তর সঙ্গে 
জ্ঞাতার সৌজান্তরজি সংযোগ ঘটে না । সোজাম্জি সংযোগ ঘটে জ্ঞেয়বস্তর সঙে 
জ্ঞানেজ্িয়ের। তার ফলে জ্ঞানেক্দ্িয়গুলি যে তথ্য সংগ্রহ করে তাও যে 
অবিকৃতরূপে জ্ঞাতার নিকট স্বাপিত হয় তাঁও নয়। জ্ঞানেন্দিয় সম্ভবত জেয়ের 
প্রক্তি পরিচয় পায়, কিন্তু সেই অবষ্ঠায় ত তাকে মনের কাছে পাঠাতে পারে 
না। পাঠাতে হলে তাকে মনের গ্রহণযোগ্য করে পাঠাতে হয়। সেটা 
সম্ভব হয় ইন্জিয়ের অন্তভূতিকে স্নায়বিক স্পন্দনে রূপান্তরিত করে। তার 
সাহায্যে মস্তিফধের অভ্যন্তরের কোষগুলির মধ্যে আলোড়ন কষ হয়। তখনই 
সন তাঁকে গ্রহণ করতে সক্ষম হয় । তার ফলে মনের মধ্যে যে জ্ঞান ফুটে 
€ঠে তাও 'ভাসা ভাসা অস্পষ্ট জ্ঞান। তা! স্থস্পষ্ট প্রত্যক্ষ জ্ঞানে পরিণত 
হয় তখনই ঘখন মন তার ওপর শ্রেণীগত ধারণ! বা সাবিকের প্রয়োগ করে 
তাকে চিনতে পারে । 

একটি উদ্দাহরণ নিলে বিষয়টি বুঝতে স্ববিধা হবে। ধর। যাক আমার 
জানালার বাহিরে একটি পাখী বসে আছে দেখছি । এই দেখাটা আপাতদৃষ্টিতে 
এত সহজে সম্পার্দিত হয় যে তার জটিলতা সম্বন্ধে আমাদের মনে কোন 
প্রশ্নই ওঠে না। কিন্তু বিশ্লেষণ করে দেখতে গেলেই বোঝা যায়। তার 
জটিলতা দেখে সত্যই বিন্রিত হতে হয়। এখন এই পাখী দেখ সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ- 
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জ্ঞান একটি জটিল পথে এই ভাবে উৎপার্দিত হয়। প্রথমে আমাদের চক্ষু 
পাখীর দৈহিক গঠন ও বর্ণবিষ্তাসের পরিচয় পায়। চোঁখের ওপরে যে পর্দা 
আছে১ তাতে আয়নায় যেমন কোন বস্তর মূতি বহু প্রতিফলিত হর ঠিক 
সেই রকম প্রতিফলিত হয়; কিন্তু মনের মধ্যে সেই ভাবে তা সোজাসুজি যায় 
না। তা প্রথমে চোখের পেছনে স্থাপিত পর্দীয় অর্ধাৎ অক্ষিপটে* স্থাপিত হয়। 
সেখানে তা ছুটি সম্পকিত স্সায়ুর১ মধ্যে স্পর্মন ্ষ্টি করে। সেই স্পন্দন 
মপ্তিফের যে অংশে দৃষ্টি উৎপাদনের ক্ষমতাধারী কোবগুলি আছে তাদের 
মধ্যে আলোড়ন হুষ্টি করে । তাই হল মনের তাঁকে বোঝবার উপযুক্ত 'ভাম। 
এবং সেই কারণে তখনই, মন ইন্দ্িয়বাহিত তখ্যকে বুঝতে পারে । যেটুকু 
তথ্য পায় তা কিন্তু অস্পষ্ট, কারণ যে বস্তু সম্বন্ধে তথ্য স্বায়ুফোগে বাহিত হয়ে 
মনের কাছে এল তার ব্যাখ্যা তখনও হয় নি। 

এর ফলে যেটুকু জ্ঞান উৎপাদিত হল তা সত্যই ভাষায় প্রকাশ কর! যায় 
না। এ বিষয় ন্যার দর্শন যা বলেছে তা ঠিক। তা সত্যই “অব্যপদেশ্টা? 
তাতে মন য! পেল তার ওপর নির্ভর করে যন বড জোর তার ওপর একটি 
সর্বনাম প্রয়োগ করে বলতে পারে £ এটা” | কিন্ত সেটা কি সে প্রশ্নের উত্তর 
দেওয়া তখনও সম্ভব হয় না। এইখানেই মনের একটা নিজস্ব ভুমিকা এসে 
পড়ে। নিজের অতীতের অভিজ্ঞতাকে ভিত্তি করে ইতিমধ্যে তা “পাখী” এই 
সাবিক সংজ্ঞাটির সহিত পরিচিত হয়েছে । তা যে গুরণগুলির সমষ্টি দিয়ে গঠিত 
তাদের সঙ্গে ্নাযুবাহিত তথোর সাদৃশ্য লক্ষ্য করে মন তখন চিনতে পারে “এটি 
একটি পাখী । এই হল প্রত্যক্ষ জ্ঞানের পরিপূর্ণ রূপ । স্তরাং বাত্রীণ্ড রাসেল 
ঠিকই বলেছেন ষে প্রত্যক্ষ জ্ঞান প্ররুতপক্ষে একটি প্রত্যক্ষ জ্ঞানস্চচক বাক্য ।৪ 
মনের যে একট! ভূমিকা থাকে তা স্রন্দর বোঝা যায় যাকে ভারতীয় দর্শনে 
বলা হয় সালম্বন ভ্রম৫ তার দ্বারা । সালম্বন ভ্রম ঘটে মনের ব্াখ্যাব কাজটা 
ঠিক সম্পাদিত হয় না বলে, অর্থাৎ ঠিক সাবিকের সঙ্গে ইন্দিয়বাহিত তথ্যের 
মিলন ঘটাতে পারে না বলে। উদাহরণস্বরূপ ধরা! যাক আমাদের উদাহরণের 
পাখীটি একটি তুলনায় বড় কালে! রঙের পাখী। তা প্রকৃতপক্ষে একটি দাড়কাক। 
ভাল করে না দেখে ষে তথা পেয়েছিলাম তার ফলে আমি ভাবলাম এটি একটি 
সাধারণ কাক এমন সময় তা ঠ্াড়কাকের মত ডেকে উঠল । আমার ভ্রান্তি টুটে 
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গেল। অতিরিক্ত তথ্যের সহিত মিলিয়ে বললাম, এত কাক নয়, দাড় কাক? 
শ্তরাং রাসেল খন বলেন প্রত্যক্ষজ্ঞানে ভ্রান্তির অবকাশ নেই তিনি ঠিক 
বলেন না। প্রত্যক্ষ জ্ঞানেও ভ্রান্তি ঘটতে পারে। তার উতরুষ্ট উদাহরণ 
সালম্বন ভ্রম । এই দৃষ্টান্ত অতিরিক্তভাবে একথাও প্রমাণ করে দেয় যে প্রত্যক্ষ 
রানের উৎপাদনে মনেরও একটি সক্রিয় ভূমিকা আছে। ইন্দরিয্বাহিত তথ্যকে 
চিনবার বা ব্যাখ্যা করবার দায়িত্ব তার এবং সেই দায়িত্ব ঠিক মত সম্পাদিত 
হবার ওপর তার নিশ্চয়তা নির্ভর করে। ্‌ 

এই আলোচনার ফলে মনে হয়, প্রত্যক্ষজ্ঞান অর্জনে আমর! সাবিকের ভূমিকা 
যতখানি আছে ভাবি তার থেকে অনেক বেশী। সেটা ভাল বোঝা যায় 
আমাদের বিভিন্ন জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলি যেভাবে কজে করে তা বিশ্লেষণ করলে । 
আমাদের জ্ঞানেন্দ্িয় পাঁচটি: চক্ষু, ত্বক, কর্ণ, নাসিক। ও জিহ্বা"! তাদের 
গুরুত্ব সমান নয়; কারও কম, কারও বেশী। তবে তার। পরম্পর একযোগে 
কাজ করে এবং পরস্পরের সহায়তা করে । তার ফলে সামান্ত আংশিক তথ্যের 
উপর ভিত্তি করেও প্রত্যক্ষজ্ঞান লাভ করা সম্ভব হয়। এদের মধ্যে চক্ষুরিক্দ্রিয়ের 
স্থান যে সবার উপরে তা নিয়ে বিতর্ক নেই। যেমন কাছের বস্ত তেমন দূরের 
বন্ত সম্বন্ধে তা তথ্য সংগ্রহ করতে পারে। হাতের পাঁশের বইখানাও যেমন 
তার নাগালে আসে তেমন লক্ষ লক্ষ আলোক বৎসরের দূরত্বে অবস্থিত নক্ষত্রও 
তা দেখতে পায়। জ্ঞেয় বন্তর সামগ্রিক রূপ তাঁর সাহায্যে এক দর্শনেই 
পাওয়া যায়। 

কাজেই জ্ঞান আহরণে তার ভূমিকা সর্বপ্রধান। তারপর ত্বক ইন্দ্রিয়ের 
ভূমিকা । তা বস্ত্র আকার সম্বন্ধে পরোক্ষ একটা ধারণ। দিতে পারে । জ্ঞেয় 
বন্ত গোলাকার না চতুগ্'জবিশিষ্ট একটি ঘনত্ববিশিষ্ট বস্ত, কি অন্য কোন আকুতির, 
তার ওপর হাত বুলিয়ে চোখ বন্ধ রেখেও তা বলা যায়। সেই কারণেই 
অন্ধ ব্যক্তির নিকট ত্বক ইন্দিয় সব থেকে নির্ভরযোগ্য ইন্দিয়ের স্বান অধিকার 
করে। কিন্ত সেখানে তার ক্ষমতা সীমাবদ্ধ। একেবারে হাতের নাগালের মধ্যে 
স্বাপন না৷ করতে পারলে ত্বক ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে বস্তর আকুতি সম্বদ্ধে জ্ঞান সং 
সম্ভব নয়। দ্বিতীয়ত, চক্ষুরিন্দ্িয় আকৃতি সম্বন্ধে ধারণা করতে পারে এক 
নপ্জরে, কিন্তু ত্বক ইন্দ্রিয় সেই ধারণা করে বিভিন্ন পৃথক অনুভূতির সঙ্গে সংযোগ 
্াঁপন করে। অর্থাৎ চক্কর ক্ষেত্রে পরিচয়টা! হয় রাসেল-এর ভাষায় পরিচয়ের 
ভিত্তিতে এবং ত্বকের সাহাষ্যে পরিচয় হয় বর্ণনার ভিত্তিতে। 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৩৯৫ 


তাদের পরে অন্য ইন্দ্রিয়গুলির স্থান। তাদের মধ্যে প্রথম উল্লেখযোগ্য 
শবণেন্দছরিয়। প্রত্যক্ষজ্ঞানে তার ভূমিক] ছুটি বিষয়ে সীমাবদ্ধ। তা আকৃতি 
সম্বন্ধে কোন পরিচয় দিতে পারে না। তা! শব গ্রহণের সাহায্যে অন্য বস্তর 
উপস্থিতি জ্ঞাপন করে। তা সাধারণ জীবের ক্ষেত্রে তথা মানুষের ক্ষেত্রে 
বিপদের সংকেত করে । ঝড়ের শব্দ বা! ভারি জিনিসের পতনের শব্দ বা অস্টি 
জীবের গতিবিধির শব্দ সম্বন্ধে তথ্য তা মনের কাছে স্থাপন করে। সুতরাং 
তাঁর মূল ভূমিক। শব্দের সংবাদ এনে বিপদ সংকেত করা । তার দ্বিতীয় কান্ড 
হল পরস্পরের মধ্যে ভাবের আদান-প্রদান করা । ইতর শ্রেণীর জীবের সে 
ক্ষমতা সীমাবদ্ধ কারণ, তাদের শব্দ উচ্চারণের ক্ষমতা সীমাবদ্ধ । মানুষের 
ক্ষেত্রে তার ভূমিক! অনন্যসাধারণ। তার ছুটি কারণ আছে। প্রথমত মানুষের 
বিভিন্ন শব্দ উচ্চারণের ক্ষমতার অন্ত নেই। দ্বিতীয়ত মানুষের মন সাবিক 
সংজ্ঞ। রচনা করতে পারে । দুয়ের মিলনে মানুষের ভাষ! রচিত হয়েছে । ভাঁষ৷ 
এক অপূর্ব সুষ্টি। তাকে অক্ষরের সঙ্জায় বেঁধে মানুষ তার সংস্কৃতিকে স্থায়ী 
রূপ দিতে পেরেছে । তাকে অবলম্বন করে যেমন বিজ্ঞান, দর্শন গড়ে উঠেছে 
তেমন রসসাহিত্য গড়ে উঠেছে। তবু এটা স্বীকার করতে হয় যে জ্ঞানেক্দ্িয় 
হিসাবে তার ক্ষমতা! সীমাবদ্ধ । 

বাকি রইল প্রাণ এবং রসনার ইন্দ্রিয় । এদের ভূমিকা আরও সীমিত। 
আঘ্রাণ ও শব্দের মত অন্য বস্তুর উপস্থিত স্চিত করে, তবে ভিন্ন পথে । তা! 
আকর্ষণও করে আবার সাবধানও করে। গলিত পদার্থের ছৃষ্ট গন্ধ বা হিংস্র 
জীবের গায়ের গন্ধ জ্ঞাতাকে সাবধান করে দেয় ঘাতে তাকে এড়িয়ে যেতে পারে। 
মিষ্ট গন্ধ বা স্বজাতির গন্ধ আবার আকর্ণ করে। ফুল তার মিষ্ট গন্ধ দিষে 
কীট-পতঙ্গদের আকর্ষণ করে যাতে পরাগের মিশ্রণ ঘটে রসনা -ইন্দ্রিয়ের 
ভূমিকাও অনুরূপ । তা! দেহের পুষ্টির জন্য খাছ্য গ্রহণ করতে কাকে বর্জন করতে 
হবে এবং কাকে গ্রহণ করতে হবে সে বিষয় খবর দেয়। ভাল আস্বাদ হলে 
গ্রহণ করবার প্রতি আকর্ষণ হয়, খারাঁপ আস্বাদ হলে জীব তাকে বর্জন করে 
বিপদ এড়ায়। 

এই প্রসঙ্গে আমরা একটি জিনিস লক্ষ্য করতে পারি যার তাৎপর্য আমাদের 
বর্তমান আলোচনায় প্রাসঙ্গিক হবে। সকল ইন্জ্রিয়গুলিই এমনভাবে গঠিত যাতে 
জীবের জীবনযাত্রার সহায়তা কর! যায়। তারা একটি বিশেষ উদ্দেশ্ঠ হারা 
নিয়নত্রিত। তা হুল বিভিন্ন শ্রেণীর অস্ততূক্ত বিশেষ বিশেষ জীবকে প্রাণ ধারণ. 


৩৯৬ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


প্রাণ রক্ষা এবং বংশবিস্তারে সাহায্য করা । এই উদ্দেশ্টটি এত সুস্পষ্টভাবে প্রকট 
যে উদ্দাহরণ দিয়ে তা বোঝাবার অপেক্ষা রাখে না। মোটামুটি প্রাণের ধারাকে 
অক্ষুণ্ন রাখতেই জীবদেহে জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলি গড়ে উঠেছে । প্রাণের ধার! অব্যাহত 
থাকে বিশেষ বিশেষ প্রাণীর জীবনের মধ্য দিয়ে। বিশেষ জীব আত্মরক্ষা ও 
আস্মপুষ্টির ক্ষমতা ধরলেই তা সম্ভব। সে ক্ষমতা ধারণ কর! যায় পরিবেশ 
স্বন্ধে প্রত্যক্ষ জ্ঞান অর্জন করবার ক্ষমত। হতে। কারণ, পরিবেশ হতেই জীব 
পুষ্টি সংগ্রহ করে এবং পরিবেশের প্রতিকূলতা হতেই তার আত্মরক্ষা করতে হয়। 
পরিবেশ কোথায় গ্রহণযোগ্য, কোথায় বর্জনীয়, তা দ্রুত এবং প্রত্যক্ষভাবে 
জানবার জীবের বিশেষংপ্রয়োজন আছে । কারণ, বিপদ অনেক সময় এমন দ্রুত 
আসে যে অতি দ্রুত তার আশংকা সম্বন্ধে খবর সংগ্রহ করতে না পারলে জীবের 
জীবন বিপন্ন হতে পারে। জ্ঞানেন্দ্িয়গুলি যেন এই ভূমিকা গ্রহণের জন্যই বিকাশ 
লাভ করেছে। 

এখন আমর! প্রাসঙ্গিক আলোচনায় ফিরে যেতে পারি। আমাদের 
প্রতিপাদ্য হল প্রত্যক্ষজ্ঞানে সাবিকের ভূমিক। যতটা ভাবা যায় তার থেকে 
বেশী। সেটা বোঝা যায় যেখানে ছুটি ইন্দ্রিয় পরস্পরের সহায়ক রূপে কাজ 
করে। সেটা সব থেকে বেশী নজরে পড়ে দর্শন আর স্পর্শেন্ছিয়ের ক্ষেত্রে । 
আমরা একটি বস্তকে চক্ষু দিয়ে দেখেই বুঝতে পারি তা দূরে আছে না কাছে 
আছে ; আরও বৃঝতে পারি তা৷ কঠিন না তরল বা বায়বীয় পদার্থ। সেটা সম্ভব 
হয় এই দুই ইন্দিয়ের পরস্পরের সহায়ক হবার গুণে। দূরের জিনিস আকারে 
ছোট হয়ে যায়, সে খবর আমর! পাই দর্শনেক্জিয়ের সাহায্যে । তাকে কাছে 
পেতে যে অনেকখানি পথ অতিক্রম করতে হয় সেটা জানি অতীতের অভিজ্ঞতা 
হতে। ছুটিকে মিলিয়ে আমর বস্তর আনুপাতিক আয়তনের সাহায্যে দূরত্বকে 
প্রত্যক্ষ উপলব্ধি করি। সেইভাবেই স্পর্শেন্দিয়ের অভিজ্ঞতা হতে আমরা কঠিন 
বা তরল বায়বীঘ্ পদার্থের সহিত পরিচিত হই এবং সেই সঙ্গে চক্ষুর সাহায্যে 
তারা কেমন দেখায় তার সম্বন্ধেও অভিজ্ঞতা সঞ্চয় করি। এই দুই অভিজ্ঞতার 
মিলনেই কেবল দর্শনেন্দ্িয়ের সাহায্যে বস্তর দূরত্ব সম্বন্ধে বা কঠিনত্ব ইত্যাদি 
সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ জ্ঞান অর্জন করি। তথ্য সংগৃহীত হয় প্রত্যক্ষভাবে, কিস্ত জ্ঞান 
অর্জনে এক্ষেত্রে সাবিকের সাহায্যে একটি অনুমানের প্রক্রিয়া! ও গ্রচ্ছপ্নভাবে 


বর্তমান আছে বলে মনে হয়। ্থতরাং প্রত্যক্ষ জ্ঞান অর্জনে সাবিকের ভূমিকা 
নগণ্য নয়। 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস! ৩৪ 


উপরে প্রত্যক্ষজ্ঞানের প্ররুতি সম্বন্ধে যে বিস্তারিত আলোচনা! হয়েছে তা 
হতে কয়েকটি বিষয় পরিষ্কার হয়ে গেছে৷ প্রথমত বোঝা গেছে সাধারণ মানুষ 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান সম্বন্ধে যে ধারণ! বহন করে প্রত্যক্ষ জ্ঞান ক্রিয়াটি তার 
থেকে অনেক জটিল। আরও দেখা গেছে প্রত্যক্ষ দর্শনের নবটাই ঠিক 
প্রত্যক্ষ নয়। প্রথমত এই ব্যাপারে চারটি' জিনিস জড়িত। একদিকে 
আছে জ্বেয় বন্ত অপরদিকে আছে জ্ঞাতুরূপী মন। জ্ঞেয়কে জানবার 
জন্য তৃতীয়ত জ্ঞাতার সহায়করূপে আছে. জ্ঞানেক্ছিত্ গুলি । চতর্থঘত আছে 
জ্ঞানেত্দ্িয়ের সঙ্গে জ্ঞেয়ের সংযোগ । এরই পারস্পরিক সহযোগিতায় 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান উৎপাদিত হয়। দ্বিতীয়ত আরও দেখা গেছে ধে প্রত্যক্ষজ্ঞানের 
মধ্যে ছুটি অবস্থা আছে। প্রথম অবস্থায় জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলির সহিত জ্ঞেয় বস্তর 
সংযোগ ঘটে । ফলে কতকগুলি তথা ইন্দ্রিযগুলি সংগ্রহ করে। তারা স্বাঘু- 
বাহিত হয়ে মনের কাছে স্থাপিত হলে এক রকমের জ্ঞানের উদ্ভব হয় যা! স্থুস্পষ্ট 
নয়। দ্বিতীয় অবস্থায় মন সাবিকের সহিত তার সম্বন্ধ স্থাপন করে তার পর 
সুস্পষ্ট জ্ঞান আহরণ করে। প্রথম অবস্থার জ্ঞানে যতখানি প্রতাক্ষভাবে জ্ঞেয়ের 
সহিত সংযোগ ঘটে, দ্বিতীয় অবস্থায় ততখানি ঘটে না । তবু দ্বিতীয় অবস্থার 
জ্ঞানকে ও আমরা প্রত্যক্ষজ্ঞান বলি। এখন এই অবস্থায় প্রশ্ন ওঠে, প্রত্ক্ষজ্ঞানে 
কি জ্ঞাতার সহিত জ্ঞেয়ের সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে । এইটিই আমাদের বর্তমান 
আলোচনার যল প্রশ্ন । 

এই প্রশ্্ের সম্পর্কে উপরের আলোচন। হতে যে অবগ্থাটির উদ্ভব হয়েছে তা 
এই | আমরা দেখেছি বিষয়টি নিয়ে মতানৈক্য আছে। মোটামুটি যুক্তিসম্মত ভাবে 
ষে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় তা উপরে এখনি বণিত হয়েছে । তাতে 
দেখা যায় মনের সঙ্গে অথাৎ জ্ঞাতার সঙ্গে জ্ঞেয়ের সাক্ষাৎ সংযোগ ঘটে কি ন। 
এ বিষয় সন্দেহের অবকাশ আছে। এই প্রসঙ্গে তিনটি দার্শনিক মত বিশেষ 
আলোচনার বিষয় হয়ে পড়ে । প্রথম হল সমালোচনাধূলক বস্তবা;্দর প্রতিপাছ্য। 
দ্বিতীয় হল এই বিষয় সম্পর্কে রীডের অভিমত । আর তৃতীয় এ বিষয় 
রাসেল-এর মীমাংসা । তিনটি দার্শনিক মতের এক বিষয় সম্পর্কে এক্যমতা, 
দেখ! যায়। তিনটি মতই স্বীকার করে যে প্রত্যক্ষজ্ঞানে তিনটি জিনিসের 
ভূমিকা আছে। প্রথম জ্ঞেয় বস্ত, দ্বিতীয় জ্ঞাতৃরূগী মন এবং তৃতীয় জ্ঞানেন্দরিয় | 
তারা এ বিষয়েও একমত যে জ্েয়ের সঙ্গে ইন্দরিয়ের সাক্ষাৎ সংযোগ ঘটে, কিন্ত, 
মনের ঘটে না। তা! সত্বেও তারা ভিন্ন মত পোষণ করেন । 


৩৯৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাস৷ 


সমালোচনাযূলক বস্তবাদ বলে মাঝে জ্ঞানেন্দ্রিয়ের একটি ভূমিকা থাকলেও 
বস্তর সহিত মনের সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে, পরোক্ষ নয়। রীডও অনুরূপ কথা 
বলেন। কিন্তু রাসেল বলেন জ্ঞেয়বস্তর সহিত সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে না। মনের 
সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে ইন্দ্রিয়বাহিত তথ্যের সঙ্গে, জ্ঞেয় বস্তর সঙ্গে নয়। কাজেই 
প্রত্যক্ষজ্ঞানে জ্ঞেয় বস্ত সম্বন্ধে জ্ঞান আহত হয় পরোক্ষভাবে, অর্খাৎ তার 
পরিভাষায় সে জ্ঞান পরিচয়ভিত্তিক নয় বর্ণনাভিত্তিক । এখন আমরা আলোচনা 
করে দেখতে পারি এই মতগুলি কতখানি গ্রহণযোগ্য । 

সমালোচনাযূলক বস্তবাদ এবং রীড-এর অভিমত সম্বন্ধে আমরা ইতিমধ্যেই 
আলোচন] করেছি । কাঁজেই এই ছুটি মতের উৎকর্ষ সম্দ্ধে আমাদের মন্তব্য 
অন্প কথাতেই শেষ করা যায়। সমালোচনাঘূলক বস্তবাদ স্বীকার করে ষে 
জ্ঞাতরূপী মনের সহিত জ্ঞেয় বস্তর সোজান্জি সংযোগ ঘটে না, তা! ঘটে 
জ্ঞানেন্সিয়ের সঙ্গে । তা সত্বেও তা দাবী করে যে জ্ঞাত! জ্ঞেয়ের প্রত্যক্ষ পরিচয় 
পায়; কারণ তার ধারণায় ইন্দ্রিয়গুলি যে তথ্য বহন করে তাতে জ্ঞেয়ের সারাংশ 
থাকে । এই তন্বের ই অংশের মধ্যে এইভাবে একটি অসঙ্গতি এসে পডে। 
এথানে একরকম স্বীরুত যে মনের সংযোগ ইন্দ্রিয়বাহিত তথ্যের সঙ্গে এবং ত৷ 
প্রত জ্ঞেয় বস্ত হতে ভিন্ন। রীড এই অসঙ্গতি হতে ছাড়া পাবার জন্য 
বললেন ইন্দিন্নবাহিত তথ্যই হল জ্ঞেয় বন্ত। অর্থাৎ তিনি তথ্য হতে প্ররুত 
বস্তর কোন পার্থক্য স্বীকার করেন না। সেটা ষে গ্রহণযোগ্য প্রতিপান্ধ তা 
মনে হয় না । দ্বিতীয়ত, পরোক্ষভাবে তিনি স্বীকার করেন যে ইন্দ্রিয়দত্ত তথ্যের 
প্রকৃতি জ্ঞের হতে পৃথক । তার ধারণায় এই তথ্য কোন বস্ত নয়, তার পরিচয় 
তিনি সঠিক দিতে পারেন না, তা একটি জ্ঞানতত্ব সম্পকিত পদার্থ ।৯ তা যদি 
হয়, তার জেয বস্তর সহিত একত্ব স্থাপন করা যায় না, কারণ তা একটি বস্তৃতত্ব 
সম্পকিত পদার্থ ।২ কাজেই ছুটি তবের মধ্যেই একটি আভ্যন্তরীণ অসামগ্তস্য 
লক্ষ্য কর। যেতে পারে। 

তুলনায় রাসেল-এর প্রতিপাগ্যের মধ্যে একটি সামধন্য আছে। তাও স্বীকার 
করে যে জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের মাঝখানে জ্ঞানেপ্দ্রিয়ের একটি ভূমিকা আছে । জ্ঞাতার 
সহিত জ্ঞেয়ের সোজান্্জি সংযোগ ঘটে না, ঘটে জ্ঞানেন্দ্রিয়ের সঙ্গে, আর 
জ্ঞানেপ্ডরিয় তার ফলে যে তথ্য সংগ্রহ করে তারই সহিত সংযোগ ঘটে মনের। 
এই অবস্থায় তিনি এই সিদ্ধান্ত করেছেন যে জ্ঞানেন্দ্রিয় যে তথ্য সংগ্রহ করে তা 
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-পরিচয়মূলক জ্ঞান, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ জ্ঞান এবং সেই তথ্যকে ভিত্তি করে যে প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান মনের সাহায্যে গড়ে ওঠে তা হল বিবরণৃমূলক জ্ঞান, অর্থাৎ পরোক্ষ জ্ঞান। 
সেই কারণে তিনি দ্বিতীয় অবস্থার প্রত্যক্ষ জ্ঞানকে প্রত্যক্ষের জ্ঞানবাক্য ।৯ 
বলেছেন। এই প্রতিপাগ্চ সব দিক হতেই সঙ্গতিপূর্ণ। তাই মনে হয় 
আমাদের বর্তমান প্রশ্নের ষতগুনি উত্তর মিলেছে তাদের মধ্যে রাসেল প্রদত্ত 
উত্তর সব থেকে সন্তোষজনক | আমাদের প্রশ্ধ ছিল প্রত্যক্ষজ্ঞানে কি জ্ঞেয়ের 
সহিত জ্ঞাতার সাক্ষাৎ সংযোগ ঘটে? তার উত্তরে তিনি বলেন জ্ঞানেন্দিয়ের 
সঙ্গে জ্ঞেয়ের সাক্ষাৎ সংযোগ ঘটে, কিন্তু জ্ঞেয়ের সঙ্গে ঘটে না। 

স্বতরাং আপাতদৃষ্টিতে যুক্তি এই বলে যে প্রত্যক্ষ জ্ঞানে জ্ঞাতার সহিত 
জেয়ের সোজান্লজি সংযোগ ঘটে না। কিন্তু এই প্রতিপাদ্চ যেন আমাদের মন 
গ্রহণ করতে প্রস্তুত নয়। ইন্িয়জাত জ্ঞানকে আমর! প্রত্যক্ষ বলি এই কারণে 
যে আমাদের ধারণ। এখানে জ্ঞ্ের় বস্তকে আমার্দের মন প্রত্যক্ষ করে। শুধু 
ধারণা নয়, আমর] যেন অন্কুভবও করি যে প্রত্যক্ষ জ্ঞানে যে জ্ঞেয়েস্তকে পাই 
তাকে আমার্দের মন সোজান্বজি গ্রহণ করে। আমি ষেঘরে বসে আছি তার 
* জানাল! দিয়ে বাহিরের জগতের এক ফালি দেখা যায়। সেখানে একটি তালগাছ 
দাড়িয়ে আছে দেখতে পাই । আমি অনুভব করি যে তাকে আমার মন 
সোজান্বজি দেখছে ; অথচ বিশ্লেষণ করে দেখে যুক্তি বলে আমার মন সোজান্বজি 
দেখছে না, আমার চক্ষু সোজান্নজি দেখছে, আর তার বাহিত তথ্যের সাহায্যে 
আমার মন তার সম্বন্ধে ধারণা করছে, অপ্র দিকে আসল তালগাছ মনের 
নাগালের বাহিরে রয়ে যাচ্ছে। | বোধ করি তার সঙ্গে যুক্তির অনৈক্য ঘটলে 
আমরা যুক্তি যা বলে তাকেই গ্রহণ করে থাকি । এখানে অবস্থাটি ঠিক সেরকম 
নয়। এখানে যা বোধ করি তার সমর্থনে কিছু নির্ভরযোগ্য যুক্তিও পাওয়। 
যায় মনে হয়। তা নিচে স্থাপন করা যেতে পারে । 

প্রথম কথা, আমাদের মন এমনভাবে গঠিত যে তা যেন পরিবেশ সম্পর্কে 
জ্ঞান সোজান্বজি এবং সহজে সংগ্রহ করতে পারে। তার জন্যই আমাদের 
ইঞ্জিয়গুলির স্থ্টি। এই প্রসঙ্গে বর্তমান অধ্যায়েই ইতিপৃবে কিছু আলোচন। 
হয়েছে। - কাজেই সংক্ষেপে তার পুনরুল্লেখ করলে চলবে । জীব হিসাবে 
মানুষের তথা অন্ত শ্রেণীর প্রাণীর অনুক্ষণ পরিবেশ সম্বন্ধে তথ্য সংগ্রহের প্রয়োজন 
হয়ে পড়ে। কারণ, প্রতি জীববিশেষ এক একটি স্বয়ংসম্পূর্ণ সততা ১) এক দিকে 
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তা আছে অন্ত দিকে তার পরিবেশ আছে। আত্মরক্ষা ও আত্মপুষ্টির জন্যই 
তার প্রয়োজন। এই জ্ঞান সোজাস্থজি ও সরল পথে আসা উচিত। কাজেই 
জীবের স্বার্থে তা এমনভাবে গড়া হয়েছে অস্থ্মান করা যায় যে প্রত্যক্ষ জ্ঞানে 
জ্ঞাতার সহিত জ্ঞেয়ের সোজাস্থঁজি পরিচয় ঘটে । 

শুধু তাই নয়, তার একটি সমর্থক যুক্তিও পাওয়া যায়। আমাদের জেয় 
বস্তর সহিত প্রত্যক্ষ পরিচয় স্বপ্নেও ঘটে জাগ্রত অবস্থায়ও ঘটে। জাগ্রত 
অবস্থার মত স্বপ্নেও গাছ-পালা, জীব-জস্ত, আত্মীয়-পর সকলের সহিত সাক্ষাৎ 
পরিচয় ঘটে । কেবল পার্ধকা এইখানে যে স্বপ্রে জ্ঞানেক্দরিয়গুলি কোন কাজ 
করেনা । সকল সময়ে একেবারেই কাজ করে না বললে হয়ত তুল হবে। 
অনেক সময় এমন হয় ঘে গল! শুকিয়ে গেলে শ্বাসকষ্ট হয়। মনে সেই কষ্ট 
অস্পষ্টভাবে অন্ুভূত হয়। তখন তাকে ভিত্তি করেই এক ছুংন্বপ্ন গড়ে 
ওঠে। তবে প্রধানত বল! যায় জ্ঞানেন্দ্িয়গুলি সক্রিয় থাকে না, মনেরই 
এক অংশ জীবন্ত কন্পনারপে জ্ঞেয় বস্তর আকার ধারণ করে; তার 
ভিত্তিতে জ্ঞানেত্দ্িয়গুলি কাজ করছে আমরা কল্পনা করি এবং জ্ঞাতা ও 
জ্ঞেয়ের সম্পর্ক স্থাপিত হয়েছে অনুভব করি। এই সমগ্র প্রক্রিয়াটি ঘটে 
মনের ভিতরে । জেগে উঠলেই দেখি যে পরিবেশে ছিলাম সে পরিবেশ নেই। 
'স্থৃতরাং আমরা বলতে পারি স্বপ্নে যা দেখি ত! মনের অভ্যন্তরে থাকে । তুলনায় 
জাগ্রত অবস্থায় ষা দেখি তা! মনের বাহিরে থাকে । অতিরিক্তভাবে প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানের দ্বিতীয় রে জ্ঞানেন্দ্রিয় বাহিত তথ্যের ভিত্তিতে যা দেখি তাকে মনের 
বাহিরে অবস্থিত বন্তরূপেই দেখি। অপরপক্ষে স্বপ্রে যে প্রত্যক্ষজ্ঞান ঘটে 
সেখানে আমরা এমন কল্পিত বস্তকে দেখি যার বাস্যব সত্তা নেই। এখানে 
জ্ঞানেন্দ্িয গুলি সম্পুর্ণ অক্রিম্ন থাকে । চোখ বোজানে! থাকে অথচ দেখি, কাণ 
শোনে না, অথচ শুনি । অবশ্য বহিবিশ্বে অবস্থিত বস্তুর জ্ঞান জ্ঞানেন্দ্িয়গুলির 
সহায়তায়ই সংঘটিত হয়। তবু মনে হয় স্বপ্নে উপলব্ধি করা বস্ত বাঁ ঘটন। হতে 
জাগ্রত অবস্থায় উপলব্ধি করা ঘটনা বা বস্তর জ্ঞান আরও স্পষ্ট এবং উজ্জল । এই 
হতে মনে হয় যে জ্ঞানেন্দিয়গুলির মধ্যস্থতা সবেও জাগ্রত অবস্থায় আহত 
ইন্জিয়জাত প্রত্যক্ষজ্ঞানে বস্তর সহিত সোজান্থজি সংযোগ একভাবে ঘটে । 

এই সব কারণে মনে হয় প্রত্যক্ষজ্ঞানে জেয়বন্তর সহিত সোজাম্বজি সংযোগ 
স্থাপিত হয় না বললে ঠিক.বল! হয় না। একথ| স্বীকার্য যে জ্ঞানেক্দ্িয় গুলির 
এখানে একটা মধ্যস্থের ভূমিকা! আছে । তা সব্ধেও একরকমভাবে একটি 
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সোজান্বজি সংযোগ স্থাপিত হয় মনে হয়। অর্থাৎ প্রত্যক্ষজ্ঞানে ইন্ডিয়বাহিত 
তথ্যকে অতিক্রম করে অথচ তাকে অবলম্বন করে মন জ্েয়বস্তর একরকম প্রত্যক্ষ 
পরিচয় পায়। জ্ঞেযবন্তর জ্ঞানেন্দ্িয় যেমন প্রত্যক্ষ পরিচয় পায় ঠিক তার মত ন! 
হলেও তা তার অন্থরূপ। আমাদের এই প্রতিপাগ্ধ একটি উদ্দাহরণ স্থাপন করলে ' 
সম্ভবত আর একটু পরিষ্কার ভাবে বোবা যাবে । 

আমরা একটি সঙ্গীত সোজান্জি শিল্পীর কঠে আসরে বসে শুনতে পারি 
আবার বাড়ী বসে রেডিওর সাহায্যেও শুনতে পারি। ছুই ক্ষেত্রেই শিল্পীর 
কণম্বর শুনি এবং পরিচিত শিল্পী হলে একই গান সোজাস্থজি শোনা থাকলেও 
রেডিও হতে আসলে তাকে প্রত্যক্ষ শুনছি না মনে করি না। রেডিওর 
মাধ্যমে আসলেও আমরা বোধ হয় বলতে পারি তাও প্রত্যক্ষ শোনা । এটা 
সম্ভব হয় বৈজ্ঞানিক প্রযুক্তিবিগ্ভার প্রয়োগে । যেখানে আসরে বসে গান শুনি, 
সেখানে শিল্পীর কণ্ঠে বাতাসে যে তরঙ্গ স্থা্ট করে তা সোজাসুজি আমাদের 
কাণের পর্দায় লাগে । আর যেখানে রেডিও যোগে শুনি সেখানে শব্তরঙ্গকে 
প্রথম অবস্থায় বৈছ্যতিক তরঙ্গে রূপান্তরিত করে আকাশে ছড়িয়ে দেওয়] হয়, 
আবার দ্বিতীয় অবস্থায় সেই তরঙ্গকে তারযোগে ধরে রেডিও যন্ত্রের সাহায্যে 
বায়ুতরঙ্গে রূপান্তরিত করে তবে শুনি । তাই জন্য আকাশবাণী প্রচারের ব্যবস্থার 
দুটি অঙ্গ আছে ।. একটি হল বামুতরঙ্গকে বৈদ্যুতিক তরঙ্গে রূপান্তরিত করবার 
একটি কেন্দ্র। অপরটি হল তাকে বৈছ্যাতিক তরঙ্গ হিসাবে ধরে আবার 
বায়ুতরঙ্গে রূপান্তরিত করে পূর্বরূপে প্রতিষিত করবার জন্য গ্রহণ যন্ত্র বা রেডিও । 
রূপান্তরিত হয়েও আবার পূর্বের রূপে ফিরিয়ে আনা হয় বলেই সঙ্গীতের 
প্রত্যক্ষরূপ সেখানে পুনঃগ্রতিষিত হয় । 

মনে হয় প্রত্যক্ষজ্ঞানের মধ্যেও একটি অন্গবূপ ব্যাপার সংঘটিত হয়। এখানে 
জ্ঞানেন্র্রিয়ের ভূমিকা যেন প্রচার কেন্দ্রের ভূমিকার সঙ্গে তুলনীয়, আর 
জ্ঞাতারপী মন যেন গ্রহণ যন্ত্রের সহিত তুলনীয়। জ্ঞানেব্রিয়ের বহির্জগতের 
সহিত সংযোগ আছে, মনের তা৷ নেই, তা৷ দেহের আভ্যন্তরে অবস্থিত। এই 
ভাবে দূরে অবস্থিত থাকলেও সংগৃহীত তথ্য যাতে তার নাগালে পৌছে দেওয়া 
ঘায় তার জন্য জ্ঞানেক্জ্িয়গুলির অতিরিক্ত ক্ষমতা আছে সংগৃহীত তথ্যকে 
স্নায়বিক তরঙ্গরূপে মনের কাছে পাঠিয়ে দেবার । অপর পক্ষে মনের ক্ষমত। আছে 
সেই তরঙ্গকে জানেন্দ্রিয্ ঘেভাবে তথ্যকে পেয়েছিল সেইরূপে তথ্যকে ব্বপাস্তরিত 
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করবার। এই ব্যবস্থার ফলে জ্ঞানেন্িয় যা পায় মনও তাই পায়। এইভাবে 
জ্ঞানেন্দিয়ের জ্ঞেয় বস্তর সহিত যে নিবিড় সংযোগ তাও মনের সহিত সোজাস্্জি 
প্রতিষ্ঠিত হয়। জ্ঞানেন্দিয় যে স্ত্বিধ! পায় জ্ঞাতারূপী মনও সেই স্থবিধা পায়। 
সেই কারণে প্রত্াক্ষভাবে আমরা জ্ঞেয় বস্তুকে সোজান্তরজি দেখি বলে অনুভব 
করি। শিল্পীর সোজান্তজি গান শোনার সঙ্গে রেডিওর মাধ্যমে গান শোনার 
ঘে পার্থকা জ্ঞানেন্দিয়র সংগুহীত তথ্যের সঙ্গে মনের প্রনর্গ ঠিত তথ্যের সেইটুকু 
মাজ পার্ক্যি ব্তমান। 


(৩) 
পরেক্ষজ্ঞতানের উতপতিি 


আমন। ভঁতিপবে পারাক্ষদ্জানব প্রপ্পিতি সম্বন্ধে বিশ্ারিত আলোচন। 
করেছি । পদমান আঁলোগন। প্রা তাৰ দল কথাগুলি এগানে আর একবার 
সংক্ষেপে উল্লেখ কবা প্রয়োজন । মামর| লক্ষ্য করেছি ঘে প্রত্যক্ষজ্ঞান 9 
একটি বাক্য। প্রত্যক্ষজ্ঞানের বিসয় হল বিশেষ জেয় বণ্ত। সেখানেও সাধারণত 
একটি সাধিক সণজ্ার প্রয়োগের প্রয়োজন হয় । পবোক্ষজ্ঞানে যে জ্ঞানবাক্য 
পাই তাতে উভয় পদই সাবি হয়! অথাৎ এখানে সামান্যের বা একটি 
সমগ্র জাতি সঙ্গন্দ ব। ভাব অংশ সম্বন্ধে ঞান অত হয় আর একটি জাতির 
সহিত তার সন্গন্ধ নিণয় করে । তা? দই অেণার হতে পারে প্রয়োগের 
ক্ষেত্রের অন্পপাতে । যেখানে একটি জাতির অংশ অগ্বন্ধে বিধেয় পদের সম্বন্ধ 
স্চচিত হয়, সেখানে তার ক্ষেত্র সংকুচিত হয়। যেমন “কোন কোন মানুষ 
শ্বেতকায়” । বিধেয় পদ খন উদ্দে্টা পদ যে জাতি বা সামান্যকে স্মচিত কবে 
তাঁর অন্তন্রক্ত সকল বিশেষকে স্চিত করে তখন তার প্রয়োগক্ষেত্র যতখানি 
সম্ভব ব্যাপক হয়। তাই তাকে পাশ্চাত্য দর্শনে সামগ্রিক জ্ঞানবাক্য* 
বল! হয় । 

এই সাবিক জ্ঞানের মধ্যেই পরোক্ষজ্ঞানের পরিণত রূপটি আমর! পাই। 
তাকে অবলম্বন করেই অনুমান গড়ে ওঠে । ছু একটি উদাহরণ নেওয়া যেতে 
পারে। সাবিক জ্ঞানের প্রয়োগের ক্ষেত্রের ব্যাপকতার কমবেশী আছে । সেটা 
নিরর করে উদ্দেশ্যপদের ব্যাপকতার ওপর | লামান্ত বা জাতির অস্তভূক্তি 
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প্রজাতি থাঁকে, তার অন্তনক্ত অন্ত প্রজাতি থাকে। এই ভাবে সব থেকে 
ব্যাপক সামান্ত সম্পকিত জ্ঞানকে তার অন্তুক্তি প্রজাতির ওপর প্রয়োগ করে 
নৃতন জ্ঞান অর্গন কর] যায়। উভয় ক্ষেত্রেই সাবিক জ্ঞানবাক্য পাব, কিন্তু 
তাদের প্রয়োগক্ষেত্রের ব্যাপকতা! ভিন্ন হবে। আমরা বলতে পারি “পাখীর 
ডান। আছে? । তা হতে এই অন্কমানন করতে পারি “কাকের ডানা আছে”, 
কারণ কাকণ্ড এক শেণীর পাখী । আবার অন্তরূপরীতিতে সাধিক জ্ঞানের 
আশ্রয়ে বৈশিগ্্যস্চক সাবিক আরোপ করে বিশেষ সম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করতে 
পারি। যেমন “রাম বাংলাভাধী" কারণ সে জাতিতে বাঙীলী এবং “সকল 
বাঙালী বাংল ভাষার কথ। বল" । এই ধরণের অন্তমানে ব্যাপকতর সম্বন্ধ হতে 
সীমাবদ ক্ষেত্রে সঙ্বন্গের জ্ঞান সঞ্চয় করা যায়। এখানে এইভাবে জ্ঞানের ক্ষেত্র 
সংকুচিত হয়ে শাসে বলে এই ধরণের অন্রমানকে অবরোহযূলক অন্রমান৯ 
বল। হয়। স্থতরাং দেখ। যাবে যে এই ধরণের ব্যাপক সমগ্র জাতি সম্পকিত 
জ্ঞানবাক্যই নকল আগমানিক জ্ঞানের ভিন্তি। 

স্বতরাং সামগ্রিক জ্ঞানের উৎপাদন কি করে ঘটে সেই প্রশ্নট আন্মমানিক ব। 
পরোক্ষ জ্ঞানে যূল প্রগ্নের গান অধিকার করে বসে । এখানে যে প্রক্রিয়াটি স্থুরু 
হয় ত। উপরের প্রঞ্রিয়ার ঠিক বিপরীত । যাকে আমর! অবরোহ যূলক জ্ঞান 
বলছি তাতে দেখোছ সব থেকে ব্যাপক সামাথ্ক জ্ঞানকে অবলম্বন করে আমরা 
কম বাপক সাম্রক জ্ঞান যেমন লাভ করতে পারি, তেমন কোন সামান্য বা 
জাতির অন্তভূক্ত বিশেষ সঙ্ঘন্ধেও জ্ঞানলা৬ করতে পারি। অর্থাৎ যা বড ছিল 
তাকে ভেডে ভেওে ছোট করে নিয়ে আসি, ব্যাপকতর জ্ঞানকে বিশ্লেষণ করে 
করে তার অংশ মন্বন্ধে জ্ঞানে উপনীত হই। এই কারণে এই রীতিতে অজিত 
জ্ঞানকে বিশ্সেষণাম্রক জ্ঞান২ বলা হয়ে থাকে । অপর পক্ষে যে ব্যাপক 
সামগ্রিক জ্ঞানকে অবলম্বন করে তার বিশ্লেষণের ফলে এই আংশিক জ্ঞান 
লাভ করি, তা গড়ে ওঠে ঠিক এর বিপরীত রীতিতে । একটি বিশেষের 
জ্ঞানকে, অর্থাৎ প্রত্যক্ষজ্ঞানকে অবলম্বন করে এই ধরণের সামগ্রিক জ্ঞান ধীরে 
ধারে প্যবেক্ষণ ও পরীক্ষার ভিত্তিতে গড়ে ওঠে । আমাদের দেশে ব্যবহৃত 
একটি প্রচলিত উদ্দাহরণ এই প্রসঙ্গে স্থাপন করা যেতে পারে। আমরা বহু 
ক্ষেত্রে নজর করি যে ইন্ধনে অগ্নিসংযোগ করলে ধৃম নির্গত হয়। নিজেদের 
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অভিজ্ঞতায় জানি এই ঘটনার কোন ব্যতিক্রম দেখা যায় না। তা হতে এই 
সামগ্রিক জ্ঞানে উপনীত হই “ইদ্ধনে আগুন ধূম উৎপাদন করে'। এখানে 
এইভাবে বিশেষের সম্বন্ধে জ্ঞান থেকে এমন একটি সামশ্রিক জ্ঞানের উত্তব 
ঘটে যা সববক্ষেত্রে প্রযোজ্য হয়। সুতরাং সামগ্রিক জ্ঞানের উৎপত্তি ঘটে 
বিশ্লেষণাত্বক রীতিতে যেভাবে জ্ঞান উৎপাদিত হয় তার বিপরীত ভাবে। 
সেখানে জ্ঞান অর্জন হয় ব্যাপক হতে বা সমগ্র হতে নিম্স্তরের সাবিক বা 
বিশেষ সম্বন্ধে । এখানে জ্ঞান অজিত হয় বিশেষ হতে সমগ্র সন্বন্ধে। এই জন্ত 
এই জ্ঞানকে আরোহমূলক রীতিতে অজিত জ্ঞান বলা হয়। আর এক ভাবে 
দেখতে গেলে তাকে সংশ্লেষণাত্মক রীতিতে গডে-ওঠা জ্ঞান বল! যায়। কারণ, 
তা বহু বিশেষ সম্বন্ধে জ্ঞানকে একত্রিত করে গডে ওঠে । এই কারণে তাকে 
সংশ্লেষণাত্মক জ্ঞানবাক্যও২ বলা হয়ে থাকে । 

এখন এই সংস্লেষণাত্বক জ্ঞান ছুই শ্রেণীর হতে পারে। একশ্রেণীর জ্ঞান 
অজিত হতে পারে একটি নিদিষ্ট গোষ্ঠীর অন্ততূক্ত সকল বিশেষের লক্ষণ লক্ষ্য 
করে তার ভিত্তিতে । যেমন একটি পরিবারের সকল মানুষেরই রঙ কালো দেখে 
এই সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় যে এই পরিবারের সকল মানুষ কৃষ্ণকায়। 
ঠিক বলতে কি এই ধরণের সাবিক জ্ঞানে নৃতন জ্ঞান সঞ্চয় হয় না। প্রি 
বিশেষের জ্ঞানের যোগফলে তা পাঁওয়। যায়। তাই তাতে নৃতন অতিরিক্ত জ্ঞান 
নাভ হয় না। অপর পক্ষে সকল সম্ভাব্য বিশেষকে লক্ষ্য করে এই জ্ঞানের 
উৎপত্তি হয় বলে তাকে গণন৷ ভিত্তিক আরোহযূলক জ্ঞান৩ বলা হয়। এই 
জ্ঞানের ভবিষ্যৎ নিশ্চয়তা সন্বন্ধেও নিশ্চিত হওয়া যাঁয় না । এমনও হতে পাৰে 
যে সেই পরিবারে একটি গৌরবর্ণ শিশু জন্ম গ্রহণ করল। তখন সঙ্গে সঙ্গেই 
এই সামগ্রিক জ্ঞান মিথ্যা প্রমাণিত হয়ে যাবে । স্কৃতরাং এই শ্রেণীর সামগ্রিক 
জ্ঞানকে প্রকৃত সংশ্লেষণাত্সক সাধিক জ্ঞান বলা যায় না। 

যে সামগ্রিক জ্ঞান প্রকৃত সংঙ্লেষণাত্মক তার প্রকৃতি ভিন্ন ধরনের । ত। 
যে জ্ঞানবাক্য স্থাপন করে তার প্রয়োগের সীমা থাকে না; তা অতীতে ফেমন 
সত্য, বর্তমানে তেমন সত্য, ভবিষ্যতেও তেমন সত্য। আমি যখন বলি “মান্য 
মরণশীল আমি বর্তমান, অতীত এবং ভবিষ্যতের সকল মানুষ নন্বদ্ধেই এই 
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আনকে ব্যবহার করি এবং বিশ্বাম করি সকল ক্ষেত্রেই তা সত্য বলে প্রমাণিত 
হবে। অপরপক্ষে এই জ্ঞান একটি শ্রেণীর অস্তর্ক্ত সকল বিশেষকে লক্ষ্য করে 
গড়ে তোল! সম্ভব নয়। কারণ অতীত ও ভবিষ্যৎ সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতায় 
জ্ঞান সঞ্চয় কর! সম্ভব নয়, এমন কি বর্তমানেও একই জাতির অন্তরক্ত সকল 
বিশেষকে জানা জ্ঞাতার সাধ্যাতীত। স্বতরাং এখানে বাধ্য হয়েই কয়েকটি 
বিশেষকে পর্যবেক্ষণ করে যে তথ্য সংগৃহীত হয় তার ওপর নির্ভর করেই একটি 
সমগ্র জাতি সম্বন্ধে সাবিক জ্ঞান অনুমানের ভিত্তিতে গড়ে তুলতে হয়। অর্থাৎ 
এখানে এরিসটটল যেমন বলেছেন কয়েকটি বিশেষকে অবলম্বন করে একটি সমগ্র 
জাতি সম্বন্ধে ঝুঁকি নিয়ে অনুমান করতে হয়১। ফলে ষে জ্ঞানলাভ হয় তা 
প্রতাক্ষকে ডিঙিয়ে অতিমাত্রায় ব্যাপকতা পায়। এইখানেই তার উৎকর্ষ। 
কোন কোন ক্ষেত্রে তা প্রত্যক্ষের উপর নির্ভরশীল নয় বলে তা সেখানে 
প্রত্যক্ষপূর্ব জ্ঞান২ বলেও পরিগণিত হয়। অপরপক্ষে ত৷ বিশেষের জ্ঞানকে 
সংযোজিত করে ব্যাপক জ্ঞান গড়ে তোলে বলে তাকে সংশ্লেষণাত্বক জ্ঞানও১ 
বল। হয়। এই ধরণের যে জ্ঞান প্রত্যক্ষের ওপর নির্ভরশীল নয় তাকে প্রত্যক্ষ 
পূর্ব সংগ্লেষণাত্মক জ্ঞান বল হয়৪। এর সব থেকে স্থন্দর উদ্দাহরণ মেলে 
গাণিতিক জ্ঞানে । গণিতের সংখা, বিশেষের সম্পর্ক বজিত। যখন বলি “দ্বয়ে 
দুয়ে চার হয়” তা বিশুদ্ধভাবে প্রত্যক্ষ-পুধ সংশ্লেষণাম্রক আন্ুমাণিক জ্ঞান । 
জ্যামিতিক জ্ঞানও অনুরূপ প্ররুতির। 

এই পরিস্থিতিতে অন্নুমানভিত্তিক জ্ঞান সম্বন্ধে মূল প্রশ্নটির একটু রূপাস্তর 
ঘটে। প্রথম অবস্থায় তার রূপটি হল আহন্মানিক জ্ঞান কিভাবে উৎপাদিত হয় । 
নৃতন পরিস্থিতিতে তার পরিবতিত রূপটি হল : সংঙ্লেষণাত্মক প্রত্যক্ষপূর্ব জ্ঞান 
কি করে গড়ে ওঠে বা কিভাবে সম্ভব হয়? তার কারণ আশ্মানিক জ্ঞানের 
ভিত্তি হল সংশ্লেষণাত্বক প্রত্যক্ষপৃব জ্ঞান; তাকে অবলম্বন করেই প্রত্যক্ষপর 
সংশ্লেষণাত্মক জ্ঞানসহ অন্য আম্ুমানিক জ্ঞান গড়ে ওঠে। পাশ্চাত্য দর্শনে 
অষ্টাদশ শতাব্দীতে এই প্রশ্নটির একটি নাটকীয় পরিস্থিতির মধ্য দিয়ে উদ্ভব হয় । 
এই প্রশ্নের উত্তর দেবার দায়িত্ব শেষে কাণ্ট-এর উপর এসে পড়ে। তিনিষ৷ 
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উত্তর দিয়েছিলেন তা জ্ঞানের প্রকৃতি সম্বন্ধে যে আলোকপাত করেছিল তা 
বিজ্ঞানের জগতে আইনস্টাইন-এর কীতির সঙ্গে তুলনীয়। . আমাদের দেশেও 
ষে এই প্রশ্নের প্রাত দৃষ্টি আকুষ্ট হয় নি, তা নয়; তবে তা এমন আলোড়ন সৃষ্ট 
করে নি। প্রসঙ্গত এ বিষয় কিছু আলোচন] হয়েছে । তবে তার ফলে ষে 
চিন্তা গড়ে উঠেছিল তা ভিন্ন রূপ নিয়েছিল এবং বঙমান সমন্যা্টির সমাধানে তার 
ভূমিকার মূল্য বোধ হয় তুলনায় কম। 

আমর! এই প্রশ্ন সম্বন্ধে প্রথমে ভারতীয় দার্শনিক চিন্তার আলোচনা করব । 
ভারতীয় দশনে প্রগ্নটি যূলত এক হলেও একটু ভিন্নরূপে স্থাপিত হয়েছে । 
আমর! এখনি যে ভাবে প্রশ্নটি স্থাপন করলাম তা কাণ্ট-এর অনুসরণে । ভারতীয় 
দর্শনে এই প্রশ্ন অন্যবূপে স্থাপিত হয়েছিল । কা-ট-এর প্রশ্ন ছিল সংশ্লেষণাত্বক 
প্রত্যক্ষপূব জ্ঞান কি ভাবে সম্ভব হয়। অর্থাৎ সামগ্রিক জ্ঞানের নিশ্য়ত। কিসের 
ওপর নির্ভর করে। ভারতীয় দর্শনে একই প্রশ্ন একটু ভিন্নভাবে স্ভাঁপিত 
হয়েছিল। সেগানে লক্ষা কর। হয়েছিল যে সামগ্রিক জ্ঞানবাক্যে উদ্দেশ ও 
বিধেয় পদের মধ্যে যে সন্ধন্ধ স্চিত হর ত। সবক্ষেঞ্জে প্রযোজ্য । এই সামগ্রিক 
সম্বন্ধাটকে ভারতীয় পরিভাষায় বল| হয় ব্যাপ্তি, কারণ একটি পদাথ অন্য পদ্ণাথকে 
একটি বিষয় সম্পর্পে ব্যাপ্প করে থাকে । য|] ব্যাপ্ত করে ত! ব্যাপক আর থা 
ব্যাপ্ত হয় ত। ব্যাপ্য। একটি নিত্য ন্যবঙ্গত উদাহরণ দেওয়। যাক, 'মাগৰ 
মরণশাল' | এখানে মরণশীলত। ব্যাপক এবং তাদের মধ্যে যে সম্বন্ধ ত। 59 
ব্যাঞ্। স্থতরাং প্রাচ্য পরিভাধায় ব্যাপ্তি বলতে বুনি উদ্দেশ্য ও বিবেয় পদের 
মধ্যে যে সন্বন্ধ তার সাক্ষেখ্ে প্রয়োগযোগ্যত।, এক কথায় সাবিকতা।5 | 
বিধেয় পদ ব্যাপক এবং উদ্দেশ্য ব্যাপ্য । এখন ভারতীয় দর্শনে প্রশ্নটি এইভাবে 
স্কাঁপিত হয়েছে £ সামগ্রক জ্ঞানবাক্যের ব্যাপ্তিজ্ঞান গডে ওঠে কি করে? প্রসঙ্গত 
তার নিশ্চয়তা নিভর করে কি ভাবে তাও পরোক্ষভাবে আলোচিত হয়েছে , 
কিন্ত পাশ্চাত্য দর্শনে ত। যেমন সোজান্ুজি আলোচিত হয়েছে ভারতীয় দখনে 
সেভাবে আলোচিত হয় নি। 

স্বতরাং ভারতায় দর্শনে বর্তমান প্রসঙ্গে মূল সমস্ত। হল ব্যাঞ্চজ্ঞানের উদ্ভব 
হয় কি করে? আমরা কেমন করে জানি যে ম্বানুষ মরণশীল হয় ব। যেখানে ধুম 
'আছে সেখানেই অগ্রির অপ্থিত্ব আছে? এর উত্তর নানাভাবে দেবার চেষ্টা কর। 
হয়েছে । মোটামুটি এর উত্তর তিন ধরণের পাই। এক ধরণের উত্তর বলে এ 
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সামগ্রিক জ্ঞানের ভিত্তি হল ব্যাপ্য ও ব্যাপকের মধ্যে নিত্য সম্বন্ধের অভিজ্ঞতা । 
বেদীন্ত দর্শন এই মত পোষণ করে। দ্বিতীয় ধরণের মত বলে যে এই সম্বন্ধের 
ভিত্তি হল তাদের স্বাভাবিক বাস্তব সম্বন্ধ । বৌদ্ধ দর্শনের মত এর পরিপোষক। 
তৃতীয় মতটি এদের মধ্যবর্তা। তা বলে ব্যাপ্তিজ্ঞান উদ্ভৃত হয় উভয় ভাবেই। 
একদিকে যেমন অভিজ্ঞতা তার ভিত্তিতে হতে পারে তেমন অপর দিকে এই 
সন্বন্ধের একটি বাঞ্ছব ভিত্তিও আছে। এই উভয়ের মিলনের ফলেই ব্যাপ্রির 
সঙ্গদ্ধের নিশ্য়ত গড়ে ওঠে । এই' মতটি গডে উঠেছে ন্যায় দর্শনের আলোচনায় | 
হ্যায় দর্শনে শ্রধু ব্যাপ্রিজ্ঞানের উদ্ভব হয় কি করে তার মীমাংস। কর| হয় নি, তার 
নিশ্য়ত| কিসের ওপর নির্ভর করে পরোক্ষভাবে সে বিষয়েও কিছু ইঙ্গিত কর। 
হরেছে । এইবার আমর। এই দশনগুলির একটি সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেব | 

বেদান্তের মতে ব্যাপ্রিজ্জানের উৎপত্তি অবাধিত সহকার দর্শনেব ভিত্তিতে । 
আমাদের আডজ্ঞতাই তাঁর ভিত্তি । ব্যাপ্য এবং ব্যাপকের মধ্যে যে সন্বন্ধ প্রত্যক্ষ 

অভিজ্ঞতায় সর্ক্ষেত্রেই তার সমর্থন হয় দেখে এই সাবিক স্ন্ধের বিষয় আমর| 

ধারণ করি। তাদের সহকারিতাযঘ় কোথাও ব্যতিকম দষ্ট হয় ন। | প্রাতপান্নটি 
অনেকটা হিউম-এর এই প্রশ্ন সম্বন্ধে উত্তরের সঙ্গে তুলনায় । তিনি অবগঠা স্পঃ 
করে বলেছিলেন অবাধিত অভিজ্ঞতাই এই সাম? গ্রক জ্ঞানের ভিত । তার 
অতিরিভ্ত ভাবে তার নিশ্চয়তার কোন কারণ তিনি খুজে পান নি। বেদান্তও 
এই অতিরিক্ত প্রশ্ন সঙ্গন্ধে কিছু বলে নি। 

বৌদ্ধ দশন সামাগক জ্ঞানের, অথাৎ বাপ্তি জ্ঞানের কারণ.সন্ধান করেছে অন্য 
পথে। অবাধত অভিজ্ঞতার কথ| ত। উত্থাপিত করে নি। তা! এই ব্যাপ্তির 
একটি বাশ্ুৰ ভিত্তি খজতে চেষ্টা কবেছে। এই অনুসন্ধানের ফলে ত। দুটি 
নিত্তির সন্ধান পেয়েছে । একটি হল তাদায্ম্য এবং অপরাট তণগ্রৎপন্তি। যখন 
একটির মহিত অপরটির স্বাভাবিক সম্বন্ধ এমন নিগৃঢ হয় যে তাদের একাম্মতা 
গডে ওঠে, তখন আমরা তারাত্্য পাই। যেমন একটি জাতির সহিত তার 
অন্তঞ্চক্ত প্রজাতির সম্বন্ধ। আমর! যখন বলি “অশ্বখ একটি বৃক্ষ তখন এই 
তাদাশ্সয সম্বন্ধ পাই । এখানে ব্যাপা ব্াযাপকের মধ্যে বধ্ততি হয়েছে, কারণ 
তাদের স্বাভাবিক নৈকটা অত্যান্ত বেশী। আর আমরা তছৃৎপত্তির সম্বন্ধ পাই 
কাধ কারণের সম্বন্ধের মধ্যে । কার্য কারণেরই বপান্থর। তাই তাদের সম্বন্ধ 
অত্যন্ত খনিষ্ট। সেইজগ্য কার্ধ থাকলে কারণ থাকতে বাধ্য। তাদের এই নিত্য 
সনদ্ধ বঙমান বলেই তাদের মধ্যে ব্যাণ্চি সম্বন্ধ গড়ে ওঠে। 


৪০৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


যায় দর্শনে সামগ্রিক জানের প্রকৃতি সম্বন্ধে তুলনায় বিস্তারিত এবং তাৎপর্য- 
পূর্ণ আলোচনা হয়েছে । তার সিদ্ধান্তে উপরের ছুটি তত্বের যেন সমন্বয় ঘটেছে। 
সামগ্রিক জ্ঞানের উৎপত্তি ও নির্ভরষোগ্যতা সম্বন্ধে আলোচনা করতে গিয়ে তা 
অভিজ্ঞতার ওপর যেমন নির্ভর করেছে, তেমন নিশ্চয়তার ভিত্তি খুঁজতে বিভিন্ন 
বস্তর স্বম্ধের বাস্তব প্ররৃতির ওপরও নির্ভর করেছে। তাজ্ঞাতা ও জেয় 
উভয়ের পক্ষ হতেই বিষয়টি আলোচনা করেছে । অর্থাৎ তার ইঙ্কিত হল এই 
যে সাবিকজ্ঞানের নির্ভরযোগ্যতা শুধু জ্ঞানের উপর প্রতিচিত নয়, জেয বন্র 
প্রকৃতির উপরও প্রতিষিত। তার তাৎপর্য খুব গভীর এবং সম্ভবত আমাদের 
বর্তমান প্রশ্নের সমাধানে তা আলোকপাত করতে পারবে । সে কথা পরে 
যথাস্থানে আলোচিত হবে। এখানে ন্যায় দর্শনের সামগ্রিক জ্ঞানের উৎপত্তি ও 
নিশ্চয়তা সম্বন্ধে একটি সংক্ষিপ্ত আলোচন! স্থাপন কর! যেতে পারে। 

আশ্মানিক জ্ঞানের গঙ্জেশ এই সংজ্ঞা দিয়েছেন যে তা হল সেই জ্ঞান ঘা 
অন্য জ্ঞান হতে উৎপাদিত হয়১। অর্থাৎ তার প্ররুতি প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
বিপরীত, কারণ প্রতাক্ষ জ্ঞান সম্পূর্ণভাবে আম্মনির্ভর। অন্য ভারতীয় দর্শনের 
মত ন্তায় দর্শন ও ব্যাপ্সি সম্বন্ধের ভিতর দিয়ে সামগ্রিক জ্ঞানকে বুঝতে চেষ্টা 
করেছে। তাই তা বলে যে ব্যাপ্তি-সম্বষ্ধকে ভিত্তি করেই২ সামগ্রিক জ্ঞান 
গড়ে 'ওঠে। সামগ্রিক জ্ঞান প্রত পক্ষে একটি জ্ঞান বাক্য । তা ছুটি সাবিক 
সংজ্ঞার মধ্যে একটি গুণের অস্তিত্ব স্থচিত করে, এমন একটি সম্বন্ধ আরোপিত 
করে। যে গুণ আরোপিত হয় তা হল ব্যাপক, যার ওপর আরোপিত হয় তা 
ব্যাপ্য, তার ষে সম্বন্ধটি উভয়কে ব্যাপ্ত করে আছে তাই হল ব্যাঞ্চি। স্থৃতরাং 
ব্যাপ্তির সন্বন্ধে ষে সাবিকের ভূমিকা প্রধান তা সর্বথা স্বীকার্ | 

গৌতম তিন শ্রেণীর অন্তমানের কথা বলেছেন £ পূর্ববৎ, শেষবৎ এবং সামান্ট- 
তোদৃষ্ট। পূর্বব অন্মানে অতীতের অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে ভবিষ্যৎ সম্বন্ধে 
ভবিষ্বাতবাণী করা হয়। যেমন মেঘ দেখলে বল! যায় বৃষ্টি হবে। শেষবৎ হল 
একটি বর্তমান অবস্থাকে অবলম্বন করে অতীতের ঘটনাকে অনুমান করা । এখানে 
সাধারণত কার্য হতে কারণ অনুমান কর! হয়। যেমন বন্যা হতে অনুমান করা 
যায় বৃষ্টি হয়েছিল। সামান্যতোদৃষ্ট হল সেই অন্থমান ঘা অনবচ্ছিন্ন একই 
প্রকারের অভিজ্ঞতা হতে গড়ে ওঠে। যেমন যেখানে অগ্রি আছে সেখানেই 


১ তত্ব চিস্তামণি ॥ ২ 
২ ন্যার়বাতিক ॥ ২৪ ১॥ ৩১ 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস! ৪০৪৯ 


উত্তাপ আছে সর্বক্ষেত্রে দেখে অনুমান করা যাঁয় অগ্নি হতে উত্তাপ আসে। 
তা ষে সর্বক্ষেত্রে কার্য কারণের সম্বন্ধকে ভিত্তি করে গড়ে উঠবে তাও নয়। 
সহাবস্থিতির ভিত্তিতিও গড়ে উঠতে পারে । যেমন যেখানে জল আছে সেখানে 
সারস দেখা যায়। প্রথম ছুটি শ্রেণী সার্থক অনুমানের দৃষ্টাস্ত নয়। তৃতীয়টিই 
সার্থক অনুমানের দৃষ্টান্ত । স্কৃতরাং সামান্তোদৃষ্ট অন্মান যেভাবে গড়ে ওঠে 
তার আলোচন। আমর! এখন করব। 

এই সামান্যতোদ্র্ই অন্থুমান গড়ে ওঠে ছুইভাবে। প্রথমে ছুটি পদাথের 
অনবচ্ছিন্ন উপস্থিতি লক্ষিত হয় । তাকে বলা হয় নিয়ত সাহচর্য । সঙ্গে সঙ্গে 
এই উপলব্ধিও ঘটে যে কোন ক্ষেত্রেই একটি বা অপরটির অভাব ঘটে না । তাকে 
বলে অভিন্নতারূপ সম্বন্ধ । স্কৃতরাং সব ক্ষেত্রে উভয়ের উপস্থিতি একদিকে এবং 
অনুপস্থিতি অন্যদিকে এই ছুটি উপলব্ধির ভিত্তিতে তা! গড়ে ওঠে । তা পাশ্চাত্য 
তর্কশাস্ত্বের যুগ্মরীতির৯ সহিত তুলনীয় । তাই বল! হয়ে থাকে ষে এই শ্রেণীর 
অনুমানের ভিত্তি হল “সাহচর্য জ্ঞান ও বাঁভিচার জ্ঞান বিরহ? ।২ 

ম্যায় দর্শন এই বলেই ক্ষান্ত হয় নি। এই শ্রেণীর জ্ঞানের নিশ্চয়তা সন্থন্ধে 
নিশ্চিত হবার জন্য অতরক্তভাবে উপদেশ দেওয়! হয়েছে ষে সাবিক ছুটির নিত্য 
সম্বন্ধের প্রমাণের জন্য তর্কেরও আশ্রয় গ্রহণ কর। উচিত। সেই তর্কের রীতিটি 
হল ঘ! প্রতিপাদ্য তার বিপরীতকে সত্য ধরে নিয়ে তার ফল ষে অত্যন্ত 
অসস্তোষজনক হয় তাই দেখানো । তর্কশাস্ত্রে সাধারণত ব্যবহৃত একটি উদাহরণ 
দিয়ে তা দেখানো যেতে পারে। ধরা যাক আমাদের প্রতিপাক্কা হল আগুন 
উত্তাপ দেয়। এখন যদ্দি বলি আগুন উত্তাপ দেয় না এমনও হয়, তা হলে 
আমার্দের দেখাতে হবে যে আগুন জেলে আর রাঙ্গা করা যাবে না, 
শীত নিবারণ করা যাবে না ইত্যাদি। তা' হলে জীবন রীতিমত বিপর্যস্ত হয়ে 
পড়বে । পাশ্চাত্য তর্কশাস্ত্রেরে অসভ্ভাব্যত্ব প্রমাণের রীতির৩ তা অনুরূপ । 
এই রীতিটিই ন্যায়স্ত্রে প্রস্তাবিত হয়েছে৪। 

তারপর ন্যায় দর্শন আরও গভীরে প্রবেশ করেছে। তা বলে সামশ্রিক 
জ্ঞানের নিশ্চয়তা শুধু অনবচ্ছিন্ন অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে গড়ে ওঠে না, তার 
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৪১০ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


একটি বাস্থব ভিত্তিও আছে। তার ধারণায় সাধিক গুলির অবস্থিত শুধু মনে 
নয়, তারা শুধু মানসিক পদার্থ নয়, তাদের বাস্তব অবস্থিতি আছে। বত্তর 
গুণাবলীর মধো তা অনুস্যত। মনে হয় প্লেটো যে অর্থে সাবিকগুলিকে বাস্তব 
বলেছেন, সে অর্থে ন্যায়শাস্্বে তাকে বাস্তব বলা হয় নি। সম্ভবত তা এই 
অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে যে বিভিন্ন সাবিক যে অবস্থ। স্চিত করে তার একটি 
বাস্তব ভিত্তি আছে, ত| শুধু মনের ধারণ। নয়। তাই বলা হয় সাবক জ্ঞানের 
নিশ্য়তার ভিদ্তি হল সামান্যের বস্তরূপপ্র্তি১। শ্ধু তাই নয়, ন্যায়দর্শন 
আরও বলে যে জামগ্রক জ্ঞানবাক্যে দুই সাঁবিককে অবলম্বন করে ষে সম্বন্ধটি 
চিত হয় সেই সন্বঙ্গের একটি স্বাভাবিক ব| বাশ্ব ডিত্তি আছে২। সেই 
সম্বন্ধ মন নিজ হত গডে তোলে না, তাব একট। স্বাভার্ণক ভিত্তি আছে 
বূলই মনে তা অঠিজ্ঞতার ভিত্তিতে গডে গঠে। এন মন্কবোর তাৎপর্য 
খুবই শ্দুরপ্রসারী । সে বিস্‌য় পরে আলোচন। কর! হবে। 

পাশ্চাত্য দর্শনে সামগ্রিক জ্ঞানর উৎপত্তি নিশ্য়ত। সঙ্গে প্রশ্নটি অনেক 
পরে এসছিল , কারণ জ্ঞান সম্পকিত প্রশ্ন সম্বন্ধে উয়োরোপীয় দশনের দৃষ্টি 
ভালভাবে আন হয় বংমান যুগের প্রথমে । কিন্ একটি নাটকীয় পরিনোশের 
মধ্য দিয়ে ত! এমন চুডান্থ পর্যায়ে উন্নীত হয় যে ঈয়োরোপীয় দর্শনের 
উতিহাতস ও। শ্ধু একটি উল্লেগষোগ্য অধ্যায়ে নয়. দার্শনক জ্ঞানে মানবজাতির 
একটি উল্লেপযোগ্য পদক্ষেপ বলে পরিগণিত হয়েছিল | স্মতরাঁ ইয়োরোগীয় 
দশ্দন্র উতিহাসর এই অধ্যায়টি নানাভাবে চিভাকদক ৷ এই আগলাচনায় যে 


তিন মনীষী প্রধান ভূমিক। গ্রহণ করেছিলেন তার। হলেন লক, ছিউম পু কান্ট । 
আমাদের বতমান আলোচন। তাদের চিন্তাকে অধলঙ্গন করে গডে উঠবে | 

ইংরেজ দাশনিক লক অষ্টাদশ শতাব্দীতে মাগষের বোধশক্তির প্ররুতি 
সন্ধে একটি সন্দভে' জ্ঞাত ও জ্ঞেয়ের সম্পর্কে কিছু সারগঞ্ তথ্য 
পরিনেশন করেন । তাব অগ্সন্দানের বিষয় ছিল জ্ঞানের উৎসকি, তা কি 
জ্দেয় বস্তু হতেই সম্পর্ণ আসে, ন। জ্ঞাতরূপী মনেরও কিছু দেখ থাকে? 
ম্বালাচনার পর তিনি এই সিদ্ধান্তে উপনীত হলেন যে এখানে মনের কোন 


সঞ্রিয় ভমিক। নেই, জ্ঞানের এক মাত্র উত্স হল গ্ঞেম় বন্ত। মাহষ ষখন 
"১ সামানগ্ত বন্ত্ভত্বা ( তর্বভাষা ) 


৬ শ্রাভাবিকল্ত সম্বন্ধে ব্যাপ্তি; ( তর্ন্ভাম্ক ) 
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জন্মায় তখন তার মন যেন একটি অলিখিত শ্লেটের মত।১ জেঞয়বস্ত জ্ঞানেক্িয়ের 
মাধ্যমে তাতে য। লিখে দেয়, তাই হল আমার্দের জ্ঞান । মনের এখানে কোন 
ভূমিক! নেই, মন খালি গ্রহণ করে মাঞ্জ। কাজেই তিনি বললেন, মনে এমন 
কিছু পাওয়া যায় ন। য। প্রথমে অন্ভূতির মধো ছিল ন|২। 

এর পর এলেন স্কচ দার্শনিক হিউম | তিনি একই প্রশ্ন সঙ্গন্দে নিনারিত 
আলোচন। করে একখাঁনি গ্রন্থ লিগলেন। তা দর্শনের ইতিহাসে একটি 
স্ররণীয় গ্রন্থ । মৌচাকে টিল ছু'ড়লে যেমন মধু ঝরে তেমনি তার এহ গ্স্থে 
তিনি যে মতটি স্বাপন করলেন তারই আঘাতে কান্ট প্রবতিত বিখাতি জ্ঞান 
সম্পকিত তত্টি আত্মপ্রকাশ করল। ত| কাণ্ট-এর স্বীরূতি মতেই তার অন্ধ 
বিশ্বাস রূপ ঘুম হতে তাকে জাগিয়ে তুলল।৩ হিউম স্বাকার করলেন যে জ্ঞান- 
ক্রিঘাতে মনের ভূমিক| একটি আহে, তবে তার মতে সে ভূমিকা গৌণ।, 
£ন্দয়ের সাহায্যে আমর| বহিগ্গগভ সঙ্বন্দে অভিজ্ঞত! শঙ্গন করি। মনের 
কাজ গল এই' উন্সিয়দন্ত অভিজ্ঞত। ৪ তখাকে সািয়ে গুছিয়ে স্কাপন কর।। 
জ্ঞানের উৎস হল প্রতাক্ষ অনড়াঁভ ৪ অভিজ্ঞতা! , মন তাতে কিড় যোগ 
শর ন। | ৃ্‌ 

এ প্রসঙ্গেই তিনি আর একটি গুকত্বপূর্ণ প্রশ্* উত্থাপন করেছেন | সেটি 
এল এই সামগিক জ্ঞানের ক্ষেত্রে পেগ! যার দটি সাক সংজ্ঞার মধো একটি 
নত্যবঃমান সন্বপ্দের অপ্িত্ব স্থচিত হর । সে সঙ্ধন্ধ যেমন অতীত ৪ বতমান 
“পজত। ছার! সমাগত তেমন ভবিগতে৪ নিশ্চিত ঘটবে, এরূপ একটি ধারণ! 
গামাদের থাকে । অথাৎ সে সনদ আনশিক। কিন্তু কেবলমাত্র আ৬ভ্তাতি 
এমন আবশ্তিক জ্ঞান দিতে পারে ন.। শ্রতরাং এমন ধারণ! হতে পারে যে 
সামগ্রিক জ্ঞান উৎপাদনে মনের ও একটি ভূমিক। আছে। তার প্রতিপাগের 
সঙ্গে এই ধারণ। সামঞ্চ্ রক্ষা করে না। শ্তরাং তান বিশেষভাগে এই 
এগ্সটি উখাপিত করলেন যে সামাগক জ্ঞানে, বিশেষভাবে কাধ-কারিণ সম্ন্ধ 
-১ক জ্ঞানে, যে একটি নিতা সমপের ধারণ। বত্মান আছে, অভিজ্ঞতার 
গ-তরিক্ত কোন সর হতে তার সমথন পাপয়। ধায়কি? 
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এর উত্তরে তিনি বললেন এরকম কোন সমর্থন পাওয়া যায় না। কার্য 
কারণ সম্বন্ধস্চচক জ্ঞানবাক্যে যে সম্বন্ধ স্চিত হয়, তার নিশ্চয়তা সম্বন্ধে 
নিশ্চিত হওয়া যায় না। অর্থাৎ তার মধ্যে আবশ্তিকতা৯ খুঁজে পাওয়া যায় 
না। তার এই প্রতিপাগ্ের সমর্থনে তিনি এই যুক্তি প্রয়োগ করেছেন। 
তার ধারণায় কার্ধ-কারণ সম্বদ্ষের যুষ্ম কথা হল একই ধরণের কারণ হতে 
একই ধরণের কার্য সংঘটিত হবে, এইটি আমরা ধরে নিয়ে থাকি। তিনি 
বলেন, এখানে নিশ্চিত একটা রীতির দ্বারা আমরা পরিচালিত হই, কিন্তু 
সে নীতি সামগ্রিক জ্ঞানের আভ্যন্তরীণ আবশ্তিকতাবোধ নয়, তার ভিত্তি 
আমাদের এই ধরণের চিন্তা করার অভ্যাস। তার ভিত্তি হল আমাদের 
অভিজ্ঞত। | আমরা অভিজ্ঞতা হতে দেখেছি যে দুটি পদার্থের মধ্যে কার্স- 
কারণ সম্বন্ধ আরোপ করলে তার ব্যতিক্রম দৃষ্টিগোচর হয় না।. এই অভিজ্ঞতার 
অনবচ্ছিন্নত! এবং ব্যতিক্রমের অভভাবকে ভিত্তি করেই আমাদের অভ্যাস গড়ে 
ওঠে, অন্তন্ূপ ফল আশ! করবার । এই অভ্যাসই আবশ্ঠিকতা সম্বন্ধে ধারণ। 
গড়ে তোলে, প্ররুতপক্ষে আবঠ্ঠিকতার কোন যুক্তি-সঙ্গত ভিত্তি নেই৩। 

এখন এই সিদ্ধান্তের 'তাত্পর্য খুব সুদূরপ্রসারী । সামগ্রিক জ্ঞান যে শুধু 
প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতাকে ভিত্তি করে গড়ে ওঠে না, অথচ তার নিশ্চয়তা সম্বন্ধে 
নিশ্চিন্ত হওয়| যায়, এই ধারণাকে ভিত্তি করেই দর্শন ও বিজ্ঞান গড়ে উঠেছে। 
বিশেষ করে বিজ্ঞানের ভিত্তি হল কার্য-কারণ সম্বন্স্থচক জ্ঞানের নির্ভরযোগ্যতা। 
তার আবশ্িকতা৷ সম্বদ্ধে যদি সম্পূর্ণ নিশ্চিত হওয়! না যায়, তা হলে বিজ্ঞান 
ভেঙে পড়ে। হিউম বললেন, কার্ধ-কারণ সম্বন্ধে আবশ্টিকতা বর্তমান নেই, 
তা আমরা অভ্যাসবশে অনুমান করে নিই মাত্র । স্থৃতরাং তার এই প্রতিপাদ্য 
বৈজ্ঞানিক ও দার্শনিকের মনের একটি বদ্ধমূল ধারণাকে প্রচণ্ড আঘাত হানল। 
কান্ট-এর মনের ওপর এই আঘাত হান! হয়েছিল বলেই তিনি হিউম কর্তৃক 
উখবাপিত প্রশ্নকে নুতন করে আলোচন! করলেন। দীর্ঘকাল ধরে ভাবন! 
ও চিন্তার ফলে তিনি তার প্রত্যুত্তর পেলেন। সেই প্রত্যুত্তর লিখিত হল 
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ভার বিশ্ববিখ্যাত আটশত পৃষ্ঠাব্যাপী সেই গ্রন্থে যার নাম তিনি দিলেন 
“বিশুদ্ধ চিন্তা সম্পকিত নিরীক্ষা ।”১ গ্রন্থখানি দর্শনের জগতে নিশ্চিত অন্যতম 
মূল্যবান গ্রন্থ । তা যে শুধু জ্ঞানতত্ব সম্বন্ধে নুতন আলোকপাত করল, তাই নয়, 
পাশ্চাত্য দর্শনে একটি যুগাস্তর সংঘটিত করল। শোপেনাহাওয়ের-এর মতে 
এটি জার্মান সাহিত্যের সর্বশ্রেষ্ঠ গ্রন্থং। এই গ্রন্থের আমাদের বর্তমান 
আলোচনা সম্পর্কে যা প্রাসঙ্গিক তা সংক্ষেপে স্থাপন করা হবে। তার আগে 
কাণ্ট কি ভাবে এই প্রশ্নটিকে স্থাপন করেছিলেন সে বিষয় কিছু প্রাথমিক কথা 
বলে নেওয়া প্রয়োজন হবে। কাণ্ট-এর দর্শনকে বুঝতে তার প্রবতিত কতকগুলি 
পরিগাষার সঙ্গেও আমাদের পরিচিত হওয়া প্রয়োজন । সেই কারণেই এই 
প্রাথমিক কথার অবতারণ|। 

কান্ট প্রথমেই আনুমানিক জ্ঞানকে ছুই শ্রেণীতে ভাগ করেছেন : প্রথম, 
অভিজ্ঞতা-নির্ভর জ্ঞান৩ এবং দ্বিতীয়, অভিজ্ঞতা-নিরপেক্ষ জ্ঞান৪। অভিজ্ঞতী- 
নির্ভর জ্ঞান বলতে তিনি বোঝেন সেই জ্ঞান যা! অভিজ্ঞতাকে ভিত্তি করে 
গড়ে ওঠে, যা অভিজ্ঞতার অতিরিক্ত কিছু দিতে পারে না। অপরপক্ষে 
অভিজ্ঞতা-নিরপেক্ষ জ্ঞানের বৈশিষ্ট্য হল তা৷ নিশ্চয়তার জন্য অভিজ্ঞতার ওপর 
নির্ভর করে না, তার নিজন্ব প্ররুতি হতেই তা আবশ্টিক জ্ঞানে পরিণত হয়€ | 
একেই তিনি বিশুদ্ধ জ্ঞান বলেছেন, কারণ তা ইন্দ্িয়বাহিত অভিজ্ঞতার সহিত 
মিশ্রিত নয়। 

বিশুদ্ধজ্ঞানের মধ্যে আবার তিনি ছুটি ভাগ টেনেছেন £ প্রথম, বিঙ্লেষণাত্বক 
জ্ঞান এবং দ্বিতীয় সংঙ্েষণাত্বক জ্ঞান? । তিনি এই প্রসঙ্গে ছুটি উদাহরণ 
স্থাপন করেছেন £ 

(১) বিশ্লেষণাত্বক জ্ঞান__সকল বস্তর অবস্থিতি আছে। 

(২) সংগ্লেষণাত্বক জ্ঞান সকল বস্তর ওজন আছে। 
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৪১৪ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা৷ 


প্রথমটি য। বলে তা বস্তর প্রক্কতিঘ্বারাই স্চিত হয়, কারণ বস্তু হলে তার 
স্বানে অবঙ্িতি থাকা প্রয়োজন । তাই তা বিশ্লেষণাতবুক জ্ঞান। দ্বিতীয়া 
সংশ্লেষণাত্মক, কারণ যে গুণটি আরোপিত হয়েছে তা স্বাভাবিক গুণ নয়, তা 
নুতন সংযোজন । প্রথম ক্ষেত্রে জ্ঞান গড়ে উঠেছে ইন্দ্রিয় জ্ঞান নিরপেক্ষ ভাবে। 
দ্বিতীয় ক্ষেত্রে অভিজ্ঞতাকে অবলম্বন করেই এই জ্ঞান আহত, কিন্তু বন্ু 
অভিজ্ঞতাকে জড়িয়ে নিয়ে গডে ওঠে বলে তা সংশ্লেষণাত্বক জ্ঞান১। কিন্তু 
এই শ্রেণীর জ্ঞানকে তিনি অভিজ্ঞতা-নিরপেক্ষ জ্ঞান বলতে প্রস্তত নন। 

তার মতে অভিজ্ঞতা-নিরপেক্ষ সংশ্লেষণাত্মক জ্ঞান হল তাই যা অভিজ্ঞতার 
সাহায্যের ওপর নিঙর করে না, তাকে বর্জন করে গড়ে ওঠে২। এখানে 
অভিজ্ঞতার সঙ্গে কোন সংযোগ নেই, মানষের মন নিজ শক্তিবলে তাদের 
গড়ে তোলে । এই ধরণের জ্ঞানের প্রক্ুষ্ট উদাহরণ তার মতে গাণিতিক জ্ঞান। 
কারণ, এই জ্ঞানের প্রয়োগক্ষেত্র যেমন সাম গ্রক, তেমন তার আবশ্িকতাও স্বতঃ- 
প্রমাণিত। আমি ,খখন বলি, “পাঁচ আর সাতে বারে। হয়” তখন পাঁচটি বস্তর 
সনদে সাতটি বন্ত এক সাথে গুণেবলি ন | বস্ত-নিরপেক্ষ ভাবে সংখ্য। এখানে 
আমাদের জ্ঞানবাক্যের উদ্দেগা ও বিবেযর় পদ্দ। তার যোগফলও অভিজ্ঞতা- 
নিরপেক্ষভাবে পাওয়া যায় । 

বিজ্ঞানের ক্ষেত্রে অবস্থাটি একট ভিন্ন । আমর। অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে যে 
সংপ্রেঘণাম্মক জ্ঞান গডে উলি যেমন “লোহা ভারি পরার, তা নিশ্চিত 
সংঙ্লেবণাজ্মক, কিন্তু অভিজ্ঞতা-নিরপেক্ষ জ্ঞান নয়, কারণ তার প্রয়োগের 
সামগ্রকতা গড়ে উঠেছে অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে । তবে বৈজ্ঞানিক জ্ঞানের ভিত্তি 
হিসাবে যে সমন স্বতঃসিদ্ধ প্ররুতির নীন্তি গ্রহণ করা হয়, সেগুলি নিশ্চিত 
অভিজ্ঞতা-নিরপেক্ষ। তিনি এই প্রসঙ্গে ছুটি উদাহরণ দিয়েছেন ঃ 

১) জড় জগতে সকল পরিবর্তনে জড়বস্তর সামগ্রিক পরিমাণ অপরিবতিত 

থেকে যায়; 

২) গতির সংক্রমণে ক্রিয়া ও প্রতিক্রিয়ার মধ্যে সমতা রক্ষিত হয়| 

এখানে দেখা যাবে এই নীতিগুলি বৈজ্ঞানিক সংস্লেষাত্মক যে সমন্ত জ্ঞানবাক্য 
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গড়ে তুলি, তাদের ভিত্তির ভূমিকা গ্রহণ করে। অথচ তারা অভিজ্ঞতার ওপর 
নির্ভর করে গড়ে ওঠেনি। এই তালিকার সঙ্গে আরও কতকগুলি স্বতঃসিদ্ধ 
নীতি সংযুক্ত হতে পারে। তার! বৈজ্ঞানিক তথ দার্শনিক জ্ঞানের অবলম্বন । 
তার। হল* £ 

১) একত্বের নীতি ঃ যা আছে তা আছে; 

২) বিরোধের নীতিঃ কোন বস্ত একই সময় আছে এবং নেই হতে 

পারে না) 

৩) তৃতীয়কে পরিহারের নীতি £ একটি বস্ত হয় আছে ন। ইয় নেই। 

এগুলি অভিজ্ঞত1-নির্ভর নীতি নয় । মনের মধ্যেই স্বত্সিদ্ধ নীতি হিসাবে 
তাদের উদ্ভব। তার। সকল চিন্তা বা আন্থমানিক জ্ঞানকে নিয়ন্ত্রিত করে বলে 
তাঁদের “চিন্তার নীতি” বল! হয়২। 

দার্শনিক জ্ঞান সম্বন্ধে কাণ্ট-এর ধারণাও একটু স্বতন্ত্র ছিল। তার ধারণায় 
বিশ্বের মৌলিক সমস্যাগুলি সম্বন্ধে মান্থুষের জানবার একট। স্বাভাবিক আকাঙ্ষ। 
আছে। স্বতরাং দর্শনের প্রয়োজন আছে। কিন্তু যে ভাবে দর্শনের আলোচনা 
হয় তাঁতে তিনি সন্ধষ্ট ছিলেন না, কারণ তা অন্তহীন বিতর্কের মপ্যে নিজেকে 
জভিয়ে ফেলে । তাই তার ধারণ। হয়েছিল দর্শনকে এমন একটি আলোচনার 
ক্ষেত্র দিতে হবে যেখানে ত। স্পষ্ট নিঙরযোগা জ্ঞান দিতে সক্ষম ৷ অর্থাৎ দর্শনকে 
নিজ্ঞানের আদর্শে গডে তুলতে হবে। তাই তার ধারণায় দর্শনের বিবেচনার 
যোগা সমস্যা হওয়! উচিত বিজ্ঞান রূপে দর্শন কিভাবে গডে উঠতে পারেও। 
এই পথেই চিন্ত। করে তিনি দর্শনের ক্ষেত্রকে সংকুচিত করে কেবল জ্ঞানতন্বের 
মধ্যে সীমিত রাখবার প্রপাৰ করেছিলেন । কিন্তু সে কখ। ব€মান আলোচনায় 
ঠিক প্রাসঙ্গিক নয় বলে তার আলোচনার প্রয়োজন হবে না। তীর ধারণায় 
আদর্শ বিজ্ঞান রূপে দর্শনের জ্ঞান ও অভিজ্ঞত।-নিরপেক্ষ সংশ্লেষণাত্মক জ্ঞান 
হওয়া উচিত5। 

১১) 1170619৬৭06 1007)065 ; (২) 10006 18৬ 01 00108410050 ; 


(৩) 1006 1,9জ্7 01 [00100060 140101৩. 


২18৪ ০0111100810 
৩ “নু 13 00960801255159 00931016 ৪3 &. 50161006. 


০০, ০০10 ৬ 


৪. [0005 10608091355108 8000:01778 00 016 00006] ৪100 0£ 00০ ১০1৫1০০ 
59705818059 [81616] 04 85150060108] 210705101005 ৪-0180157 00, 010 ৬ 


৪১৬ বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


এইবার আমরা কাণ্ট-এর জ্ঞানতত্ব বিষয়ক মূল আলোচনায় চলে আসতে 
পারি। হিউম সংশ্লেষণাত্বক জ্ঞানের অস্তিত্ব স্বীকার করেছিলেন, কিন্তু তারা 
ষে অভিজ্ঞতা হতে পৃথক ভাবে উৎপাদিত হতে পারে তা স্বীকার করেন নি। 
তিনি আরও বলেছিলেন যে এই জ্ঞানের আবশ্ঠিকতা গুণ নেই; আবশ্টিকতা৷ 
আমর! অভ্যাসবশে ধরে নিয়ে থাকি । কাণ্ট হিউম-এর এই প্রতিপাগ্যকে খণ্ডন 
করাই কর্তব্য বলে গ্রহণ করেছিলেন । তিনি প্রথমে দেখালেন ষে সংঙ্লেষণাত্বক 
অভিজ্ঞতা-নিরপেক্ষ জ্ঞান আছে। তাদের প্রকার ও প্ররুতি সম্বন্ধে তিনি থে 
আলোচনা করেছেন তার সংক্ষিপ্ত পরিচয় এখনই দেওয়। হল। তারপর তিনি হে 
প্রশ্নের উত্তর দেবার ভার নিয়েছেন তা হল ; কি ভাবে সংশ্লেষণাত্মক অভিজ্ঞতী- 
নিরপেক্ষ জ্ঞান সম্ভব হয়?৯ এই প্রসঙ্গে তিনি ষে আলোচনারীতি প্রয়োগ 
করেছিলেন তারও কিছু স্বাতন্ত্র আছে। তাকে পৃথকভাবে চিহ্নিত করবার জন্ত 
তিনি তার নাম দিয়েছিলেন অতিক্রমীরীতি২ | তার কারণ তিনি প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
ও আনুমানিক জ্ঞানকে অতিক্রম করে, তাদের যে তর্কশাস্ত্ব সম্মত নীতি সম্ভব 
করে তার আবিষ্কার করে প্রশ্নের উত্তর দিতে চেয়েছিলেন। প্রত্যক্ষ আহ্মতূতিক 
জ্ঞান বা সামগ্রিক জ্ঞানকে অতিক্রম করে তাদের অন্তনিহিত যে ধারণাগুলি 
আছে, তাদের তিনি আবিষ্কার করতে চেয়েছিলেন৩। এইবার তার ধারণায় 
এই প্ররৃতির জ্ঞান কি ভাবে সম্ভব হয় তার একটি সংক্ষিপ্ত বিবরণ দিতে 
চেষ্ঠা করব। 

জ্ঞান কর্মের একদিকে জ্ঞাত অপরদিকে জ্ঞেয়। উভয়ের প্রকৃতি কি সে প্রশ্ন 
বর্তমান ক্ষেত্রে অপ্রাসঙ্গিক হলেও এখানে তার এ বিষয় মত বলে রাখা ভাল । 
তার মতে তাদের প্ররূতি জান। ষায় না । তার! নিজের মধ্যে অবস্থিত সত্ব1৪। 
তারা জ্ঞানের নাগালের বাহিরে থেকে যায়। জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের সংস্পর্শে 
প্রথমে সঞ্জাত হয় ইন্দ্রিয়জাত জ্ঞান । তারপর তার্দের ভিত্তি করে গড়ে ওঠে 
সাবিকের সন্বন্ধ-নির্ভর আনুমানিক জ্ঞান । এই ছুই প্রকারের জ্ঞান কিভাবে সম্ভব 
হয় তার তিনি পৃথক ব্যাখ্যা দিয়েছেন । 

প্রথমে আমরা পাই ইন্দ্রিয়দত্ত জ্ঞান । তার বিষয় তার গ্রন্থের থে অংশে 
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“আলোচনা হয়েছে তার তিনি নাম দিয়েছেন ইন্দরিয়ানুভূতি-অতিক্রমী তত্ব।১ তার 
কারণ এখানে আলোচনার বিষয় হল ইন্দ্িয়জাত জ্ঞান এবং দ্বিতীয়ত, তা কিভাবে 
উৎপাদিত হয় তা জানতে তিনি তাকে অতিক্রম করে যে রীতি ক্রিয়া করে তার 
সাহায্যে তাকে ব্যাখ্যা করেছেন। বহিবিশ্ব সম্বন্ধে ইন্ড্িয়গুলি যে তথ্য আনে তা 
এমন জট-পাকানে। ষে তাদের অর্থগ্রহণ করা শক্ত হয়ে পড়ে। তাদের ,মধ্যে 
একট] শৃঙ্খল! বা বিন্যাস স্থাপিত না! হলে তাদের গ্রহণ করা যায় না। কাণ্ট 
বলেন সেই শৃঙ্খলা ও বিন্যাস মন কর্তৃক আরোপিত না হলে তা গ্রহণযোগা 
হয় না। একটি উদাহরণ গ্রহণ করা ষাক। একজন কর্তৃপক্ষ স্থানীয় ব্যক্তির 
কাছে ধরা যাক অনেক মানুষ এক সঙ্গে মৌখিক আবেদন জানাচ্ছে । এ 
অবস্থায় তিনি কারও বক্তব্যই বুঝতে পারবেন না। তখন তিনি নির্দেশ দিলেন, 
তোমরা আগে পরে দাড়িয়ে যাও এবং এক এক করে তোমাদের আবেদন 
জানাও। সেই রীতি প্রয়োগ করলে প্রত্যেকের আবেদন গ্রহণ করা সহজ 
হয়ে পড়ে। রর 

কান্ট বলেন প্রত্যক্ষজ্ঞানের ক্ষেত্রেও বাহিরের বস্তর পরিচয় গ্রহণকে সহচ্ছ 
করবার জঙ্ঠ মন ইন্ড্িয়জাত অনুভূতির ওপর শৃঙ্খল! প্রয়োগ করে । তবেই তাদের 
পরিচয় গ্রহণ করা সহজ হয় । যে বিন্যাস প্রয়োগ হয় তাকে তাই প্রতাক্ষ- 
দ্রানের কাঠামো২ বলা হয়েছে । এইভাবে স্থান ও কালের বিন্যাস তাদের 
ওপর আরোপিত হয়। তার ফলে জ্ঞানেত্দ্িয়গুলির কাছে যারা স্থাপিত হয় তারা 
স্ববিন্থাস্ত আকারে সজ্জিত হয়ে যায়। যে বস্তগুলি সম্বন্ধে তথ্য বাহিত হয় তার! 
একই স্থানে অবস্থিত হলে তাদের একটা পারস্পরিক সম্বন্ধ গড়ে ওঠে। 
অনুরূপভাবে ঘটনার মধ্যে কোনটি আগে কোনটি পরে সে সম্বন্ধে একট! 
ধারণ] হয়। 

তাই কান্ট বলেন স্থান ও কাল বাস্তব পদার্থ নয়, তার! মনের স্থষ্ট একটি 
ছাচ যা আমাদের ইন্দরিয়গ্রাহ অনুস্তির ওপর আমাদের মন আরোপ করে। 
লাধারণ মান্ধষ এমন কি দর্শন ও বিজ্ঞান স্বান ও কালকে একটি বাস্তব পদার্য 
বলে ধরে নিয়ে এসেছে । তাদের যথাক্রমে সকল বস্তর ও সকল ঘটনার আধার 
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বলে কল্পনা করা হয়েছে। তার এই প্রতিপান্য কতখানি গ্রহণযোগ্য তা 
যথাস্থানে আলো]চিত হবে । এখানে বলে রাখা যেতে পারে কেন তার্দের তিনি 
মানসিক ধারণ! বলে গ্রহণ করেছেন। কান্ট তাঁর এই প্রতিপাগ্ঠের সমর্থনে 
ছুধরনের প্রমাণ ব্যবহার করেছেন : .তাত্বিক* এবং অতিক্রমী২। দেশ ও 
কাল হতে সমস্ত বস এবং ঘটন! সরিয়ে দিলেও আমাদের মনের মধ্যে তাদের ' 
সম্বন্ধে একটা ধারণা বর্তমান থাকে । অথচ তাদের ধরে না নিলে প্রত্যক্ষজ্ঞান 
সম্ভব হয় না। ছিতীয়ত, দেশ ও কালকে প্রত্যক্ষ-পূর্ব বলে ধরে না নিলে শুদ্ধ 
গণিতের, পরিকল্পন। সম্ভব নয়। গণিতের জ্ঞনের সামশ্রিকতা গুণ এবং 
অবশ্টিকতা গুণ অভিজ্ঞতার ওপর ভিত্তি করে গড়ে ওঠে নি। তার বিষয় হল 
স্থান ও কাঁল। স্বতরাং স্থান ও কালকে মানসিক স্ষ্টি না ধরে দিলে গণিতের 
অন্তিত্ব অক্ষুপ্ন থাকে না। 

ছিতীয় তরে আমরা পাই আম্নমানিক জ্ঞান। প্রত্যক্ষ জ্ঞানকে ভিত্তি 
করেই আমরা আহ্মানিক জ্ঞান বা সাধিকের জ্ঞান গড়ে তুলি। এটা কি করে 
সম্ভব হয় তা আলোচন। করতেও তিনি তার নিজস্ব অতিক্রমী রীতি প্রয়োগ 
করেছেন। তার গ্রন্থের ষে অংশে ত। আলোচিত হয়েছে তাই তার নাম দেওয়। 
হয়েছে অতিক্রমী তর্কশান্্বঃ। আর প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতাকে বিশ্লেষণ করে তা 
গড়ে উঠেছে বলে তাকে জ্ঞান-অতিক্রমী৪ বিশ্লেষণ বল] হয়েছে। এখন প্রত্যক্ষ- 
জ্ঞানে যে সব বন্ত বা পদার্যের পরিচয় পাই, তারা পরস্পর বিচ্ছিন্ন। তাদের 
পরস্পরের মধ্যে সম্বন্ধ আবিষ্কার করে তাদের এক্যমণ্ডিত করে তবেই স্বসংবন্ধ 
আনুমানিক জ্ঞান গড়ে ওঠে। ইন্দরিয়দত্ত জ্ঞানের তখনই তাংপর্ধ খুঁজে পাই 
যখন তাদের সম্দ্ধে অভিজ্ঞতাকে অবলম্বন করে আমরা সাবিক সম্বন্ধে ধারণ! 
গড়ে তুলি। সাবিকের সহিত সংযুক্ত ন৷ হলে বিশেষের প্রত্যক্ষজ্ঞান অর্থহীন 
হয়ে পড়ে ॥ 

এখন এবিষয় অন্সন্ধীন করে কান্ট দেখেছেন যে সামগ্রিক জ্ঞানে ছুটি পদের 
মধ্যে যে সম্বন্ধ আরোপ কর! হয় তার্দের কতকগুলি প্রকার আছে। তার! 
অভিজ্ঞতা হতে সঞ্ভাত নয়, অভিজ্ঞতা হতে সঞ্জাত বহু জ্ঞানকে একত্রিত করে 
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একটি সামগ্রিক জ্ঞান রচনায় তা৷ সাহায্য করে। তারা মন থেকেই গড়ে ওঠে । 
তাই তার। অভিজ্ঞতা-পূর্ব। এদের তাই কান্ট বিশুদ্ধ ধারণা বলে অভিহিষ্ঠ 
করেছেন। সাবিক জ্ঞানবাক্য যে যে শ্রেণীর সম্বন্ধ স্থচিত করে তারাই হল এই 
বিশুদ্ধ ধারণা । অর্থাৎ একটি জ্ঞানবাক্যে উদ্দেশ্য পদের ওপর বিধেয় পদ ষে 
সম্ন্ধটি আরোপ করে তার তা রূপ বা ছক। কান্ট এদের প্রকার২ নাম্‌ 
দিয়েছেন; কারণ জ্ঞানবাক্যে কত প্রকার সম্বন্ধ স্থচিত করে তারা তার পরিচন্ব 
দিতে পারে। তিনি এইভাবে বাঁরোটি প্রকারের সন্ধান পেয়েছেন এবং তাধেকর 
চারটি যূলপ্রকারের অন্তভূক্ত করে তিনটি তিনটি করে সাজিয়েছেন। % বিবয় 
পূর্বে আমর। আলোচন! করেছি। সুতরাং এইটুকু বললেই এখানে চলবে। 
স্বতরাং কাট প্রদত্ত বিশ্লেষণ অনুসারে আমর! পাই যে. জ্ঞান ছুই পায়ে 
গড়ে ওঠে। প্রথম পর্যায়ে ইন্দ্রিয়জাত' প্রত্যক্ষজ্ঞান পাই। সেখানে জ্েয় খা 
দেয় তাকে সোজান্জি মন গ্রহণ করতে পারে না। তার ওপর স্থান ও কালের 
ধারণ। আরোপ করে তাকে স্থবিন্স্ত আকারে সাজিয়ে তারপর বিশেষ বিশেষ গ্েয়ু 
পদার্যের জ্ঞান সঞ্চয় করা সম্ভব হয়। দ্বিতীয় পর্যায়ে বিশেষ সম্বন্ধে জ্ঞানকে 
আরও স্ববিন্যস্তভাবে সাজাবার জন্য এবং সংশ্লেষণভিত্তিক জ্ঞান গড়ে তোলার জন্য 
মনের নৃতন ভূমিকা এসে পড়ে। (প্রথমে সাবিক সংজ্ঞা গড়ে তুলতে হয়। 
তারপর তাদের যুক্ত করে অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে ব্যাপকতর সর্বজনীন, সর্বকালীন 
জ্ঞান গড়ে তুলতে হয়। সেটা সম্ভব হয় জ্ঞানবাক্যগুলির ওপর কতকগুলি বিশেষ 
প্রকারের সন্বন্ধ আরোপ করে। স্থতরাং এখানে প্রশ্ন এসে পড়ে, যা বিশুদ্ধভাবে 
মনের জিনিস তা! কি ভাবে প্রত্যক্ষজ্ঞানের উপর প্রযুক্ত হতে পারে। প্রকারঃ 
সম্পূর্ণ মানসিক, অপরপক্ষে ইন্িয়ানুভূতি সম্পূর্ণ বহিবিশ্ব হতে সগ্তাত। তার। 
বিপরীতধর্মী হওয়! সবেও' তার্দের সংষোগ কি করে সংঘটিত হয়। কান্ট বলেন 
ত|। কালের একটি বিশেষ গুণের দ্বারা সাধিত হয়। 'কাল একাধারে প্রকারের 
প্রীতির অনুরূপ আবার প্রত্যক্ষের প্রকৃতির অনুরূপ । কালের একটি রূপ হল 
যৌগপগ্য৪। এই ধারণা প্রত্যক্ষ-পূব। স্বতরাং এই হিসাবে তা প্রকারের 
সমপ্রকতির। অপরপক্ষে সকল ঘটনা বা ত্রব্যই কালে অবস্থিত। স্থতরাং 
কালের সহিত বস্তর নিবিড় সংযোগ আছে। কালের মধ্যহ্থতার সাহায্যেই 
প্রত্যক্ষজ্ঞান হতে সাধিকের জ্ঞান গড়ে ওঠে । কালের এই তভূমিকাকে কাট 
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নাম দিয়েছেন অতিক্রমী রূপ৯। এই গ্রতিপাগ্ঠাটি মনে হয় কষ্টকল্পনা গ্রস্থত ॥ 
স্ভবু বর্তমান আলোচনাকে একটি সম্পূণ রূপ দেবার জন্য এখানে তার উল্লেখ 
কর! হল। 

উপরে কাণ্ট-এর মতে প্রত্যক্ষজ্ঞান ও আনুমানিক জ্ঞান কি ভাবে উৎপাদিত 
হয়, তার একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেওয়া হল। এখন আমরা দেখতে পারি কান্ট 
বে প্রশ্নটি মীমাংসার জন্য স্থাপন করেছিলেন তার সম্বন্ধে কি উত্তর পাওয়! 
ষায়। তীর পূর্ববর্তী ছুজন দার্শনিকের চিস্তাই জ্ঞানতত্ব সমন্ধে বিস্তারিত 
আলোচনায় তাকে আকৃষ্ট করেছিল। প্রথম লক বলেছিলেন যে জ্ঞানের 
উৎপাদনে জ্ঞেয় বস্তই সক্রিয় ভূমিকা গ্রহণ করে এবং মন একটি অক্রিয় 
তবমিক গ্রহণ করে। মন যেন একখানি হ্লেট ; জ্ঞে় তার ওপর নিজেকে 
লিখে দিয়ে যায়। তার উত্তরে কাণ্ট বলেন জ্ঞানের উৎপাদনে মনের ভূমিকা 
খুবই ম্নক্রিয়। প্রথমত ইন্দ্িয়জাত জ্ঞান ধরা যাক। সেখানে একথা স্বীকার্য 
ঘে ইন্দ্িয়গুলি. ষে তথ্য পায় তা জ্ঞেয় বস্তুই তাদের নিকট স্থাপন করে। 
কিন্ত তা হতেই সোজান্রজি জ্ঞান উৎপাদিত হয় না। তার ওপর মন শৃঙ্খল? 
আরোপ করলে তবে তা৷ ইন্দ্রিয়গ্রাহ্থ হয়। এই শৃঙ্খলা আরোপিত হয় স্থান ও 
কালের ধারণার সহিত তাদের সংযুক্ত করে। স্বতরাং প্রত্যক্ষজ্ঞানের ক্ষেত্রে 
মনের ভূমিকা সমান সক্রিয় । 

তারপর আঁসে হিউম-এর প্রতিপাঁগ্ভ। তিনি বলেছিলেন আহ্ুমানিক জ্ঞানে 
ধে নিশ্য়তাবোধ জাগে, তা অনবচ্ছিন্ন অভিজ্ঞতার ওপর ভিত্তি করে আবশিকত। 
আরোপের অভ্যাস হেতু । প্রকৃতপক্ষে তার কোন ভিত্তি নেই। তিনি অতিরিক্ত- 
তাবে আরও বলেছিলেন যে প্রত্যক্ষ-নিরপেক্ষ সংশ্লেষণাত্মক জ্ঞান পাওয়। যায় না। 
তিনি অবশ্ঠ এক শ্রেণীর প্রত্যক্ষ-পূর্ব জ্ঞানের অস্তিত্বের কথা স্বীকার করেন। এই 
প্রসঙ্গে তিনি গাণিতিক জ্ঞানের কথা উল্লেখ করেছেন । তিনি স্বীকার করেন ষে 
গাঁণিতিক জ্ঞান প্রত্যক্ষ-পূর্ব । কিন্ত তিনি বলেন তা প্রকৃত সংশ্লেষণাতক জ্ঞান 
নয়, তা যা আছে তারই পুনরুল্লেখ মাত্র। যখন বলি "ছুই আর দুয়েচার হয়' 
তখন তার্দের যোগফল হতেই তাকে পাওয়া যায়। তা নূতন জ্ঞান স্থ্টি করে 
না, যা জান! আছে তাকেই নূতন রূপে স্থাপন করে। কিন্তু তার এই 
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প্রৃতিপাগ্য-অন্ দার্শনিকগণ স্বীকার করেন না। তারা বলেন ছুটি গাণিতিক 
সংখ্যার পৃথক অবস্থিতি হতে যে জ্ঞান তার্দের যোগফলের মধ্যে তার অতিরিক্ত 
কিছু পাওয়। যায়। এই মন্তব্য সত্যই যুক্কিসম্মত। "ছুটি অংখ্যার যোগফল 
হতে য! পাই, তা৷ তাদের পৃথক অবস্থিতি হতে স্বতন্্। যোগফলে তাদের পৃথক 
অস্তিত্ব থাকে না তার। একটি ভিন্ন প্রকৃতির গাণিতিক পরিমাণ স্থচিত করে। 
স্বতরাং ত| নিশ্চিত সংঙ্েষণাত্বক জ্ঞান । 

হিউম-এর মন্তব্যের প্রতিবাদ কাণ্ট ছুই ভাবে করেছেন। প্রথম তিনি 
দেখিয়েছেন যে প্রত্যক্ষ-পূর্ব সংশ্লেষণাত্মক জ্ঞানবাক্য আছে। তার উদ্দাহরণম্বরূপ 
তিনি প্রথমে গাণিতিক জ্ঞানবাক্যের কথা উল্লেখ করেছেন। তারপর সকল 
চিন্তা ও যুক্তির নিয়ামক যে স্বতঃসিদ্ধ নীতিগুলি আছে, তাঁদের উল্লেখ করেছেন। 
তারাই প্রমাণ করে ঘে এই প্রকৃতির জ্ঞানবাক্য আছে। তারপর তিনি এই 
অতিরিক্ত প্রশ্ন উত্থাপন করেছেন যে এই শ্রেণীর জ্ঞানবাক্যের পদছয়ের মধ্যে ষে 
সম্বন্ধ স্চিত হয়, তার আবশ্তিকত। কি ভাবে সংঘটিত হয়? এই প্রশ্নের 
উত্তরের মধ্য দিয়েই তিনি হিউম-এর দ্বিতীয় প্রতিপাগ্যের প্রতিবাদ জানিয়েছেন । 

উত্তরে তিনি বলেছেন আহ্বমাঁনিক জ্ঞানের ক্ষেত্রে মনের ভূমিকা শুধু বেশী 
গুরুত্বপূর্ণ হয় না, এক অবস্থায় সমগ্র অন্নুমান ক্রিয়াটি মন কর্তৃক সম্পাদিত হয়। 
অভিজ্ঞতাভিত্তিক সংশ্লেষণাত্মক জ্ঞানে প্রত্যক্ষের কিছু ভূমিকা থাকে, তবে মনই 
বেশী সক্রিয় শক্তি হিমাবে কাজ করে। আমি যখন বলি “গর এক শ্রেণীর 
চতুষ্পদ জীব" ছুটি সাঁবিকের মধ্যে সংযোগ সাধনের কাজটি মনই সম্পাদন করে। 
এই সিদ্ধান্তে উপনীত হতে যে প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার দরকার তা আসে প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান হতে । আরও উপরের স্তরের জ্ঞানের ক্ষেত্রে, যেমন গাণিতিক জ্ঞান 
বা স্বতঃসিদ্ধ প্রকৃতির তত্বের জ্ঞান আহরণে অভিজ্ঞতার কোন ভূমিকাই থাকে 
না; সেখানে মনই একমাত্র ক্রিয়াশীল শক্তি। এই জ্ঞানের দুটি দিক আছে। 
প্রথম হল যে ছুটি পদের মধ্যে এই শ্রেণীর জ্ঞানবাক্যে সম্বন্ধ সচিত হয়, তাদের 
সম্বন্ধে ধারণ] এবং ষে সম্বন্ধের ছাঁচে এদের ফেল! হয় তার উৎপাদন । উভত্র 
ক্ষেত্রেই মনই ক্রিয়াশীল থাকে । সাবিক সংজ্ঞা মন আবিফার করে ; যে সম্বন্ধ 
আরোপিত হয় তাও মনের নিজন্ব স্গ্টি। যেভিন্ন প্রকৃতির সম্বন্ধগুলি জান- 
বাক্যে উদ্দেশ্ট ও বিধেয়পদের মধ্যে আরোপিত হয় তাদের কান্ট প্রকার» বলেন। 
এই প্রকার ও মনের সৃষ্ট ছাচ। চনিগারারাকির গানই 
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হয় বলেই এই সম্বন্ধ নির্ভরযোগ্য এবং আবশ্িক রূপ ধারণ করে। মনের 
বাহিরের বস্তদ্ধারা তা নিয়ন্ত্রিত নয় বলে এই সম্বন্ধ সর্বক্ষেত্রে প্রযোজ্য হয়ে নিশ্চিত 
জ্ঞানে পরিণত হয়। | ূ 

এখন আমর! কান্ট-এর প্রতিপ্রাঞ্ের সমালোচনা করব। তাছুই ভাগে 
ভাগ করা হবে। প্রথমত প্রত্যক্ষজ্ঞান সম্বন্ধে তার মন্তব্য, মনই স্থান-কালের দৃ্টি- 
ভঙ্গি ইন্দিয়ান্থভূতির উপর আরোপ করে, অর্থাৎ স্থান ও কালের বাস্তব সতত] 
নেই, তার! মানসিক স্থ্টি। এই প্রতিপাদ্য কতখানি গ্রহণযোগ্য প্রথমে তা 
দেখার প্রয়োজন হয়ে পড়ে। দ্বিতীয়ত প্রত্যক্ষ নিরপেক্ষ সংগ্লেষণাত্মকজ্ঞান 
সন্বদ্ধে ষে নিশ্চয়ত| বোধ সঙ হয়, তার তিনি যে ব্যাখ্য দিয়েছেন, ত| কতখানি 
গ্রহণষোগ্য তা আলোঁচন! করে দেখতে হবে। এখানে মনই একমাত্র ক্রিয়াণীল 
শক্তির ভূমিক। নেয় বলেই কি তাতে আবশ্ঠিক সম্বন্ধের প্রকৃতি সঞ্চারিত 
হয়, না তার অতিরিভ্ত কিছু কারণ আছে? এই প্রশ্নটির মীমাংস| করবার 
প্রয়োজন হবে। 

আমর! প্রথম আলোচন। করব স্থান ও কালের পরকুতি সম্বন্ধে । তাদের 
কি বান্তব অস্তিত্ব আছে, না তারা মনের দ্বারা আরোপিত একটি দৃষ্টিভঙ্গি 
বা ইন্দিয়ান্ুভূতিকে সাজানোর একটি রীতি? এই হল এখানে প্রশ্ন। আমর। 
দেখব কি প্রাচ্য দর্শনে, কি পাশ্চাত্য দর্শনে উভয় শ্রেণীর মতই আছে। এক 
শ্রেণী বলে তাদের বাস্তব সত্ত। আছে, তারা মানসিক পদ্ার্য নয় । অপরদিকে 
আর এক শ্রেণীর মত আছে ঘা! বলে তাদের বাস্তব সত্ডা নেই, তার| মানসিক 
স্থপ্টি। আমর! গ্রথমে ছই শ্রেণীর মত গুলির সংক্ষিপ্ত পরিচয় দিয়ে তারপর 
তারা বে আলোকপাত করে তার সাহায্যে প্রশ্নটির মীমাংসা করতে চেষ্টা করব। 
আমরা প্রথমে ভারতীয় দর্শনের মতগুলি স্থাপন করব। 

জৈন দর্শনের মতে স্থান ও কাল, উভয়েরই বাস্তব সত্তা আছে। তাই 
তাদের তা দ্রব্য বলে। স্বান অস্থিকায় দ্রব্য তবে অজীব, অর্বাৎ তার ব্যাপি 
আছে তরে স্রজীব পদার্থের মত প্রাণ নেই; সুতরাং জড় পদার্থের অন্ুরূপ। 
স্থান প্রদেশবৎ দ্রব্যের আধার, অর্থাং যে সকল দ্রব্যের আয়তন আছে তার্দের 
সকলকে তা গ্লারণ করে। তাকে সোজা অন্থভব কর! যায় না; তার অ্চিহ 
অন্থমান করে নিতে হয়। কালের প্রকৃতি স্বতন্ত্র ধরণের | প্রথমত তার স্থানে 
অবস্থিত নেই,;. তাই অনস্তিকায় দ্রব্য। দ্বিতীয়ত তার কাজ হল বস্তসকলের 
বর্তনা স্চিত করা। বর্তনা একটি পারিভাষিক শব । তা বোঝায় বর 
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'স্থিতিশীলতা! ধর্ম, অর্থাৎ যা ছিল তাই থেকে যাওয়া, পরিণাম, অর্থাৎ রূপের 
পরিবর্তন, ক্রিয়া, পরত্ব, অর্থাৎ নবত্ব এবং অপরত্ব অর্থাং পুরাতনত্ব স্থচিত করা । 
স্থানের মত সময়েরও প্রত্যক্ষ অনুভূতি হয় না, তাও অন্ুমানগম্য৯ । 

হ্যায় দর্শন ও স্থান ও কাল সম্বন্ধে অন্ুব্ূপ ধারণ! পোষণ করে। তার মতে 
তাদের মন-নিরপেক্ষভাঁবে বাস্তব সত্তা আছে । তাই বিশ্বকে ন্যায়-ঘৈশেষিক যে 
নয়টি পদার্থের সাহায্যে ব্যাখ্যা করে তাদের অন্ততম হিসাবে এরা স্বীকৃতি লাভ 
করেছে। হ্যায় দর্শনের প্রতিপাগ্ হল তার! সর্বব্যাপী এবং সকল বস্তর ধারক । 
স্বতরাং স্বান ও কাল তার মতে নিত্য এবং অসীম দ্রব্য, তারা প্রকৃতিতে 
অভোৌতিক, কিন্তু ভৌতিক বস্তর সহিত তার। সব জড়িত; কারণ ভৌতিক 
বস্তর অবস্থিতি এবং ক্রিয়া তাদের অবলম্বন করেই সম্পাদিত হয় । 

সাংখ্য দর্শনের বিখ্যাত ভাঘ্যকার বিজ্ঞানভিক্ষুর কিন্তু ধারণা অন্যরকম। 
তার ধারণায় তার! মানসিক স্ষ্টি, প্রত্যক্ষবস্তর অভিজ্ঞতাকে ভিত্তি করে বিষূর্ত 
ধারণ হিসাবে তার। গড়ে উঠেছে । পুরুষ-তব্বের সংস্পর্ণে এসে প্ররৃতি-৩ত্বের 
যখন ভোক্-ভোগ্য সম্পর্কযুক্ত বিশ্বরূপে বিকাশ ঘটে তখন যে সমস্ত ঘটন৷ 
সংঘটিত হয় তাদের পারস্পরিক সম্বন্ধ তার! স্থচিত করে। এখানে লক্ষ্য করা 
যেতে পারে যে সাংখ্য দর্শন বয়সে প্রাচীন হলেও তার চিন্তা অতি আধুনিক 
বৈজ্ঞানিক চিন্তার সহিত পংগতি রক্ষ/ করে। আধুনিক বিজ্ঞান ও বস্তুকে 
স্থান কালের পরিপ্রেক্ষিতে একটি ঘটনা বলে কল্পনা করে2। বিজ্ঞানভিক্কুও 
যেন মনে হয় বস্তুর রূপান্তরহীন অবস্থিতিও অপেক্ষ] তার বিকাশশীলতার দিকে 
বেশা নজর দ্িয়েছেন। সেই কারণে স্থান ও কাল তত্বকে একত্রিত করে বস্তর 
গতিশীলতার উপর তাদের সংযুক্তভাবে আরোপ করেছেন। স্থান ও কালের 
ধারণ যে মানসিক তার সপক্ষে প্রমাণ হিসাবে বিজ্ঞানভিক্ষ এই যুক্তি প্রয়োগ 
করেছেন যে অসীম কাল ও অসীম স্থান সম্বন্ধে আমাদের কোন প্রত্যক্ষ অনুভূতি 
নেই, তাদের অস্থিত্ব আমাদের অনুমান করে নিতে হয়? । 

পাশ্চাত্য দর্শনে স্থান ও কালকে বাস্তব সত্বা হিসাবে গ্রহণের প্রকৃষ্ট নিদশন 
পাই আমরা আলেকজাগ্ার-এর দর্শনে । তার দর্শনে স্থান ও কালকে যে 
ভূমিকা দেওয়৷ হয়েছে তা অনন্যসাধারণ। তার ধারণায় স্থান ও কাল শুধু ,মন্স- 
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নিরপেক্ষ নিত্য পদার্থ নয়, তাই হল বিশ্বের মৌলিক পদার্থ। তা হতেই বিশ্ব 
বিকাশলাভ করেছে। সাধারণত দর্শনে এই মৌলিক ভূমিকা আরোপ করা হয় 
জড়পদার্থের উপর, না হয় চেতন পদার্থের উপর। আলেবকজাগ্ডার তা করেন নি, 
যদিও মনে হয় তার পক্ষপাত জড়পদার্থের উপর। সে বিষয়ে আলোচনা এসে 
পড়বে আমাদের সত্যের প্রকৃতি আলোচনার প্রসঙ্গে । এখানে এই বললেই 
চলবে ষে তিনি স্থার্ন ও কালকে এমন মৌলিক পদার্থ বিবেচনা! করেছেন যে 
তাকে বিশ্বের মৌলিক উপাদান বলে গ্রহণ করেছেন। 

স্তরাং তীর পরিকল্পনায় স্থান ও কাল হল বিশ্বের মূলীভূত উপাদান১। 
স্বান ও কালকে তিনি ছুটি পৃথক সত্তা বলে ধরেন নি, তার্দের একটি যুক্তসত্তা 
বলে গ্রহণ করেছেন। এ বিষয় আইনস্টাইন-এর ধারণার সঙ্গে তার মতের 
কিছু সাদৃশ্য আছে; কিন্তু জনের ধারণার প্ররুতি সম্পূর্ণ বিপ্রীত। সেটা 
বোঝা যাবে যখন আইনস্টাইন-এর আপেক্ষিক বাদ নিয়ে আলোচনায় আমরা 
একই প্রসঙ্গে জড়িয়ে পড়ব । এখানে এইটুকু বললে চলবে যে আইনস্টাইন-এর 
ধারণায় স্থান-কালের বাস্তব সত্। নেই, তা মানসিক দৃষ্টিভঙ্গি । তার প্রকৃতির 
দিক হতে তাদের সাদৃশ্য কাণ্ট-এর ধারণার সঙ্গে। আলেকজাগ্ডার-এর ধারণায় 
তা দৃষ্টিভঙ্গি নয়, তা সত্তা, ঠিক বলতে বিশ্বের মৌলিক উপাদান। আইনস্টাইন 
প্রবতিত তত্ব জ্ঞানতত্বসম্পকিত২ আর আলেকজাগার প্রবতিত তত্ব বস্ততত্ব৩ 
সম্পকিত। 

এই স্তান-কাল রূপ যুগ্মসত্তাকে আলেবকজাগ্ডার কল্পনা! করেছেন পরস্পর 
পরস্পরকে অবলম্বনকারী ছুটি নিবিড়ভাবে সম্পকিত সত্তার মত। দম্পতীর 
সম্পর্ক হতেও তা ঘনিষ্ঠ। সম্ভবত একটা স্থল তুলনা চলে ছুটি দড়ি 
পরম্পরকে জড়িয়ে যেমন পরস্পরকে বল সঞ্চার করে, এ বোধ হয় তেমনি। 
কালের ধারাবাহিকত৷ পরিস্ফুট হয় না আয়তন-বিশিষ্ট পদার্থের ওপর তার 
প্রভাব না লক্ষ্য করলে, আবার আয়তন-বিশিষ্ট পদার্থের ক্রিয়া! বা অবস্থিতি 
স্থচিত হয় না কালের মধ্যে তা প্রতিফলিত না হলে। তারা ওতঃপ্রোতভাবে 
জড়িত। তাই আলেকজাগ্ডার বলেন স্থান স্বভাবতই কাল-প্রকাত যুক্ত এবং 
কাল স্বভাবতই স্থান-প্ররুতি যুক্ত । স্থান-কালের ক্ষুপ্রতম অংশকে তিনি 
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বিন্দু ঘটনা বলেছেন১। তা একাধারে আয়তিস্চচক এবং বর্তনস্থচক | বাস্তবে 
তা অবিভাজ্য। তা মানসিক ধারণা নয়। এই স্বান-কাল মৌলিক পদার্থ হতেই 
সমস্ত বিশ্ব গড়ে উঠেছে। বিশ্বের বিকাশের মধ্যে স্তর আছে। প্রথম সরে 
উৎপার্দিত হয়েছে গতি, তারপর ভৌতিক জড়, তারপর গৌণগুণ বিশিষ্ট জড়, 
তারপর প্রাণ এবং শেষে মন। তার মতে বিকাশ এখনও শেষ হয় নি। 
পরবর্তা অবস্থায় তা ঈশ্বরত্ব লাভ করবে । 

আধুনিক ঘুগে স্থান ও কালের প্রকৃতি সম্বন্ধে আলোচন! দর্শনের ক্ষেত্রে 
সীমাবদ্ধ থাকে নি। তার কারণ এই ছুটি পদার্থ ইন্দিয়গ্রাহ জগতের ক্রিয়া- 
কলাপের সহিত এমন ঘনিষ্ঠভাবে যুক্ত যে পদার্থ বিজ্ঞান যত গভীরে প্রবেশ 
করেছে তত তাদের প্ররুতি সম্বন্ধে আলোচনায় জড়িয়ে পড়েছে । এইভাবেই 
আধুনিক কালে পদার্থ বিজ্ঞান দার্শনিক তত্কে অনুপ্রবেশ করেছে। এই 
ভাবেই মহাবিশ্বে অবস্থিত গ্রহ-নক্ষত্র-আদির ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়া নির্ধারণ 
করতে গিয়ে নিউটন সপ্তদশ শতাব্দীতে স্থান-কালের প্রকৃতি নির্ণয়ে জড়িয়ে 
পড়েছেন। পরবর্তীকালে আরও নৃতন বিস্ময়কর তথ্যের আঁবিফারের ফলে 
আইনস্টাইন নিউটন কল্পিত ব্যাখ্যার সংশোধনের প্রয়োজন অন্ুভব করেছেন । 
এই সম্পর্কেই স্থান ও কালের প্ররুতি সম্বন্ধে এই ছুই মনীষীর স্থাপিত তত্ব 
আমাদের বর্তমান আলোচনায় প্রাসঙ্গিক হয়ে পড়ে। তার একটি সংক্ষিপ্ত 
পরিচয় এখানে স্বাপন করার চেষ্টা হবে। 

নিউটন মহাবিশ্বের ক্রিয়াবিধি সম্বন্ধে যে ধারণা গড়ে তুলেছিলেন তা এই 
রকম। মহাবিশ্বে অসংখ্য গ্রহ-নক্ষত্র আছে। তারা এক মহাশৃন্তে বিধৃত। 
তা সকল আকাশচারী মহাবস্তর আধার। তার একটি বাস্তব অস্তিত্ব আছে। 
তার্দের পরস্পরেরর প্রতিক্রিয়া যন্ত্র পরিচালিত হয়। শক্তি দূর হতে এক 
মৃহতেই ক্রিয়াশীল হয়, তা সময়সাপেক্ষ নয়। যা বর্তমান মুহূর্ত তা সমগ্র 
মহাবিশ্বেই এক। পৃথিবীতে যা বর্তমান মুহূর্ত তা অনন্ত বিশ্বের প্রাস্তে 
অবস্থিত নক্ষত্রের উপরও প্রযোজ্য । মোটামুটি তার পরিকল্পনায় স্থান ও কাল 
মন-নিরপেক্ষ পৃথক সত্তা । নিউটন স্থাপিত এই যন্ত্রবৎ ক্রিয়াশীল মহাবিশ্ব 
সম্বন্ধে ধারণ! দীর্ঘকাল বিজ্ঞানের জগতে অবধারিত সত্য হিসাবে সম্মানিত 
হয়েছিল। কিন্ত উনবিংশ শতাব্দীর শেষে এবং বিংশ শতাবীতে কতকগুলি 
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৪২৬ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা' 
নৃতন তথ্য আবিষ্কারের ফলে তার ভিত্তি শিখিল হয়ে গেল। তাই এই নৃতন 
তথ্যের ভিত্তিতে আইনস্টাইন নৃতন তত্ব স্থাপন করতে বাধ্য হলেন। 

যে নৃতন তথ্যগুলি এই প্রসঙ্গে বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ তাদের সংক্ষেপে এখানে 
স্থাপন কর! হবে। এই প্রসঙ্গে একটি বিষয় প্রথমেই পরিষ্কার করে নেওয়া 
দরকার । আইনস্টাইন যে নৃতন তত্বটি স্থাপন করেছেন তার ছুটি অংশ আছে। 
একটিকে বল! হয় বিশেষ আপেক্ষিক বাদ১ এবং অপরটিকে বল! হয় সাধারণ 
আপেক্ষিক বাদ২। প্রথমটি মাধ্যাকর্ষণ শক্তি ব্যতীত অন্য বিশ্বগত ঘটনার 
রীতি নির্ধারণ করে । দ্বিতীয়টি প্রথমটিকে অবলম্বন করে গড়ে উঠেছে এবং 
তা বিশেষ করে মাধ্যাকর্ণ শক্তির প্রকৃতি নির্ণয় করে। মাধ্যাকর্ষণ শক্তি 
আমাদের বর্তমান আলোচনার বিষয় নয়। প্রথমটিই আমাদের আলোচনার 
বিষয়; কারণ সেখানেই স্থান ও কালের প্রকৃতি সম্বন্ধে আলোচনা হয়েছে"। 
তার বিশেষ আপেক্ষিক বাদের অস্তভূক্ত স্বান-কাল সম্পকিত তত্বটির এখন একটি 
সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেওয়! হবে । 

পদ্ার্গ-বিজ্ঞানে যে বিশেষ স্থানে প্রাঞ্চতিক নিয়মগুলি সমানভাবে সকল 
আধেয় বস্ত ও তাদের. ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়ার ওপর প্রভাব রক্ষা করে তাকে একটি 
বিশেষ নাম দ্বারা চিহ্নিত করে বল! হয় দেশ-বিষ্যাস৩। কারণ সেই দেশের 
অন্ততূক্তি ঘটনাগুলি প্ররৃতির নিয়মাধীনে একই ভাবে ক্রিয়! করে। সেটা সম্ভব 
করতে এই দেশ-বিন্যাসের চক্রাকার ঘূর্ণন বা গতিবেগ বৃদ্ধি ঘটলে চলবে না। 
দেশ-বিন্তাসের এই গুণকে বিজ্ঞানের পরিভাষায় সমাবস্থায় স্থিতিশীলতা বলা 
হয়।৪ দেঁশ-বিন্তাসের এই অবস্থার স্থট্টি হতে পারে ছুটি পরিবেশে । প্রথম, 
দেশ-বিন্যাস তুলনায় নিশ্চল অবস্থায় থাকলে এই সমাবস্থায় স্থিতিশীলতা পাওয়া 
যায়। আবার মূল দেশ-বিশ্যাসের সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষা করে অন্ত একটি দেশ-বিন্যাস 
যদ্দি সরল রেখায় একই নির্ধারিত গতিতে চলে তা৷ হলে সমাবস্থায় স্থিতিশীলতা 
পাওয়া যায় । 

একটি উদ্দাহরণ দেওয় ধাক। আমাদের পৃথিবী একটি বিরাট আকারের 
দেশ-বিন্যাস। তার মধ্যে সমাবস্থায় স্িতিশীলতাগুণ বর্তমান। তার মধ্যে 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ৪২৭' 


সংঘটিত সকল ঘটনা প্রাকৃতিক নিয়ম একইভাবে পালন করে। ধরা ধাক একটি 
জাহাজ তার সমুদ্রে ভাসছে । তা যদি অচল অবস্থায় ভাসমান থাকে, তাহলে 
পাথিব দেশ বিশ্যাসের তা৷ অঙ্গীভূত হয়ে য়ায়। আবার তা যদ্দি স্থির সমুদ্রে 
একটি নির্ধারিত গতিতে সরল রেখায় চলে তা হলে তা৷ একটি পৃথক দেশ- 
বিন্যাসে পরিণত হলেও পৃথিবীর সমাবস্থায় স্থিতিণীলতার ষে গুণ তা তখন ও 
তার মধ্যে ক্রিয়াশীল থাকবে । এমন কি জাহাজের বাহিরে যদি দৃষ্টি নিক্ষেপ না 
করি, তা হলে জাহাজ যে চলছে তা! বুঝতে পারব নী। যদি তা মোড় ঘোরে 
ব! গতির হার পরিবতিত করে তবেই তার গতিশীলতা আমর। অন্ুভব করব। 
দেশবিন্তাসের এই সমাবস্থায় স্থিতিশীতার ধর্ম নিউটন লক্ষ্য করেছিলেন । 
কিন্ত তিনি তার একটি দিক মাত্র নজর করেছিলেন। পৃথিবী ও জাহাজকে 
পৃথকভাবে লক্ষ্য করলে যে অবস্থাটা দাড়ায় তিনি শুধু তাঁর ভিত্তিতেই সমাবস্থায় 
স্থিতিশীলতার তত্ব গড়ে তুলেছিলেন । একই নির্দিষ্ট গতিতে জাহাজ সরল রেখায় 
চললে যে পৃথিবীর সমাবস্থায় স্থিতিশীলতার ধর্ম জাহাজেও সংক্রামিত হতে পারে 
তিনি তা লক্ষ্য করেন নি। তিনি তাই এই তথ্যটিকে একটু সংকুচিত আকারে 
স্থাপন করে বলেছিলেন যে একটি নিদিষ্ট দেশের মধ্যে স্বাপিত বিভিন্ন বস্তর গতি 
একই ভাবে ক্রিয়। করবে ; সেই দেশ স্থিতিশীল অবস্থায় থাকুক বা সরল রেখায় 
একই গতিতে চলুক তার ব্যতিক্রম হবে না।১ আইনস্টাইন এই তত্বটিকে 
গ্রহণ করেছিলেন, কিন্তু তাকে আরও ব্যাপক ক্ষেত্রে প্রতিঠিত করতে 
চেয়েছিলেন যাতে মূল দেশ-বিন্যাসের সহিত সম্পকিত একটি পৃথক দেশ-বিস্যাসের 
ওপর তা প্রযোজ্য হতে পারে । তিনি তাই বললেন যে প্রাকৃতিক নিয়মগুলি 
মূল দেশ-বিহ্যাসে যে ভাবে কাজ.করে তার সম্পকিত একটি পৃথক দেশ-বিস্থাস 
ধদি একই গতিতে চলতে থাকে, তার মধ্যে ও অনুরূপ ভাবে কাজ করবে । 
আইনস্টাইন-এর বিশেষ আপেক্ষিক বাদের মূল প্রেরণা হল আলোকের গতি 
সম্পর্কে একটি বিস্ময়কর আবিফার। ১৮০৯ খ্রীষ্টাব্দে আলোকের গতি নিশ্চিত 
ভাবে প্রতি সেকেণ্ডে ১৮৬, ২৮৪ মাইল বলে নির্ধারিত হয়। এখন আশ্চর্যের 
কথ। এই যে দেখা গেল, আলোকের গতি অন্য বস্তব বা পদার্থের গতি যে ভাবে 
কাজ করে সে ভাবে করে না। ধরা যাক আমরা একটি স্টেশনে দাড়িয়ে রয়েছি । 
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4৪২৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা- 
সেখান দিয়ে একটি গাড়ী দ্রুত গতিতে চলে যাবে কিন্তু থামবে না। এখন 
এই অবস্থায় আমর! দেখব ষে'গাড়ীর বাশীর ধ্বনি ঘখন গাড়ী স্টেশনের অভিমুখে 
আমবে তখন তার স্বাভাবিক গতি হতে দ্রুততর হবে। কারণ শব্দের গতির 
সঙ্গে গাড়ীর গতি এখানে "যুক্ত হবে । আবার গাড়ী যখন স্টেশন ছাড়িয়ে দূরে 
সরে ষেতে থাকবে তখন বাশীর ধ্বনির গতি হ্রাস পেয়ে যাবে । কারণ তখন 
শবের ' গতির বিরুদ্ধে গাড়ীর নিজস্ব গতি প্রতিকূলভাবে কাজ করবে। 
কাজেই ধ্বনি শুনতে দেরী হবে। 

বৈজ্ঞানিকদের ধারণা ছিল যে আলোকের গতিও এইভাবে কাজ করে। 
কিন্তু ১৮৮১ খ্রীষ্টাব্দে মাইকেলজোন ও মরলি নামে ছুই মাকিন বৈজ্ঞানিক একটি 
পরীক্ষা করে আবিষ্কার করলেন যে আলোকের গতির ওপর তার উৎসের গতি 
ব! পর্যবেক্ষকের গতি কোন ক্রিয়া করে না। পৃথিবীর দিকে আলে! ছুটলে 
পৃথিবীর গতি তার গতিকে বধিত করে না, আবার পৃথিবীর বিপরীত দিকে 
আলে! ছুটলেও তার গতির বেগের পরিবর্তন হয় না । অর্থাৎ আলে! এমনভাবে 
কাজ করে ষে তার উৎসের গতি বা পর্যবেক্ষক যেখানে আছে তার গতি আলোর 
গতির হারের ওপর কোন প্রভাব বিস্তার করে না; সব ক্ষেত্রেই তা ১৮৬, ২৮৪ 
মাইল হয়। এই আবিষ্কার পরবর্তাঁ কালের পর্যবেক্ষণেও সমথিত হয়েছে 
যেমন যুগ্ম নক্ষত্রের ক্ষেত্রে । যুগ্ম নক্ষত্রের ছুটি নক্ষত্র পরস্পরকে কেন্দ্র করে 
পরস্পরের চারিদিকে বৃত্তাকারে আবতিত হয়। তারা পরস্পর হতে কোটি 
কোটি মাইল দূরে অবস্থিত। লক্ষ্য করা গেছে তার্দের উভয়েরই আলো একই 
সঙ্গে পৃথিবীতে পৌছায় । অর্থাৎ তারা কখনে পৃথিবীর দিকে এগিয়ে আসছে 
এবং কখনে। দূরে সরে যাচ্ছে; কিন্তু তার প্রভাব আলোকের গতির ওপর 
লক্ষিত হয় না। 

আইনস্টাইন এই আবিষ্কারের মধ্যে ষে গভীর তাৎপর্য আছে তা উপলব্ি 
করেছিলেন। তিনি বললেন সকল অবস্থাতে আলোর গতির বেগের স্থিরতা 
দুর্টি তথ্য প্রতিষ্ঠিত করে । আলোর সম্পর্কে কোন বস্তর গতি ধত বেশী হবে 
তার সময়ের হারও সেই অন্থসারে কমে যাবে এবং গতি মাপবার মাঁপকাটিও তত 
ছোট হয়ে যাবে। আমর! সাধারণত ঘড়ি দিয়ে সময় মাপি। আমাদের 
পৃথিবীর গতি যদি ঘণ্টায় লক্ষ লক্ষ মাইল হত তা হুলে আমাদের ঘড়ির কাটা 
অনেক আন্তে চলত এবং সেই অনুপাতে ঘড়ির আকারও ক্ষুদ্র হয়ে েত। এই 
অবস্থার তাৎপর্য খুব গভীর । তা৷ বলে যেস্থান ও কালের কোন অবস্থা-নিরপেক্ষ 
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মাপুকাটি নেই। তা নির্ভর করে আলোর সম্পর্কে দেশ-বিন্তাসের গতির ওপর ৷ 
এই হল সংক্ষেপে আপেক্ষিক তত্ব । ১ | 

কাল যে ঘটনাকে গ্রহণ করবার একটি বিশেষ মানসিক রীতি, তার মন- 
নিরপেক্ষ নিজন্ব সত্তা নেই সেটা প্রমাণ করতে তিনি এই ধরণের মস্তব্য 
করেছেন। ব্যক্তিবিশেষের অভিজ্ঞতায় মানুষ ঘটন। পরম্পরাকে একটির আগে 
বা! পরে বলে স্থাপন করে। একটি নিদিষ্ট সময়ের ব্যাপ্তি কতখানি সে বিষয় 
কারও স্পষ্ট ধারণ। নেই। সেট খানিকটা আন্দাজ করা হয় অভিজ্ঞতায় কম ব! 
বেনী ঘটন। উপলব্ধি করার ওপর । তাই তিনি বলেন প্রতি ব্যক্তিবিশেষের সময় 
বোধের২ ওপর তা নির্ভর করে। এটা সম্পূর্ণ মানসিক বোপ। তা একটা! 
বাস্তবরূপ পায় ঘড়ি ব্যবহার করবার ফলে। ঘড়ির কাটা বাস্তবভাবে নির্দেশ 
করে দেয় কখন কতটা সময় অতিবাহিত হল। কিন্তু ওপরের আলোচনায় দেখ 
গেল ষে ঘড়ির দেওয়া সময়ের কোন নিশ্চয়তা নেই। তা! যে দেশবিহ্যাসে 
অবস্থিত আলোকের অনুপাতে তার গতির উপর নির্ভর করে। আলোকের 
আন্মপাঁতিক প্রভাব কি রকম হবে তা লরেগ্ু অঙ্ক কবে বার করেছেন ।৩ 

অন্যর্দিকে বিশ্বে “এখন?৪ বা! বর্তমান সময় বিন্দু বলতে যা বুঝি তার কোন 
সর্ত-নিরপেক্ষ রূপ নেই। অর্থাৎ পৃথিবীর “এখন” অন্য দেশ-বিন্তাস বা গ্রহ- 
নক্ষত্রের “এখন” হতে পৃথক হবে। বর্তমান মুহূর্ত বলতে আমি যা বুঝি 
সৌরমণ্ডল হতে লক্ষ লক্ষ আলোক বৎসরের ব্যবধানে অবস্থিত যদি কোন প্রাণী 
থাকে সে তা বুঝবে না। আমাদের অভিজ্ঞতায়ও তাই দেখি। সূর্যে বর্তমান 
মুহর্ে যে বিক্ষোরণ ঘটে তা আমাদের চোখে ধরা পড়ে আট মিনিট পরে।. 
কারণ আলোকবাহিত হয়ে সেই খবর আসতে ওই সময় লাগে। 

যুগপত্তাং যে অবস্থার ভিন্নতা হেতু ভিন্ন হয়, তার একটি দৃষ্টান্ত আইনস্টাইন 
আমাদের উপহার দিয়েছেন । তা. বিষয়টি সহজবোধ্য. করবার জন্য এখানে 
স্গাপন করা যেতে পারে। ধরা যাক একটি রেলগাড়ী চলেছে । তার মধ্যস্থলে 
ছাদের ওপর একজন পর্যবেক্ষক বসে আছে। আর তার মুখোমুখি লাইনের 
ধারে মাটিতে আর একজন পর্যবেক্ষক বসে আছে। এমন সময় রেলগাড়ীর 
ছুপাশে একসঙ্গে ছুটি বজ্রপাত ঘটল। এখন প্রশ্ন হল, তারা ষে যুগপৎ ঘটন। তা. 
্‌ ১.:1417500] 9817966% এর 7106 101516186 210. 107. 5180615 এই প্রসঙ্গে দ্রষ্টব্য । 
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কি ছুই পর্যবেক্ষকের কাছেই অনুভূত হবে? আইনস্টাইল বলেন, হবে না। 
যে পর্যবেক্ষক স্থিতিশীল অবস্থায় মাটিতে বসেছিল তার কাছে মনে হবে তার! 
যুগপৎ ঘটেছে; কিন্তু যে চলস্ত গাড়ীতে ছিল তার মনে হবে গাড়ীর গেছনে ষে 
বজ্রপাত ঘটেছিল তা পরে ঘটেছিল। এই অনুভূতির পার্বক্য সংঘটিত হয়েছিল 
রেলের গতির জন্য । 

স্বতরাং বিশেষ আপেক্ষিকতা বাদ বলে, স্থান ও কালের বাস্তব অস্তিত্ব নেই। 
তাদের সম্পর্কে ধারণা আলোকের গতির স্থিতিশীলতার» ওপর নির্ভর করে। 
দেশ-বিন্তাসের গতির ওপর বস্তর পরিমাপ এবং কালের পরিমাপও নির্ভর করে। 
বিশেষ অবস্থায় তাদের প্রকৃতির পরিবর্তন ঘটে বলেই 'তার আপেক্ষিক তত্ব 
বলে নামকরণ হয়েছে । তার তাৎপর্য হল বস্ত ও ঘটনাকে সাজাবার রীতি 
হিসাবেই তাদের অস্তিত্ব । স্বৃতরাং তার! মানসিক পধার্য। বিষয়টির তাৎপর্য 
আইনস্টাইন-এর নির্ভরযোগ্য ভাহ্কার লিংকন বারনেট এইভাবে স্থাপন 
করেছেন £ 

ষে সমস্থ বস্তর অবস্থিতি স্থানের মধ্যে আমরা উপলব্ধি করি তাদের বিশ্যাস- 
রীতির অতিরিক্রভাবে স্থানের কোন বাস্তব সভা নেই । আর কালের যে সমস্ত 
ঘটনাকে তার মধ্যে স্থাপন করি তাদের মধ্যে শৃঙ্খল! স্থাপনের রীতির অতিরিক্ত 
ভাবে পৃথক অস্তিত্ব 'নেই।৩ 

বিষয়টি দুরূহ হওয়ায় তাকে আরও বোধগম্য করার জন্য আইনস্টাইন বণিত 
তার তবের ব্যাখ্যার একটি অনুবাদ এখানে স্থাপন করলে স্বিধা হবে মনে হয়। 
তার অন্ুবাদটি নীচে স্থাপিত হল £ 

“পদ্বার্য-বিজ্ঞানে যে জিনিসটি দেশগত সম্পর্কে ঘটনা-পরম্পরার সহিত যুক্ত 
হয় তাকে বল! হয় দেশ-বিন্তা। যন্ত্রবিজ্ঞান বলে দেশ-বিন্যাস যখন চক্রাকারে 
ঘূর্ণন বা গতির হারের বৃদ্ধি হতে মৃক্ত অবস্থায় থাকে তখন তাকে বলা হয় 
সমাবস্থায় স্িতিশীল বি্যাসৎ । একটি দেশ বিন্যাস যদ্দি একটি সমাবস্থায় স্থিতি- 
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শীল বিন্তাসের সম্পর্কে সমান গতিতে সরল রেখায় চলে তাও একটি সমাবস্থায় 
স্থিতিশীল বিহ্সের মত কাঁজ করে। আপেক্ষিকতার বিশেষ নীতির অর্থ হল 
এই ব্যাখ্যাকে এমনভাবে ব্যাপক করা যাঁতে সকল প্রাকৃতিক ঘটনা তার মধ্যে 
স্থান পায়। অর্থাৎ “সি” চিহ্নিত দেশ-বিন্যাসে ষে প্রাকৃতিক নিয়মগুলি প্রয়োগ 
করা যায় সেগুলি “সি” চিঞ্িত দেশবিন্যাসের ওপরও প্রযোজ্য হবে, যদ্দি তা “সি, 
সম্পর্কে সমান গতিতে চলতে থাকে । | 

এই বিশেষ তত্বের দ্বিতীয় নীতি হল, মহাশূন্যে আলোকের গতির স্থিতি- 
শীলতা৷ : তা বলে যে শৃন্তে বিকিণ আলোর, পর্ধবেক্ষকের বা! আলোর উৎসের 
গতি-নিরপেক্ষভাবে একটি নির্দিষ্ট গতিবেগ আছে। 

এই ছুটি নীতি অভিজ্ঞতা দ্বার! সমথিত হলেও যুক্তি দিয়ে পরস্পরের সহিত 
সংযুক্ত কর! যায় না। বিশেষ আপেক্ষিক বাদ গতিবাদ১ অর্ধাত স্থান ও কালের 
নিয়ন্ত্রণ রীতির তব্বের পরিবর্তন সাধন করে তাদের যুক্তি সম্মত রূপ দেয় । একটি 
বিশেষ দেশ-বিন্যাসের সম্পর্কে প্রযুক্ত ন! হলে ছুটি ঘটনার যৌগপছ্যের কোন অর্থ 
হয় না এবং যে গতিতে ঘড়ি চলে তাও নির করে দেশ-বিহ্যাসের সম্পর্কে 
তাদের গতির ওপর ।”২ 

এখন স্থান ও কাল সম্পর্কে বিভিপ্ন দার্শনিক আলোচনার আলোকে পরিস্থিতি 
কি রকম দীড়ায় তা দেখা যেতে পারে । ভারতীয় দর্শনের আলোচনায় তিনটি 
অবস্থ। পাই। প্রথম অবস্থা ন্যায় দর্শন স্থচিত করে। সেখানে স্থান ও কালকে 
বিশ্বের মৌলিক ভ্রব্যগুলির অন্ততু্তি করা হয়েছে। তা! সাধারণ মানুষের দৃষ্টিভঙ্গি 
সমর্থন করে। তা বলে তারা সকল কায়বিশিষ্ট পদার্থের আধার । পরের অবস্থা 
পাই জৈন দর্শনে । সেখানে সাধারণ মানুষের দৃষ্টিভঙ্গি হতে স্থান ও কাল সম্পকিত 
ধারণা কিছু পরিবন্তিত হয়েছে । স্থান ও কালকে এখানেও দ্রব্যের মর্যাদা! 
দেওয়৷ হয়েছে; কিন্তু বল৷ হয়েছে তারা প্রত্যক্ষ দ্রব্যের মত ইন্দ্রিয় গ্রাহ্য নয়, 
অনুমানের সাহায্যে তাঁদের অস্তিত্ব প্রমাণিত হয়। প্রদেশবত দ্রব্যের পরিচয় 
হতে স্থানের ধারণা আসে আর বস্তুর যে পরিবর্তন ঘটে তা হতে বর্তনের বা 
কালের ধারণ! আসে। বিজ্ঞানভিক্ষুর মত আরও দূরে সরে এসেছে। 
তিনি বলেন তারা মানসিক ধারণা ; প্রকৃতির বিকাশে ঘটনা পরম্পরাকে 
সংযুক্ত করতে সাহায্য করে। তা কান্ট-এর প্রতিপাগ্তকে সমর্থন করে বল! 
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যায়। আরও লক্ষ্য করবার এই যে স্থান ও কালের ষে প্রত্যক্ষ অনুভূতি হয় 
না, এই অভিজ্ঞতাকেই তাদের মানসিকতার প্রমাণ ০০০০০০০০ 
হয়েছে। কাণ্টও অনুরূপ যুক্তি ব্যবহার করেছেন । 

আলেকজাগ্ার স্থাপিত তত্ব ভিন্ন শ্রেণীতে পড়ে। তিনিস্থান ও কালকে 
এক করে দেখেছেন। এখানে তিনি আইনস্টাইন-এর অন্গমরণ করেছেন? 
কিন্তু আইনস্টাইন যে অর্থে কালকে স্থানের একটি অতিরিক্ত আয়তি রূপে 
কল্পনা করেছেন, তিনি তা করেন নি। প্রকৃত পক্ষে তিনি জড়বাদী। স্থান 
কালকে একত্রিত করে তার ওপর জড়ের প্রকৃতি আরোঁপ করে তাকে তিনি 
বাস্তব সত্তার রূপ দিতে চেষ্টা করেছেন। তা কষ্টকল্পনা-দোষ-ছুষ্ট। তাই তার 
কল্পিত বিশ্বের মৌলিক উপাদান হিসাবে বিন্দু ঘটনার» পরিকল্পনায় সংগতির 
অভাব দেখা যায়। তাতে দেশও আছে আবার কালের বিন্দু আছে। কিন্ত 
বিন্দুর সঙ্গে কালের মৌলিক অংশকে এক করলে তাও যে স্থিতিশীল প্রকৃতি 
পেয়ে যায়। 

মোট কথায় কালকে যে সোজান্থ্জি প্রত্যক্ষভাবে অনুভব করা যায় না, তা! 
সত্যই তার বাস্তবতার বিপক্ষে সাক্ষ্য দেয়! আমাদের অভিজ্ঞতা বলে বিভিন্ন 
বন্ত ও ঘটনাকে সহজে অশ্নুভর করবার জন্যই স্থান ও কালের ধাঁরণ] ব্যবহার 
করা হয়। তারা ইন্্রিয়গ্রাহ বস্ত বা ঘটনাকে প্রত্যক্ষ করবার একটি রীতি 
বিশেষ। কান্ট সেই কথাই বলেছেন। আলোকের গতির স্থিতিশীলতাকে 
ভিত্তি করে আইনস্টাইনও এই সিদ্ধান্তে এসেছেন ষে স্থান ও কাল সম্বন্ধে 
ধারণ! বিশেষ অবস্থার ওপর নির্ভরশীল । একটি বিশেষ দেশ-বিস্তাস সম্পর্কে স্থান 
ও কালের ধারণ নির্ভর করে আলোকের অনুপাতে তার গতির ওপর । স্থতরা: 
তাদের বাস্তব সত্তা নেই। বৈজ্ঞানিক পরীক্ষ! ও পর্যবেক্ষণকে ভিত্তি করে তার 
তৰ্‌ গড়ে উঠেছে । তাও কান্ট-এর সিদ্ধান্তকে সমর্থন করে। 

আমার্দের বক্তব্যকে সহজবোধ্য করবার জন্য এই প্রসঙ্গে একটি উদ্দাহরণ 
স্থাপন করা যেতে পারে। ধর! যাক একটি দার্শনিক গ্রন্থ লেখা হচ্ছে। 
গ্রন্থকারের অনেক বক্তব্য আছে, মূল প্রতিপাগ্যকে সমর্বন করবার জন্য অনেক 
'আন্ষঙ্গিক প্রতিপাগ্য এসে পড়ে। তাদের প্রত্যেকটি সমর্থন করবার জন্য অনেক 
তথ্য স্থাপন করতে হয়। এখন লেখা যদি স্ুবিস্তন্ত না হয়, তা হলে ত। 
বোধগম্য হয় না। তাই জন্ত গ্রন্থকার লেখার বস্তকে স্থসংবদ্ধভাবে স্থাপনের জন্য 
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বিভিন্ন অধ্যায়ে এবং অধ্যায়ের অঙ্গ হিসাবে বিভিন্ন অনুচ্ছেদে ভাগ করেন। 
এই বিন্যাস রাঁতি লেখকের প্রতিপাগ্ধকে পাঠকের পক্ষে বোঝা সহজ করে। 
এই অবস্থাটির সঙ্গে বিশ্ব সম্বন্ধে আমাদের প্রত্যক্ষজ্ঞান লাভের ব্যাপারটির তুলন। 
চলে। প্ররুতি যেন একটি বিরাট গ্রন্থ। তা৷ নিজের সম্বন্ধে যা পরিচয় দিতে 
চায় তা বস্তু ও ঘটনা রূপে প্রকট । তাদের সঙ্গে গ্রন্থের বিভিন্ন বাক্য ও পদের 
সহিত তুলনা চলে । শৃঙ্খলাবদ্ধ আকারে স্থাপিত ন৷ হলে মানুষের মন তাদের 
অর্থগ্রহণ করতে পারে না। স্থানের ধারণ! ও কালের ধারণা হল সেই বিন্যাস যা 
তাদের ওপর শৃঙ্খলা আরোপ করে। ফলে জ্ঞানেত্দ্িয়গুলি তাদের সহজে গ্রহণ 
করতে পারে । এ অবস্থার কেউ বলবেন না যে গ্রন্থাটির বিষয় বস্তুর বিন্যাস ও 
তার উপাদান। প্রকৃত অবস্থা হল.বাক্যগুলিই গ্রন্থের উপাদান, তাদের স্থাপন- 
রীতি নয়। আলেকজাগ্ডার কিন্ত অনেকটা সেই ধরনের কথা বলেছেন । তিনি, 
বলতে চেয়েছেন স্থান ও কালই হল বিশ্বের যূল উপাদান | জড়বাদী দর্শন বিশ্বের 
ব্যাখ্যায় যাকে জড় পদার্থ বলে তিনি স্থান ও কালের ওপর তার প্রকৃতি আরোপ, 
করে তাদ্দের সত্তাবিশিষ্ট পদার্থে পরিণত করতে চেষ্টা! করেছেন। 

আমরা এখন কাণ্ট-এর দ্বিতীয় প্রতিপাগ্তের কথা আলোচনা করব । কাণ্ট 
বলেছেন ষে প্রত্যক্ষ-পূর্ব সংশ্লেষণাত্বক জ্ঞান হিউম স্বীকার না করলেও আছে, 
যেমন গাণিতিক জ্ঞান, ষেমন আনুমানিক জ্ঞানের ভিত্তি হিসাবে যে সমস্ত স্বতঃ- 
সিদ্ধ নীতি গ্রহণ করা হয় সেইগুলি। তারপর প্রশ্ন ওঠে তারা যে আবশ্ঠিক- 
ভাবে নিশ্চিত জ্ঞান বূপে প্রমাণিত হয় তার কারণ কি? হিউম আনুমাণিক 
আরোহমুলক জ্ঞানেই১ তার আলোচন! সীমাবদ্ধ রেখেছিলেন । কান্ট অতিরিক্ত 
ভাঁবে দেখিয়েছেন এমন শ্রেণীর জ্ঞান পাওয়। যায় যার আবশ্যিক প্রকৃতি সম্বন্ধে 
সন্দেহের অবকাশ থাকে না, যেমন গাণিতিক জ্ঞান ও স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞান। তিনি 
এই অবস্থায় প্রশ্ন করেছেন, সেগুলি নিশ্চিত জ্ঞান হয় কেন? তার উত্তরে তিনি 
বলেছেন ষে তার কারণ হল এখানে জ্ঞানের রূপটি মন ঠিক করে দেয়। অর্থাৎ 
মন তাদের ওপর আবশ্তিক রূপ আরোপ করে বলেই তা আবশ্যিক হয়। তার 
এই প্রতিপাদ্য কতখানি গ্রহণযোগ্য তা আলোচনা করে দেখা প্রয়োজন । 
পাউল সেন ও বাত্রাণ্ড রাসেল তার প্রাতিপাগ্য গ্রহণ করতে প্রস্তত নন। 
উভয়েই বলেন জ্ঞানের আবশ্তিকতা যদি মনের ওপর নির্ভরশীল হয়; মনের 
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প্রকৃতির পরিবর্তন, ঘটলে জ্ঞানেরও প্ররুতি পরিবতিত হতে পারে।১ 
আমাদের দেখতে হবে কাণ্ট-এর প্রতিপাহ্য কতখানি গ্রহণযোগ্য । 

কান্ট যাদের প্রত্যক্ষ-পূর্ব এবং সংশ্লেণাত্বুক অথচ নিশ্চিত জ্ঞানরূপে চিহ্নিত 
করেছেন তারা৷ তিনটি বিভিন্ন শ্রেণীর হতে পারে £ 

(১) জ্যামিতিক জ্ঞান; 

(২) সংখ্যা সম্পকিত গাণিতিক জ্ঞান ; 

(৩) আনুমাণিক জ্ঞানের ভিত্তি স্বরূপ স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞান। 

বিশ্লেষণ করলে দেখা যাবে এদের প্রকৃতির মধ্যেও ভিন্নতা আছে। এদের 
মধ্যে জ্যামিতিক জ্ঞানের প্রকৃতি অন্য ছুই শ্রেণীর জ্ঞান হতে পৃথক । জ্যামিতিক 
জ্ঞানের বিষয় হল বিন্দু, রেখা, ক্ষেত্র প্রভৃতি সম্পকিত জ্ঞান। এই জ্ঞান ষে 
স্বতঃসিদ্ধ তাতে কোন সন্দেহ নেই। এই জ্ঞান প্রতিষিত হয়েছে কতকগুলি 
মনের স্ষ্ট পদার্থের প্রকৃতিকে ভিত্তি করে। এ পদার্থ গুলির যে সংজ্ঞা দেওয়। 
হয়েছে তাও মনের কল্পিত। যেমন ধরা যাক বিন্দুর সংজ্ঞা বা সরল রেখার 
সংজ্ঞা । বিন্দু হল এমন বস্ত যার অবস্থিতি আছে কিন্ধু পরিমাণ নেই । বাস্তব 
জগতে তার অস্তিত্ব নেই। সরল রেখার সংস্ঞা হল ছুটি বিন্দুকে সংযুক্ত করে 
এমন হৃম্বতম রেখা । তার ও বাস্তবে অন্তিত্ব নেই। আমরা জার্নি জাহাজ যখন 
সমুদ্রে চলে তখন এই নীতি অনুসরণ করে না। তা অক্ষরেখ! ও দ্রাঘিম! ছারা 
নির্ধারিত ছুটি বিন্দুতে যেতে একটি গোলাকার বৃত্তের পরিধিকে অবলম্বন করে। 
স্তরাং জ্যামিতির ক্ষেত্রে দেখি কতকগুলি মনের স্থ্ পদার্থের মনের আরোপিত 
গ্ররুতিকে ভিত্তি করে জ্যামিতিক জ্ঞান লাভ করা যায় । বাস্তবের সহিত তার 
কোন সংযোগ নেই। উদ্াহরণ স্বরূপ জ্যামিতিক জ্ঞানের একটি উদ্দাহরণ 
নেওয়া যাক। জ্যামিতির একটি প্রতিপাগ্য হল একটি ত্রিত্জের তিনটি কোণের 
যোগফল হল ছুটি সমকোণ। এখন পৃথিবীর বিষুব রেখাকে বাহু করে যদি এমন 
একটি ত্রিভুজ আকা যায় যার মাথার বিন্দু থাকবে উত্তর" মেতে, তা হলে দেখ! 
যাবে তার কোণ তিনটির যোগফল ছুই সমকোণের বেশী হবে। স্বতরাং এখানে 
জ্ঞানের যা বিষয় তাও মানসিক দৃষ্টি ; বাস্তবের সঙ্গে তার সম্পর্ক নেই এবং বলা 
বাহুল্য জ্ঞানের ওপর যে প্রকারত আরোপিত হয় তাও মনের কল্পিত ছাচ। 
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গাণিতিক জ্ঞান বা জ্ঞানের স্বতঃসিদ্ধ নীতিগুলির৯ সম্বন্ধে কিন্ত এ কথা 
খাটে না। একথা স্বীকার্ধ যে গাণিতিক সংখ্যাগুলির বিশেষ বস্বর সহিত 
সংযোগ নেই, তারা বিষূর্ত সংজ্ঞা । তা সত্বেও এটা অস্বীকার কর! যায় না ষে 
তাদের বাস্তব ভিত্তি আছে। সেগুলি যন-নিরপেক্ষ বিশেষ বস্তর ওপর আরোপ 
করা যায়। দুই, চার প্রভৃতি সংখ্যা-স্চক ধারণাগুলি মন থেকে গড়ে ওঠে নি। 
তারা বিশেষের সমষ্টির ওপর এবং বিশেষের ওপর প্রযোজ্য । .সাবিক সংজ্ঞার 
যেভাবে বিশেষের সহিত একটি নিবিড় সম্পর্ক থাকে, তারা বিশেষকে ব্যাপ্ত 
করে থাকে এবং তাকে স্থচিত করবার ক্ষমতা রাখে, গাণিতিক সংখ্যাগুলিও 
তেমন ক্ষমতা রাখে । ক্রতরাং জ্যামিতিক সংজ্ার সঙ্গে গাণিতিক সংখ্যাগুলির 
প্রকৃতিগত পার্থকা আছে। জ্যামিতিক সংজ্ঞ্যাগুলির ব্যাপ্তি মনের সৃষ্ট বিশেষের 
ওপর, আর গাণিতিক সংজ্ঞাগুলির ব্যাপ্তি বাস্তব জগতে অবস্থিত বিশেষের 
ওপর । অগ্ররূপভাবে গাণিতিক জ্ঞান যে সম্বন্ধ স্থচিত করে তা বাস্তব জগতে 
বস্থিত বস্ত্র বা বস্তসমাষ্টর সন্বন্বগত পরিচয়। অপর পক্ষে জ্যামিতিক 
জ্ঞানবাক্য যে সম্বন্ধ স্থচিত করে তা মানসিক পদার্থের মধ্যে সম্বন্ধের পরিচয় বহন 
করে। জ্যামিতিক জ্ঞান বাস্তব জগতের সম্পর্ক বজিত। গাণিতিক জ্ঞান বাস্তব 
জগতের সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে জড়িত। 

জ্ঞানের স্বতঃসিদ্ধ নীতিগুলির প্ররুত গাণিতিক জ্ঞানের অনুরূপ । তার! 
ষে সাবিকের সথবন্ধ জ্ঞাপন করে সে সাবিকগুলি বাস্তব জগতের সহিত জডিত। 
তারা ষে সন্বন্ধ স্থচিত করে তাও বাস্তব জগতে অবস্থিত বস্ত ও তাদের ক্রিয়ার 
পরিচয় দেয়। আমাদের বক্তব্যকে সহজবোধ্য করবার জন্য একটি স্বতঃসিদ্ব 
জ্ঞান সম্পকিত নীতি গ্রহণ করা যাক। যেমন একত্বের নীতি। তা বলে 
'ঘধা আছে তা আছে'। এই জ্ঞান বাস্তব জগতে অবস্থিত পদার্থের পরিচয়- 
সচক, তা৷ মানসিক পদার্থের পরিচয়স্চক নয়। জ্যামিতিক জ্ঞানের প্রশ্তি 
তা হতে ভিন্ন। 

এখন কান্ট-এর প্রতিপাদ্য হল যে এই সব শ্রেণীর প্রত্যক্ষ-পূর্ব সংগ্লেষণাত্মক 
জ্ঞান যে নিশ্চিত প্রকৃতিরং হয় তার কারণ হল, তাদের ওপর আরোপিত 
সম্বদ্ধের রূপটি মন কর্তৃক আরোপিত হয়। এই শ্রেণীর জ্ঞানের প্রকৃতি সম্বন্ধে ষে 
আলোচনা কর হয়েছে তা হতে দেখা যাঁবে, তার এই প্রতিপাহ্ছ ঠিক 
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সমধিত হয় না। এই শ্রেণীর জ্ঞানের নিশ্চিত প্রকৃতি ততটা মনের 
আরোপিত জ্ঞানের রূপ দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হয় না, যতটা যাদের বিষ জ্ঞান 
অজিত হচ্ছে তার্দের প্রকৃতির দ্বারা হয়। কেবল যেখানে জ্ঞানের বিষয় 
মনের স্ষ্ট পদার্থ, সেখানে তার নিশ্চয়তা জন্মায় তার প্ররুতিকে যেভাবে 
কল্পনা করা হয়েছে তার গুণে। জ্যামিতিক জ্ঞান তার স্থন্দর উদ্বাহরণ। 
আমরা খন বলি “ছুটি বিন্দুর মধ্যে সব থেকে তুম্ব রেখা হল সরল রেখা” 
তখন সরলরেখার যে সংজ্ঞা মনে কল্লিত হয়েছে তার দ্বারাই তার নিশ্চয়তা 
নির্ধারিত হয়। অপর পক্ষে গাণিতিকজ্ঞানের নিশ্চয়তা সঞ্জাত হয় বিশেষ- 
গুলির গোষ্ঠীবদ্ধ হবার প্রকৃতি হতে। ছুটি বিশেষ আর ছুটি বিশেষ একত্রিত 
হলে চারটির গোষ্ঠী গড়ে ওঠে । এই তাদের প্রকৃতি। গাণিতিকজ্ঞান এই 
গ্রকৃতির পরিচয় দেয় বলেই তা নিশ্চিতজ্ঞান। স্বতঃসিদ্ধ জ্ঞান সম্পকিত 
নীতি সম্বন্ধেও সেই কথা খাটে । একত্বের নীতি যখন বলে “যা আছে তা 
আছে”, তা সত্তার একটি মৌলিক প্রকৃতি উদঘাটিত করে। তাই এই জ্ঞান 
নিশ্চিতজ্ঞান। এখানে বস্ত মানসিক স্য্টি হক বা সত্তাবান হক উভয়ক্ষেত্রেই 
এই নীতি প্রযোজ্য। জ্ঞানের বিষয়ের প্রকৃতি জ্ঞানের নিশ্চয়তা নির্ধারণ 
করে, মনের আরোপিত সন্বন্ধের দপ বা৷ “ক্যাটিগোরি?৯ নয়। 

স্থতরাং কাণ্ট-এর প্রতিপাদ্য ঠিক গ্রহণযোগ্য বলে মনে হয় না। ত। 
সত্বেও একথ। অনস্বীকার্য যে তীর জ্ঞানের উৎপত্তি সম্পকিত আলোচনা এক 
সার্থক এবং তাৎপর্যপূর্ণ আলোচনা । তা জ্ঞানের প্রকৃতি সম্বন্ধে যতখানি 
আলোকপাত করেছে, আর' কোন দার্শনিকের চিন্তা তার ধারে কাছেও 
আসে নি। তিনি দেখিয়েছেন যে প্রত্যক্ষজ্ঞানের ক্ষেত্রেও মন একটি সব্রির 
দর্শক নয়, তারও একটি সক্রিয় ভূমিকা আছে। তিনি বিভিন্ন আনুমানিক 
জ্ঞানের প্রকৃতি স্ন্দরভাবে বিগ্সেষণ করেছেন । আচ্ুমানিক জ্ঞান কোথা 
সংঙ্লেষণাত্বক, কোথায় বিশ্লেষণাত্ক ত। পরিষ্কারভাবে ব্যাখ্যা করেছেন । 
সংগ্লেষণাত্মক জ্ঞান কোথায় প্রত্যক্ষ-পূর্ব, কোথায় নয়, তাও স্বস্পষ্টভাবে ক্চিত 
করেছেন। এক শ্রেণীর আনুমানিক জ্ঞান যে প্রত্যক্ষ-পূর্ব এবং সংঙ্গেষণাত্মক 
হয়েও তাদের নিশ্চয়তা সম্বন্ধে সন্দেহের অবকাশ রাখে না, তাও তিনি 
দেখিয়েছেন। কাজেই তিনি যে বিশ্বের অন্যতম শ্রেষ্ট দার্শনিকের আসনে 
অধিষ্ঠিত হয়েছেন তা তার মনীষার স্বীকৃতির পরিচয় দেয়। তার তীক্ষধার 
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বুদ্ধি এবং গভীর মনীষা দর্শনের একটি জটিল বিষয়ে নৃতন আলোকপাত করে 
মান্নষের জ্ঞানকে বিস্তৃত ক্ষেত্রে অভাবনীয়ভাবে প্রসারিত করে দিয়েছে। 

ক্নতরাং আমাদের সিদ্ধান্ত হল জ্ঞানের বিষয়ের প্ররূতি জ্ঞানবাক্যের 
নিশ্চয়তা নির্ধারণ করে, মানুষের মন তার ওপর যে রূপ, বা কান্ট-এর 
পরিভাষায় প্রকার আরোপ করে, তার এখানে কোন ভূমিকা নেই। জ্যামিতির 
ক্ষেত্রে জ্ঞানের বিষয়গুলির প্রকৃতি যেমন জ্যামিতিকজ্ঞানের নিশ্চয়তা নির্ধারণ 
করে, তেমন গাঁণিতিকজ্ঞান ও স্বতঃসিদ্ধজ্ঞানের মৌলিক নীতিগুলির ক্ষেত্রে 
তা নির্ধারিত হয় জ্ঞানের বিষয়ের প্রকৃতির দ্বারা । জ্যামিতির ক্ষেত্রে বিষয়ের 
প্রকৃতি মনের স্্ট, আর অন্য দুই ক্ষেত্রে বিষয়ের প্ররুতি স্বভাবতঃই গড়ে উঠেছে। 
মনে হয় ন্যায়দর্শন এই প্রতিপাগ্য সমর্থন করে । আমরা আর একবার এই 
অধ্যায়ের প্রথম অংশে ফিরে যেতে পারি । ন্যায়দর্শনে বল! হয়েছে যে সামগ্রিক 
জ্ঞানবাক্যে ছুই সাবিকের মধ্যে যে সম্বন্ধ স্থচিত হয় তার একটি স্বাভাবিক বা 
বাস্তব ভিত্তি আছে।৯ এই সম্বন্ধ মন নিজ হতে গড়ে তোলে না, অভিজ্ঞতার 
ভিত্তিতে তাকে আবিষ্কার করে এবং জ্ঞানবাক্যে তাকে স্বীকৃতি দেয়। জ্ঞানের 
যে সম্বন্ধ তা একটি বাস্তব সম্বন্ধকে অবলম্বন করে গড়ে না উঠলে, তার নিশ্চয়তা 
সম্বন্ধে নির্ভর কর! যায় না। স্থৃতরাং জ্ঞানের নিশ্চয়তা সঞ্চারিত হয় জ্ঞেয়ের 
স্বাভাবিক সম্বন্ধ হতে, মনের দেওয়া রূপ হতে নয়। মন এমন রূপ দেয় যা এই 
গন্বন্ধকে স্চিত করে? যাকে কাণ্ট প্রত্যক্ষ-পর সংগ্লেষণাত্মক জ্ঞান বলেছেন 
তার নিশ্য়তার কারণও মনে হয় একই । বিজ্ঞান প্রত্যক্ষকে নির্ভর করে 
অনুমানের ভিত্তিতে ষে প্রাকৃতিক সধন্ধগুলি আবিষ্কার করে তারা এই শ্রেণীতে 
পড়ে। হিউম যা বলেছেন তা ঠিক নয়। এই শ্রেণীর জ্ঞান মানসিক অভ্যাস 
বশে আবশ্ঠিক জ্ঞান হয় না, সম্বন্ধের বাস্তব ভিত্তি আছে বলেই হয়। 


(8) 
সতাতার প্রকৃতি 
আমর। জ্ঞানতত্বের আর একটি জটিল প্রশ্নের আলোচনায় এবার প্রবেশ 
করব। প্রশ্নটি জ্ঞানের প্রকৃতি সম্বদ্ধে ঘনিষ্ঠভাবে জড়িত। আমরা জানি 
জ্ঞান একটি জ্ঞানবাকোর আকারে স্চিত হয়। এমন কি প্রতাক্ষজ্ঞানেও 


১ স্বভাবিক স্ত সন্বন্ধো ব্যাপ্ত; । তর্কভাস্ত 
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তার ব্যতিক্রম নেই। দুটি পদের মধ্যে তা একটি সম্বন্ধ সথচিত করে। প্রত্াক্ষ- 
জ্ঞানের ক্ষেত্রে উদ্দেশ্য পদ্দ* একটি বিশেষকে স্চিত করে এবং বিধেয় পদ 
সাধারণত একটি সাবিককে স্চিত করে। আর আম্ুমানিকজ্ঞানে উভয় 
পদ্ধই লাধারণত সাবিক হয়। শুধু সম্বন্ধ স্চিত হলেই জ্ঞানের জ্ঞানত্ব স্থাপিত 
হয় না। তা প্ররূত তথ্য বহন করে এই বিশ্বামও তার সহিত যুক্ত হওয়া 
চাই। অর্থাৎ তার প্ররুতি এমন হওয়। চাই যাতে তা জ্ঞেয় বিষয় সম্বন্ধে সঠিক 
পরিয় দিতে পারে । একেই জ্ঞানের সত্যতা১ বলা হয়। তা জ্ঞানের 
অঙ্গীভূত প্রক্কতি। 

এখন প্রশ্ন ওঠে এই সত্যত৷ নির্ভর করে কিসের ওপর । সত্যতার প্ররুতি 
সম্বন্ধে সেইটিই মুল প্রশ্ন হয়ে দাড়ায় এবং এই প্রশ্নটই আমাদের বর্তমান 
আলোচনার বিষয় হবে। এই প্রসঙ্গে দুই শ্রেণীর মত গড়ে ওঠে । একটিকে 
বলা হয় সঙ্গতি তত্বং। তা! বলে জ্ঞানের বিষয়ের সঙ্গে জ্ঞানের বাহিত তথ্যের 
সঙ্গতির ওপর জ্ঞানের সত্যত! নির্ভর করে। অপরটিকে বলা হয় স্থমিতি তত্ব৩। 
তাবলে যে জ্ঞেয় বস্তর সহিত সঙ্গতির প্রশ্ন এখানে ওঠে না। বিভিন্নজ্ঞান 
যে তথ্যগুলি বহন করে তাদের পারস্পরিক সমিতির ওপরই জ্ঞানের সত্যতা 
নিভর করে। এই তত্বগুলির প্রয়োগ সাধারণ ক্ষেত্রে নির্ধারিত হয় জ্ঞেয় বস্তর 
প্রত্যক্ষ দর্শনের সন্তাব্যতার দ্বারা। ষদ্দি মনে হয় প্রত্যক্ষবস্তর সহিত সাক্ষাৎ 
পরিচয় সম্ভব ময়, ত৷ হলে জ্ঞান বাহিত তথ্যের সঙ্গে জ্ঞেয় বস্তর সঙ্গতি আছে 
কিনা, তা মিলিয়ে দেখাই অসম্ভব হয়ে পড়ে । স্কৃতরাং সে ক্ষেত্রে বিভিন্ন খণ্ড- 
জ্ঞানের মধ্যে আন্যস্তরীণ স্তরমিতি স্থাপন ছাড়া অন্য কোন উপায়ে সত্যতা 
নির্ধারণ করবার উপায় থাকে না । 

আমাদের প্রতিপান্যকে সহজবোধ্য করবার জন্য একটি উদাহরণ ব্যবহার কর! 
যেতে পারে । ধরা যাক এক বিশিষ্ট ব্যক্তির প্রতিকৃতি রচনার জন্য একজন 
চিএ্রশিক্লীকে নিয়োগ করা হল। ধার প্রতিকৃতি আকা হবে তিনি তাকে 
সামনে বসিয়ে তা আকবেন। এখন হদি প্রশ্ন ওঠে প্রতিকৃতি যূলব্যক্তির পরিচয় 
দে কিন তার মীমাংসা প্রতিরুতির সঙ্গে তার চেহার| মিলিয়ে দেখলেই বোঝা 
হায়। এখানে প্রতিরতির যথার্থতা বা সত্যতা প্রমাণিত হয় পরস্পরের সঙ্গতি 
লক্ষ্য করে। অপরপক্ষে এমনও হতে পারে, যে ব্যক্তির প্রতিকৃতি আকবার 
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প্রশ্ন উঠেছে তাকে পাওয়া যাচ্ছে না। তখন ধার! তাকে দেখেছেন তাদের 
অভিজ্ঞতার সঙ্গে মিলিয়ে নিয়ে তার উৎকর্ষ নির্ধারণ করতে হয়। একটা কল্পিত 
অবস্থা ধর! যাক। প্রকাণ্ঠ স্থানে দশজন উপস্থিত ব্যক্তির চোখের সামনে 
গুলি করে একটি হত্যাকাণ্ড ঘটে গেল। এখন কর্তৃপক্ষের কর্তব্য হল 
হত্যাকারীকে খুঁজে বার করা। তাকে বার করতেও তার চেহারা কেমন 
জানা দরকার । তখন যারা উপস্থিত ছিল তাদের কাছে আলাদা করে চেহারার 
পরিচয় নেওয়া হল। তার ভিত্তিতে বিভিন্ন ব্যক্তির উক্তি হতে যে তথ্য পাওয়া 
গিয়েছিল তাকে জুড়ে জুড়ে চিত্রশিল্পী মনে হত্যাকারী সম্বন্ধে একটি ধারণা 
গডে তুলে তার ভিত্তিতেই তার প্রতিকৃতি আকলেন। এমনও ঘটে থাকে যে 
তার সাহায্যে অপরাধী ধর! পড়ে। এটি হল পরোক্ষজ্ঞানের ভিত্তিতে বিভিন্ন 
তথ্যের মধ্যে সামগ্রস্ত সাধন করে জ্ঞান সঞ্চয়ের উদাহরণ। এর সঙ্গে আভ্যন্তরীণ 
সমিতি তত্বের স্বন্দর তুলনা চলতে পারে । 

আমরা এখনই বলেছি ষে যেখানে জ্ঞেয় বস্তর সহিত প্রত্যক্ষ সংযোগ সম্ভব 
নয় সেখানেই স্থমিতি তত্ব প্রয়োগ করা যাঁয়। কথাটিকে আর একটু পরিষ্কার 
করে নেওয়। দরকার । পাশ্চাত্য দর্শনে এমনও কতকগুলি সত্যতা সম্পকিত 
দার্শনিক মত গড়ে উঠেছে যারা একটি স্বতন্ত্র অবস্থাতে স্থমিতিতত্বকে গ্রহণ 
করেছে । এখন প্রত্যক্ষজ্ঞানে জ্ঞাত1 ও জ্ঞেয়ের পৃথক অস্তিত্ব সাধারণত স্বীরুত 
হয়ে থাকে । সেখানে সঙ্গতি তত্ব প্রয়োগের অবকাশ আছে; কিন্তু এমনও 
দার্শনিক তত্ব গড়ে ওঠে যা অন্যভাবে প্রতাক্ষজ্ঞানে জ্ঞাতা জ্ঞেয়ের সম্পর্ক স্বীকার 
করে না। তা! বলে জ্ঞেয়ই একমাত্র সত্তা, ষাকে জ্ঞাতা বলি তা তার অঙ্গীভূত। 
অর্থাৎ জ্ঞাতৃরূপী মনের তৃমিক! অস্বীকার করে তা! কেবল জ্ঞেয়ের সাহায্যে জ্ঞান- 
ক্রিয়ার ব্যাখ্যা করে। উদাহরণস্বরূপ নববস্তবাদ১ বা আলেকজা গার-এর 
প্রাসজ্িক মতটি উল্লেখ করা যেতে পারে। উভয়েই জ্ঞানক্রিয়ার ব্যাখ্যায় 
জ্ঞাতাকে অস্বীকার করে। ফলে ঘষে পরিস্থিতি স্থষ্টি হয় তাতে সঙ্গতিবাদের 
প্রয়োগের অবকাশ থাকে না। জ্ঞাতা যদি একরকম জ্ঞেয়ের অঙ্গীভূত হয়ে ষায়, 
ত| হলে জ্ঞানের সঙ্গে বাস্তব অবস্থার সঙ্গতি সন্ধান করার প্রশ্ন ওঠে না। তাই 
এই ধরনের দার্শনিক মত ও আভ্যন্তরীণ সমিতি নির্দেশক তথ্যের সাহায্যে 
সত্যতার প্রকৃতি নিরূপণ করতে চেষ্টা করে । এদের বিষয়ও যথাস্থানে বর্তমান 
অনুচ্ছেদে আলোচন! হবে। 
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আমরা এখন সত্যতার প্রকৃতি সম্বন্ধে বিভিন্ন দার্শনিক মতগুলি স্থাপন 
করব। প্রথমেই ভারতীয় দর্শন হতে প্রাসঙ্গিক তত্ব স্থাপিত হবে, কারণ প্রশ্নাটি 
ভারতীয় দর্শনে আলোচিত হয়েছিল প্রাচীনকালে ৷ পাশ্চাত্য দর্শনে প্রশ্নটি 
দার্শনিকদের বিশেষ দৃষ্টি আকর্ষণ করে বিংশ শতাব্দীতে । জ্ঞানক্রিয়ার ক্ষেত্রেও 
জটিল পথে একত্ববাদ প্রয়োগের চেষ্টা হতে প্রশ্নটি এখন বিতর্কমূলক এবং 
জটিল রূপ ধারণ করেছে । এ বিষয় প্রাচীন ভারতীয় দর্শনে প্রতিপক্ষের মত 
খগ্ডনের চেষ্টায় ষে বিতর্কের ধূমজাল স্থষ্টি করা হত তার সঙ্গে বর্তমান যুগের 
এই বিতর্কযূলক আলোচনা তুলনীয় । সেইকারণেও তার আলোচন। পরে করা 
বাঞ্ছনীয় । ৃ 

বর্তমান আলোচ্য বিষয়টি নান বিতর্ক জালে জড়িত হয়ে বেশ জটিল রূপ 
ধারণ করেছে । তাই তাকে সহজবোধ্য করবার জন্য দুটি কথা পরিষ্কার করে 
নেওয়! প্রয়োজন মনে হয়। তাতে আমাদের চিন্তার স্বচ্ছতা 'গুণ বধিত হবে । 
প্রথম কথা, আমাদের এখানে মূল আলোচ্য বিষয় হুল জ্ঞানের সত্যতার সঙ্গে 
জ্ঞানের সম্বন্ধ কিরপ। সুতরাং সোজাস্তৃজি প্রশ্ন ওঠা উচিত সত্যতা কি জ্ঞানের 
প্রকৃতি স্থচিত করে, যেমন বুদ্ধিমত্তা মানুষজাতির প্ররৃতি স্থচিত করে? 
কিন্তু বিষয়টি সুস্্ম হওয়ায়'অনেক সময় তার সঙ্গে জ্ঞানের সত্যতার প্রমাণ সম্পকে 
এই প্রশ্নগুলি জড়িত হয়ে পড়েছে । প্রশ্ন উঠেছে জ্ঞানের সত্যতা বলতে কি 
বুঝি । সঙ্গে সঙ্গে জ্ঞানের সত্যতার প্রমাণ কি-_এই প্রশ্নটি জড়িত হযে পড়েছে। 
প্রশ্ন উঠেছে জ্ঞানের সত্যতা বলতে কি বুঝি । সঙ্গে সঙ্গে উত্তর হয়েছে যার 
পরিচয় দেওয়! হয়েছে তার সঙ্গে সেই পরিচয়ের সঙ্গতি বা বিভিন্ন জ্ঞানের মধ্যে 
স্মিতি। এই রকমভাবে কয়েকটি প্রশ্ন জড়িয়ে পড়বার কারণ হল তাদের 
মধ্যে পার্থক্য অতি সুক্ষ স্তরের । প্রথমত জ্ঞানের প্রকৃতির সঙ্গে জ্ঞানের সত্যতা 
বোধ জড়িত। জ্ঞান বলতে বুঝি দুটি পদের মধ্যে সম্বন্ধস্থচক একটি উক্তি এবং 
তার সত্যতা সম্বন্ধে অতিরিক্ত একটি বিশ্বাম। অর্থাৎ বলতে পারি ছুই পদের 
মধ্যে সত্য সম্বন্ধ স্থচক উক্তি হল জ্ঞানবাক্য। প্রসঙ্গত প্রশ্থ ওঠে সত্যতা বলতে 
কি বুঝি। তখন বলতে হয় জ্ঞান মনের বিশ্বকে জানবার চেষ্টা হতে জন্মায় ; তা 
বিশ্ব নয়, বিশ্বের পরিচয় । সত্যতা বলতে বুঝি সেই পরিচয়ের নির্ভরযোগ্যতা। 
এই প্রসঙ্গেই অতিরিক্ত প্রশ্ন ওঠে নির্ভরযোগ্যতা প্রমাণিত হয় কিসে। পূর্বেই 
বল! হয়েছে তার উত্তর ছুই রকম হতে পারে । এক, যার পরিচয় দেওয়া হচ্ছে 
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তার সঙ্গে পরিচয়ের সঙ্গতি দ্বার তা' প্রমাণিত হতে পারে ; সেটা বোঝ সম্ভব না 
হলে বিভিন্ন খগ্ডজ্ঞানের মধ্যে পারস্পরিক সমিতি দ্বার! প্রমাণিত হতে পারে। 
স্রতরাং এখানে ছুটি বিভিন্ন প্রশ্ন যে ওঠে সে বিষয় আমাদের অবহিত থাকতে 
হবে। প্রথম প্রশ্ন হল সত্যতা জ্ঞানের অঙ্গীতূত প্রতি কিনা । দ্বিতীয় প্রশ্ন 
হল জ্ঞানের সত্যতার প্রমাণ কি। আমরা বর্তমান আলোচনায় দেখব বিভিন্ন 
দর্শনে এই ছুটি আলোচন। জড়িয়ে গিয়ে কোথাও কোথাও এক হয়ে গিয়েছে। 

দ্বিতীয় কথা মনে রাখতে হবে যে জ্ঞানের সত্যতার প্রমাণ বিভিন্ন ক্ষেত্রে 
বিভিন্ন রূপ নিতে পারে । মূলত জ্ঞান দুই শ্রেণীর হতে পারে ঃ প্রত্যক্ষজ্ঞান 
এবং পরোক্ষজ্ঞান। প্রত্যক্ষজ্ঞানের সত্যতা বা ভ্রান্তির প্রমাণ এক ধরণের হতে 
পারে। আবার পরোক্ষজ্ঞানের সত্যতা বা ভ্রাস্তির প্রমাণ অন্য ধরণের হতে 
পারে। কারণ তাদের প্ররুতি ভিন্ন। উদাহরণন্বরূপ সালম্বন্‌ ভ্রমের* কথা 
উল্লেখ কর! যেতে পারে। এই শ্রেণীর ভ্রান্তি কেবল প্রত্যক্ষজ্ঞানেই সম্ভব, 
পরোক্ষ জ্ঞানে তার প্রয়োগ নেই। তাই আলোচনার স্বচ্ছতার জন্য এই ছুই 
শ্রেণীর জ্ঞানের সত্যতার প্রমাণ কি হবে, তার আলোচন! পৃথকভাবে হওয়| 
উচিত। আমরা দেখব অনেক স্থলে দার্শনিক আলোচনায় এ বিষয় সতর্কতা 
অবলম্বন কর! হয় নি বলে আলোচন! সহজবোধ্য হয় নি। 

এখন আমরা ভারতীয় দর্শনে জ্ঞানের প্ররূতি সম্বন্ধে বিভিন্ন তত্বের আলোচনা 
করব। আমর! দেখতে পাৰ যে জ্ঞানের প্রকৃতি আলোচনা করতে গিয়ে 
সত্যতার প্রমাণের সঙ্গে সত্যতার প্ররুতি এখানে জড়িয়ে গেছে। ভারতীয় 
দর্শনে ভ্রমের প্রশ্নটিও বিশেষ গুরুত্ব অর্জন করেছে । তার কারণ একাধিক দর্শনে 
ইন্দিয়গ্রাহ বিশ্বের সত্যতাই অস্বীকার করা হয়েছে, যেমন শংকরাচার্ধের মায়াবাদে 
কিম্বা বৌদ্ধ দর্শনের যোঁগাচার শাখায় । সুতরাং মনের বাহিরে অবস্থিত বিশ্বের 
উন্দিয় জাত জ্ঞান যে ভ্রান্ত, দর্শনের বিশ্বতত্ব সম্পকিত অঙ্গকে স্বপ্রতিষ্ঠিত করবার 
জন্ট তাকে প্রমাণ করবার প্রয়োজন হয়ে পড়েছে। বিশ্বতত্ব সম্পকিত প্রতি- 
পাছকে সমর্থনের জন্ জ্ঞানতত্বের সাহায্য গ্রহণ করার দৃষ্টান্ত পাশ্চাত্য দর্শনেও 
যেনেই তা নয়। আধুনিক যুগের নব বস্তবাদ২ তার স্বন্দর দৃষ্টান্ত । তবে 
ভারতীয় দর্শনে তার প্রয়োগ আরও ব্যাপক । তাই তার আলোচনাও 
অতিরিক্ত প্রাধান্ত পেয়েছে । স্ৃতরাং সালম্বন ভ্রমের প্রকৃতি নিয়ে আলোচনাও 
এই প্রসঙ্গে এসে পড়বে । 
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জৈন দর্শনে জ্ঞানের সত্যতা প্রসঙ্গে সত্যতার প্রমাণের প্রশ্নটিই বেশী মনোযোগ 
আকর্ষণ করেছে। জৈন দর্শন পাচ শ্রেণীর জ্ঞানের উল্লেখ করে। তার্দের মধ্যে 
কেবল প্রথমটি বর্তমান আলোচনায় প্রাসঙ্গিক । তা হল মতি এবং যাকে 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান বলি এবং আহ্বমানিক জ্ঞান বলি উভয়েই তার অন্তভক্ত। এই 
হুই শ্রেণীর জ্ঞানেই ভ্রান্তি ঘটতে পারে । জ্ঞান সত্য হয় তখন ষখন তা কোন 
বস্তুর সঠিক পরিচয় দেয়। আর যখন সঠিক পরিচয় দেয় না তখন তা হয় ত্রাস্ত 
জ্ঞান। এই কথ। উভয় শ্রেণীর জ্ঞান সম্পর্কেই খাটে । জৈন দর্শন বাস্তব জগতের " 
সহিত সঙ্গতি বা বিভিন্ন খগুজ্ঞানের মধ্যে স্বমিতি, এদের কোনটিকেই জ্ঞানের 
সতাতার প্রমাণ হিসাবে ব্যবহার করে নি। সত্যত! প্রমাণের জন্য তা ব্যবহারিক 
স্থবিধাকেই মানদও৯ হিসাবে ব্যবহার করেছে। যা ভাল তাকে পেতে যা 
সাহায্য করে এবং যা অনি্ককর তাকে বঞ্জন করতে সাহাষ্য করে তাই সত্য । 
অর্থাৎ সত্যতার মানদণ্ড হল ব্যবহারিক সাফল্য ২। 

হ্যায় দশনের অভিমত জৈন দশনের অনুরূপ । তার দৃষ্টিও সত্যতার প্রমাণের 
ওপর আক হয়েছে। তাও সত্যতার প্রমাণের মাপকাটি হিসাবে ব্যবহারিক 
ন্তবিধাকেই গ্রহণ করেছে । ন্যায় দর্শন বলে জ্ঞানের সহিত জ্ঞেয়ের সম্বন্ধ হল 
সক্গতির সম্বন্ধ । অর্থাৎ জ্ঞানবাক্যের কাজ হল জ্ঞেয় বস্তু সম্বন্ধে সঠিক পরিচয় 
বহন করা । তার প্রমাণ নিতর করে তার ব্যবহারিক সাফল্যের ওপর। যে 
জ্ঞানের ওপর নির্ভর করে কাজে -সাফলা লাভ কর। যায় তাই হল সত্য জ্ঞান। 
জল ষে তপ্ত হলে বাপ আকারে স্কীতিলাভ করে ত। পর্যবেক্ষণ বা পরীক্ষাদ্ধারা 
নির্ধারিত হবে না, ত। প্রমাণিত হবে বাপ্পের ইঞ্সিনকে চালানে। সম্ভব হলো৩। 

মীমাংসা দর্শনে একটি নূতন স্থুর পাওয়। ষায়। তা জ্ঞানের প্ররূতি নিরূপণ 
করতে জ্ঞানের সত্যতার প্রমাণ খোজবার প্রশ্ন তোলে না। তা বলে জ্ঞানের 
প্রতিই এমন ঘে প্রমাণের অপেক্ষা ন। রেখে তা সত্যরূপে গৃহীত হয়। জ্ঞানের 
মব্যেই জ্ঞানের সত্যতা গ্রথিত ; জ্ঞান “ম্বতঃ প্রমাণ' | অর্থাৎ জ্ঞানের প্রকৃতিই হল 
তার সত্যত| | সত্যত। জ্ঞানের অঙ্গীভূত অংশ । জ্ঞানের স্বপ্রকাশের ক্ষমতা তার 
মধ্যে নিহিত মাছে বলে তার সত্যতার প্রমাণ তার মধ্যেই গ্রথিত৪9 | তা হলে 
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& তত্র গুরূণাং মতে জ্ঞানস্য স্বপ্রকাশরপত্জাৎ তদ্জ্ঞান প্রামাণ্য তেনৈব গৃঙ্গতে ॥ দিদ্ধান্ত 
মুন্রাবলী ॥ ১৩৫ 
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কি প্রমাণের প্রশ্ধ আদে। ওঠে না? মীযাংসা দর্শন বলে ওঠে, তৰে গৌণভাবে। 
সাধারণ ক্ষেত্রে জ্ঞানের প্রমাণের প্রশ্ন ওঠে না। কারণ তা শ্বতঃপ্রমাণ। তবে 
প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা যদি তার সত্যতা অপ্রমাণ করে বা বিভিন্ন খণগ্ুজ্ঞানের 
মধ্যে যি অসঙ্গতি এসে পড়ে, তবে জ্ঞানকে প্রয়োজন মত পরিবর্তন করে নিতে 
হয়। স্বভাবতই জ্ঞান বিশ্বাসযোগ্য, তবে ব্যতিক্রম লক্ষ্যে আসলে ত। 
অপ্রমাণিত হয়ে যেতে পারে । তাই মীমাংসা দর্শন বলে জ্ঞানের প্রমাণষোগ্যত। 
আঁপন। হতেই আসে, তবে বাহিরের তথ্য দ্বার! তা অপ্রমাণিত হতে পারে১। 

প্রতাক্ষজ্ঞানে সালম্বন শ্রমের আলোচন। ভারতীয় দর্শনে যে প্রয়োজনের 
অতিরিক্ত দৃষ্টি আকর্ষণ করেছে এ বিষয় পূর্রেই বল হয়েছে। এখানে এই সম্পফিত 
আলোচনার একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় প্রাসঙ্গিক হয়ে পড়ে। মালোচনাটিকে 
সহজবোধ্য করবার জন্ত প্রথমে কিছু প্রাথমিক কথ! বলে নেওয়। প্রয়োজন । 
সালম্বন বিপর্যয়ে প্রত্যক্ষজ্ঞানে একটি বিষয়ের সঙ্গে ুলক্রমে ছুটি বিষয় জড়িত হয়ে 
পড়ে। সম্পকিত আলোচনায় সাধারণভাঁবে ব্যবহৃত দৃষ্টান্তটি এই '্রসঙ্গে উল্লেখ 
কর! ষেতে পারে । শুক্তিতে অনেক সময় রজতভ্রম হয়, অথচ তার পথক। 
এখানে আমাদের চক্ষু ষে তথ্য সংগ্রহ করে তার ব্যাখ্যা ঠিক মত না হওয়ার 
গলে তার ওপর রজতের ধারণ! আরোপিত হয়। একে তাই বল। হয় বিপর্যয় । 
শংকর তাই বলেন এখানে জ্ঞেয় বস্তকে যা নয় তাই ভাব! হয়।২ তাকে 
খযাতিও বলা হয়ঃ কারণ একটি বস্তর ওপর আর একটি বস্ত্র গুণ মারোপ 
কর! হয়। সেই কারণে ষে সমস্ত তত্ব সালম্বন ভ্রম কেন হয় তার ব্যাখ্য। করে 
তার। বিভিন্ন খ্যাতিবাদ বলেও পরিচিত । ভারতীয় দর্শনে অনেকগুলি খ্যাতিবাদি 
গড়ে উঠেছিল । ডঃ ননীলাল সেন চোদ্দটি . খ্যাতিবাদের উল্লেখ করেছেন ।৩ 
তাঁদের মধ্যে সাধারণত পাঁচটি খ্যাতিবাদ ভারতীয় দরশনে বিশেষভাবে সম্মানিত । 
মামরা তাদের মধ্যেই বর্তমান আলোচন। সীমাবদ্ধ রাখব। তার। হল £ 
(১) আত্মখ্যাতি (২) অসংখ্যাতি (৩) অখ্যাতি (৪) অন্যথাখ্যাতি ও 
(৫) অনির্চনখ্যাতিও । আমরা এখন এদের প্রত্যেকটির সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেব ॥ 


১ ভ্ঞানন্ত প্রামাণ্য হ্বতঃ অপ্রমাণ্যং পরতঃ॥ শ্রোকবাতিক ॥ ২1 ৮৭ 

২ অতশ্মিংসতদ্বুদ্ধি; ॥ ব্রহ্গনুত্র ॥ শারীরক ভাস 
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১ আত্মধ্যাতিরসংখ্যাতিরখ্যাতি খ্যাতিরম্যথা | 
তথানিবাচনখ্যাতিরিত্যেতৎ খ্যাতিগঞ্চকম্‌॥ 
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বৌদ্ধ দর্শনের যোগাচার শাখায় আত্মখ্যাতিবাদ জন্মগ্রহণ করে। এই 
দর্শনের বিশ্বতত্বের সঙ্গে এই তত্বটি অঙ্গাঙ্গীভাবে জড়িত। যোগাকার শাখা 
বিজ্ঞানবাদী। তার প্রতিপাদ্য হল মনের বাহিরে কোন বস্ত নেই। স্থুতরাং 
আমাদের জ্ঞানেক্ররিয়গুলি যে সমস্ত বস্তুর আস্তিত্ব স্থচিত করে তারা সকলেই ভ্রান্ত 
দর্শন অর্থাৎ সালম্বন ভ্রমের উদাহরণ। জ্ঞাতার বাহিরে যখন কিছু নেই তখন 
জ্ঞাতাই জ্ঞেয় রূপে প্রকাশ হয়। সুতরাং জ্ঞাতাই জ্ঞেয়ের ওপর নিজেকে 
আরোপ করে। এই. তত্ব যে একটি আভ্যন্তরীণ অনৈক্য আছে, তা সহজেই 
বোঝা যায়। সালম্বন ভ্রমের একটি ভিত্তি থাকে । সেখানেই নিরালম্বন ভ্রমের 
সহিত তার পার্থক্য। এখানে একটি বস্তর ওপর তার নিজন্ব প্ররুতি হতে 
একটি ভিন্ন প্ররৃতি আরোপ করা হয়। অর্থাৎ জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলি যে তথ্য 
বহন করে তাদের ব্যাখ্যায় যে সাবিক আরোপ করা হয়, তা সেখানে প্রযোজ্য 
নয়। একটি দড়ির মত বস্তর অনুত্ভূতি ইন্দ্রিয় আমাকে এনে দিল। তার ওপর 
ভুল করে সর্পের ধারণ! আরোপ করলাম। এখানে মনে হয় ইন্দ্িয়ানুভূতিই 
যখন অস্বীকার করা হচ্ছে তার ওপর কোন ধারণার বা খ্যাতির আরোপ 
করার প্রশ্ন ওঠে না। 

অসংখ্যাতিবাদ বৌদ্ধদর্শনের মাধ্যমিক শাখার সহিত সংযুক্ত তব। ত! 
জোর দেয় যা দেখি তার পর নয়, যাঁর ধর্ম আরোপ করা হয় তার অনস্তিত্ের 
৭ুপর | আমি যখন ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে শক্তির অস্তিত্ব অনুভব করি, অথচ তার 
ওপর রৌপ্যের ধর্ম আরোপ করি, তখন য| নেই তার ধর্ম যা আছে তার ওপর 
আরোপ করি। এখানে রৌপ্য নেই, অথচ তার ধর্ম শুক্তির ওপর আরোপ 
করছি। যা নেই তা অসৎ। ম্বতরাং এখানে ধা আছে তার ওপর একটি 
অসৎ বস্তর ধর্ম আরোপ কর! হচ্ছে। তাই এর নাম অসংখ্যাতি। 

অখ্যাতিতত্ব মীমাংসা দর্শনের প্রভাকর সম্প্রদায় কর্তৃক স্থাপিত বলে কাঁথত 
আছে। চর্বাক দর্শনের একটি সম্প্রদায় ও তার সমর্থন করে বলে কথিত 
আছে। ইন্দ্রিয়জ্ঞান বা. প্রত্যক্ষজ্ঞানকে খ্যাতি বলে। কিন্তু খ্যাতিবাদ বলে 
বোঝায় ভ্রান্ত প্রত্যক্ষ দর্শনের ব্যাখ্যামূলক তত্ব । আসলে যা ঘটে তা বিপর্যয়, 
অর্থাৎ একটিকে ভুল করে অন্য বলে ভাবি । সুতরাং বিপর্যয়বাদ বললেই চিন্তার 
সস্পষ্টতা আসে। বর্তমান ক্ষেত্রে অখ্যাতির বুৎপত্তিগত অর্থই ধরা হয়েছে। 
অর্থাৎ খ্যাতি অর্থে প্রত্যক্ষজ্ঞান | অধ্যাতির অর্থ তা হলে দাড়ায় প্রত্যক্ষজ্ঞানের 
আভাব। তার মানে দাড়ায় 'অখ্যাতিবাদ বলতে চায় যে প্রত্যক্জ্ঞানে জ্ঞান 
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আদৌ সংঘটিত হয় না। তার সপক্ষে যুক্তি হল সংক্ষেপে এই £ আমি খন 
শক্তিকে রৌপ্য বলে ভ্রম করি আমি তখন একটি রৌপ্যখণ্ডের অস্তিত্ব উপলব্ধি 
করি, অথচ বাস্তবে মে রৌপ্যথণ্ড নেই। তা এও বোঝায় না যে রৌপ্য 
উপলন্ধিতে নেই; তা না হলেভাস্ত জ্ঞান হয় না যে। শুক্তির উপস্থিতিও 
স্চিত হয় না, কারণ তা হলে সঠিক জ্ঞান লাভ হত। এমনও বলা যায় না যে 
শুক্তিকে রৌপা বলে গ্রহণ কর! হয়েছে, কারণ তার্দের ধর্ম বিপরীত, কাজেই 
উপলব্ধি সম্ভব নয়। স্তবতরাং এখানে যা উপলব্ধি ঘটে তার মধ্যে কোন গ্রহণযোগা 
বস্ত নেই; কাজেই প্ররুতপক্ষে কোন উপলব্ধি ঘটেনি বলতে হয়। এখানে এই 
মন্তব্য করার লোভ সংবরণ কর! যাচ্ছে না যে এই তত্বটি বিষয়টির প্রকৃতি ঠিক 
অনুধাবন করতে পাঁরে নি এবং মেই কারণে অর্থহীন তর্কজালে জড়িয়ে পড়ে 
দিগত্রাস্থ হয়েছে। 

তারপর আসে অন্থাখ্যাতি। এটি ন্যায় দর্শনের প্রবতিত তত্ব। কিন্তু 
তার প্রতি আন্থুগত্য অনেক দার্শনিক সম্প্রদায় স্বীকার করেন। বাচস্পতি মিশ্র, 
হ্যায়-বৈশেষিক দর্শনের ভট্ট সম্প্রদীয়, যোগদর্শনের পাতগ্জল সম্প্রদায়, মাধব 
সপ্প্রদায়, জৈন সম্প্রদায় এবং রামান্থজের অন্থবর্তী সম্প্রদায় প্রভৃতি তার আনুগত্য 
স্বীকার করে। কাজেই তাকে সব 'থকে জনপ্রিয় খ্যাতিবাদ বলা যায়। প্রতি 
সম্প্রদায়ের মধ্যে আবার সক্ষম মতগত পার্থক্য আছে। তার এখানে উল্লেখের 
প্রয়োজন নেই। তবে তাঁর মৌলিক প্রতিপাগ্টি এখানে সংক্ষেপে স্তাপন করা 
যেতে পারে । অন্যথাখ্যাতি বলে ভ্রীস্ত দর্শনে একটি প্রকৃত বস্তর উপলব্ধি হয় 
ঠিক; তার ওপর যে ভিন্ন বস্তুর ধর্ম আরোপিত হয়, সে বস্ত যে আছে তাও 
ঠিক। কিন্তু ইন্দরিয়ান্ুভৃতির দোষ হেতু অনুভূত বস্তর সহিত অন্য বস্তর একটি 
অলৌকিক সম্বন্ধ আরোপিত হয় । অর্থাৎ যাকে দেখি তাকে অন্যভাবে দেখি, 
তাই জন্যই তার নাম অন্যথাখ্যাতি | 

অনির্বচনীয় খ্যাতি শংকরের স্থাপিত তত্ব । যোগাঁচার দর্শনের আত্মখ্যাতির 
মত তা তার প্রবতিত অদ্বৈতবাদের অঙ্গীভূত তত্ব। তার দর্শনের প্রতিপাদ্য 
হল ব্রহ্দই একমাত্র সত্তা ( একমেবাদ্িতীয়ম্‌); স্থৃতরাং জ্ঞানেন্দ্রিয়গুলি যে বহু 
বিশেষ বস্তর অস্তিত্বের পরিচয় এনে দেয় তা ভ্রান্ত পরিচয়। স্তরাং সকল 
ইন্দিয় জাত জ্ঞানই ভ্রম । যাদের দেখি, তারা যে নেই তা! নয়; কারণ যূলত 
তারা ব্রহ্মই। তাদের একক সত্বারূপে না! দেখে বহুবূপে দেখি, সেইটিই ভ্রাস্তি। 
সেইকারণে ইক্দরিয়গ্রাহ্থ বহুছ্ারা বিখগ্ডিত বিশ্বকে অসৎ বা একেবারেই নেই বলে 
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উড়িয়ে দিতে চান না। কারণ, তা আছে তবে তাকে ভূল করে বহুরূপে দেখি । 
ব্রহ্ম তার ভিত্তি, তাই মূলত তা সৎ। বহুত্ব তার মিথ্যা, তাই বহুত্ব অসৎ। 
ইক্জরিয়গাহ্া বিশ্বকে তিনি তাই সদসৎ বলেছেন । তার প্রকৃতি হল যা একত্বস্থচক 
তার ওপর বন্ুত্ব আরোপিত হচ্ছে। তার মতে এই ভ্রান্ত দর্শনের কারণ ছুটি । 
যখন শুক্তিকে দেখি তখন অন্তঃকরণের বৃত্তি[তার একটি পরিচয় পায়; কিন্ত 
অন্তঃকরণের অবিষ্কারূপ আর একটি বৃত্তি তার শুক্তির প্রকৃতিকে আংশিকভাবে 
আবুত রেখে তার ওপর রজতের ধর্ম আরোপ করে। 

এখানে বলে রাখা যেতে পারে ষে ভ্রান্ত উপলব্ধির ব্যাখ্যায় ষে সমস্৷ 
খ্যাতিবাদের বিবরণ দেওয়া হল, তাদের মধ্যে আত্মখ্যাঁতি ও অনির্বচনীয়খ্যাতি- 
বাদ, এ দি বিশেষ দর্শনের অঙ্গীভূত তত্ব । মূলত এই ছুটি দর্শন বিশ্বতত্ব নিয়েই 
আলোচন| করেছে , কিন্তু বিশ্বতত্বের যে ব্যাখ্যা দিয়েছে তাতে ইন্দরিয়গ্রাহ 
বহিজগতের ঠিক মত স্বীরুতি দেওয়। হয় নি। যোগাঁচার দর্শন বিজ্ঞানবাদী, 
কাজেই মনের বাহিরে অবস্থিত বস্তর অস্থিত্ব স্বীকার করে না। অদ্বৈত দর্শন 
বহিবিশ্বের বন্ুত্ব স্বীকার করে না। তাদের বিশতত্ব বিষয়ক প্রতিপান্ ইন্জরিয়- 
জাত জ্ঞানদ্বারা সমথিত হয় না বলেই এই জ্ঞানকে ভ্রান্ত জ্ঞানরূপে প্রমাণ করবার 
প্রয়োজন হয়ে পড়ে । মূল তত্রের সমর্থনের জন্য তাদের বিশেষ খ্যাতিবাদ স্থাপন 
করতে হয়। মুল তত্বের গ্রহণযোগাতার প্রমাণই তার প্রেরণা । মূল বিশ্বতত্‌ 
ষদ্দি গ্রহণযোগ্য না হয় তা আপনি ভেঙে পড়ে। সে ক্ষেত্রে জ্ঞানতত্ব হিসাবে 
তাদের ভূমিক! গৌণ । সেই কারণে বর্তমান আলোচনায় তাদের বিশেষ তাৎপধ 
আছে বলে মনে হয় না। 

এইবার আমর! পাশ্চাত্য দর্শনে জ্ঞানের সত্যতার প্রকৃতি সঞ্চদ্দ ষে আলোচন। 
হয়েছে তার পরিচয় দেব। বর্তমান অন্ুচ্ছেদদের আরঞ্ডে আমরা উল্লেখ করেছি 
যে জ্ঞানের সত্যতার প্ররুতি সম্পকিত আলোচনার সঙ্গে সতাতার প্রমাণের 
প্রশ্নও জড়িত হয়ে পড়ে। এই প্রসঙ্গে ছুই শ্রেণীর মত গড়ে উঠেছে । এক 
শেণীর মত বলে সত্যতা প্রমাণিত হয় জ্ঞেয় বস্ত্র সহিত জ্ঞানের সঙ্গতিদ্বার! |; 
অপর শ্রেণীর মত বঙ্গে তা প্রমাণিত হয় বিভিন্ন খগুজ্ঞানের মধ্যে আভ্যন্তরীণ 
সমিতি স্থাপনের দ্বারা ।২ সেট! নির্ভর করে জ্ঞান কিভাবে সংঘটিত হয় 
থানিকট। তার ওপর কিস্বা খানিকট! জ্ঞান ক্রিয়াতে জ্ঞাতার ভূমিকা স্বীকার 
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করার ওপর | বর্দি প্রমাণিত হয় যে জেয বস্তর সহিত আমাদের প্রত্যক্ষ 
পরিচয় ঘটে না, তা হলে জ্ঞেয়ের সহিত সঙ্গতি হল কিনা জানার উপায় থাকে 
না। স্বতরাং সমিতির সাহায্যেই সত্যতা প্রমাণিত হয় । চেতনবাদী দর্শক- 
গুলির এই কারণে স্থমিতিবাদের ওপর পক্ষপাত বেশী। আবার যদি বিশ্বাস 
থাকে যেজ্ঞেয় বস্তুর সহিত সাক্ষাৎ পরিচয় সম্ভব তা! হলে সঙ্গতিবাদ সহজেই 
গ্রহণযোগ্য হয়। সাধারণ মানুষের দৃষ্টিভজি তাকে তাই সমর্থন করে। 

আবার এমন হয় যেখানে জ্ঞাতারূগী মনের পৃথক অস্তিত্ব স্বীকার করা হয় 
না, সেখানেও সঙ্গতিবাদের প্রয়োগের অবকাশ থাকে না। কারণ সঙ্গতিবাদ 
প্রয়োগ করতে তিনটি পৃথক পদার্থের প্রয়োজন । . প্রথম, একদিকে জ্ঞাত 
থাকবে; দ্বিতীয়, অন্যদিকে জ্ঞেয় থাকবে ; তৃতীয়, জ্ঞেয় সম্বন্ধে পরিচয় লাভের 
জন্য জ্ঞান থাকবে । জ্ঞান ক্রিয়াতে এই তিনটি পদার্থের একত্র সমাবেশ যে 
অপরিহার্য তা প্রভাকরের ত্রিপুটা তত্বে বিশেষ ভাবে পরিস্ফুট । তিনি বলেন 
জ্ঞান ক্রিয়ার মধ্যে জ্ঞেয়, জ্ঞাতা ও জ্ঞানের অস্তিত্ব যুগপৎ স্থচিত হয়। জ্ঞান 
ক্রিয়াকে তাই তিনি এত্রিপুটা সংবিৎ” বাঁ এত্রিপুটা জ্ঞান, বলেছেন । অবশ্ব 
জ্ঞান বাক্যে জ্ঞাতার উপস্থিতি প্রচ্ছন্ন থাকে, তবু তার উপস্থিতি অনস্বীকার্য । 
জ্ঞাতার কারণেই ত জ্ঞান, জ্ঞাতা না থাকলে জ্ঞানের প্রশ্ন ওঠে না। এখন 
বর্তমান যুগে এক শ্রেণীর দর্শন পশ্চিমে গড়ে উঠেছে যা জ্ঞানক্রিয়াতে জ্ঞাতার 
ভূমিক। স্বীকার করতে প্রস্তত নয়। এই প্রসঙ্গে বিশেষ করে নব বস্তবাদ* 
এবং আলেকজাগার-এর জ্ঞানতত্ব উল্লেখযোগ্য । উভয়েই এই ধরণের মত 
প্রকাশ করে। স্তরাং তা যে পরিবেশ স্ষ্টি করে তাতেও সঙ্গতিবাদের 
প্রয়োগের অবকাশ থাকে না। জ্ঞান খন মনের সম্পকিত বিষয় হয় এবং 
জেয় হতে পৃথক হয় তখনই তার প্রয়োগ সম্ভব। জ্ঞান যদি জ্ঞাতা হতে পৃথক 
হয়ে জ্েয়বস্বর অঙ্গীভূত হয়ে যায় তখন সঙ্গতির প্রশ্ন ওঠে না। কাজেই 
আমরা দেখি এই স্বতন্ত্র পরিবেশে সমিতির অন্ররূপ তত সত্যতার প্রমাণ হিসাবে 
এখানে গৃহীত হয়েছে । এইবার আমরা এইছুটি তত্ব এখানে সংক্ষেপে স্থাপন 
করব। 

নববস্তবাদের প্রবতিত দার্শনিক তত্বের আলোচনা পূর্ববর্তী পর্যায়ে করা 
হয়েছে। কাজেই তার বিস্তারিত বিবরণ এখানে স্থাপন করার প্রয়োজন নাই। 
সংক্ষেপে এইটুকু বললেই হবে+ষে তার প্রতিপাগ্ঠ হল ষে জ্ঞানে জ্ঞাতা বলে কোন 
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পৃথক সত্তার ভূমিকা! নেই। জ্ঞান একটা বাস্তব ঘটনার সমস্থানীয়, তা বস্তর 
মধ্যে সংঘটিত হয়। মনে যে জ্ঞান উপলব্ধি হয় বলে মনে হয়, তা আদৌ 
মানসিক নয়, ত। প্রকৃতপক্ষে জ্ঞেয়ের অঙ্গীভূত। সৃতরা জ্ঞান মানসিক পদার্থ 
নয়। জ্ঞানের বিষয়বস্ত এবং জ্েয় একই পদার্থ। এই দৃষ্টিভঙ্গি গ্রহণের ফলে 
এক বিস্ময়কর পরিস্থিতির উদ্ভব হয়। এই দর্শনের মতে অস্তিত্বেরে১ কোন 
তাত্পর্য নেই। জ্ঞান যখন বন্তর অঙ্গীভূত, ভ্রাস্তিও বস্তর অঙ্গীভূত। উভয়েরই 
অস্তিত্ব আছে। স্থতরাং সত্য ও মিথ্যাকে নববস্তবার্দ যথাক্রমে বাস্তব ও 
অবাস্তবশ বলেছে। এই ছুটি শব্ষকে একটি বিশেষ পারিভাষিক অর্থে ব্যবহার 
করেছে। বিশ্বে যা আছে তা আছে, কিন্তু সবই বাস্তব নয়।৪ বাস্তবতার 
প্রমাণ হল বিরোধভাবের অভাব ।৫ সুতরাং যা বাস্তব তাই সত্য, যা বাস্তব নয় 
তার অস্তিত্ব আছে, কিন্তু ত! মিথ্যা। সত্যতার প্রমাণ তা হলে জ্ঞানের সহিত 
জ্ঞেয়ের সঙ্গতি নয়, জ্ঞানের মধ্যে আভ্যন্তরীণ বিরোধের অভাব, অর্থাৎ স্থমিতি। 

নববস্তবাদে মনকে অস্বীকার করবার চেষ্টা হতে একটি অসঙ্গতি. এসে 
পড়ে। প্রকৃতপক্ষে তা একটি বস্তবাদী দর্শন। সাধারণত বস্তবাদের সমর্থন 
কর! হয় মানসিক ক্রিয়াকে বস্তরই ক্রিয়া বলে ব্যাখ্য! করে, যেমন বৈজ্ঞানিক 
জড়বাদে করা হয়। এখানে সে রীতি অবলম্বন কর! হয় নি। চৈতন্যবাদের 
আক্রমণ হতে বস্তবাদকে মুক্ত করবার ইচ্ছা হতে জ্ঞানক্রিয়াতে যে মনের কোন 
ভূমিকা নেই, জ্ঞানক্রিয়া আদেৌ। মানসিক ক্রিয়া নয়_এইটি দেখানোর চেষ্ট। 
হয়েছে । সে চেষ্টা সফল হয়েছে বলে মনে হয় না। জ্ঞানক্রিয়াতে জ্ঞাতার 
ভূমিকাকে অন্বীকার করা যায় ন৷। মনের বাহিরে আছে জ্ঞেয় বস্ত ও তাদের 
পারস্পরিক সম্বন্ধ । মনের, তার্দের নির্ভরযোগ্য পরিচয় সংগ্রহ কর! প্রয়োজন । 
তাই জ্ঞানক্রিয়। আসে। জ্ঞান বস্ত নয়, বা বস্তর্দের পারস্পরিক সম্বন্ধ নয়, 
এক কথায় জ্ঞেয় নয়, তা হল মনের জ্ঞেয়ের সম্বন্ধে ধারণ। । মনকে বাদ দেবার 
চেষ্ট। হতে এমন অসঙ্গতি এসে পড়ে যে নববস্তবাদ মিথ্যাকে বাস্তব জগতের 
অঙ্গীভূত করতে বাধ্য হয় এবং ফলে মিথ্যার ও বান্তব অস্তিত্ব স্বীকার করতে 
হয়। এই মতি নিতান্তই কক্পনাপ্রক্ছত। বস্ত বা জ্ঞেয়ের মধ্যে কোন 
অসঙ্গতি নেই, কাজেই মিথ্যারও অস্তিত্ব থাকতে পারে না। জ্ঞেয়বস্ত সম্পদ 
মানসিক ধারণাই সত্য হতে পারে বা ভ্রান্ত হতে পারে। সত্যতা বা ভরা 
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বাস্তব জগতের ওপর প্রযোজ্য নয়, তার সম্বন্ধে মানসিক ধারণার ওপর 
প্রযোজ্য | 

আলেকজাগ্ার-এর জ্ঞানতত্বের সঙ্গে নববস্তবার্দের কিছু সাদুশ্ঠও আছে 
পার্থক্যঙও আছে। তিনি প্ররুতপক্ষে বস্তবাদী। তিনিও জ্ঞানিক্রিয়াতে 
মনের পৃথক ভূমিকা স্বীকার করতে প্রস্তত নন। তবে তিনি মনের অস্তিত্ব 
একেবারে অস্বীকার করতে প্রস্তত নন। তিনি স্বীকার করেন একদিকে 
জ্ঞাতারূ্পী মন আছে এবং অপর দিকে জ্ঞেয়দপে বাস্তব জগৎ আছে। তবে 
জ্ঞানক্রিয়াকে মানসিক বলে তিনি স্বীকার করতে প্রস্তত নন, তিনি বলেন 
জ্ঞানক্রিয়। বাস্তব জগতের অঙ্গ হিসাবে তার মধ্যেই উপস্থিত থাকে । তিনি 
জ্ঞানক্রিয়াকে মন হতে বিচ্ছিন্ন করে নিয়ে জ্ঞেয়ের সহিত যুক্ত করেছেন। 
জ্ঞানক্রিয়ার সঙ্গে জ্ঞেয়ের এই সংযোগ স্থচিত করতে তিনি একটি পারিভাষিক 
শব ব্যবহার করেছেন। তা৷ হল “সংযুক্ত অবস্থিতি” বা “কম্প্রেজেন্স ।৯ তার 
প্রতিপাদ্য বোঝাবার জন্য তিনি একটি উপম! প্রয়োগ করেছেন । ধরা যাক 
একটি কাঠি আছে। তার কাছে যদি একটি লতাগাছ রোপণ করা হয়, তা' 
হলে সেই লতা কাঠিটি জড়িয়ে ধরবে । এখানে কাঠি যেন জ্ঞেয়বস্ত এবং মন 
যেন লতা! এবং জড়িয়ে ধরা যেন জ্ঞান। জ্ঞানকে মন হতে বিচ্ছিন্ন করবার 
চেষ্টায় তিনি আরও কিছু কষ্টকল্পনার আশ্রয় গ্রহণ করেছেন। জ্ঞানক্রিয়ার 
ফলে যে সন্বন্বস্থচক ধারণাটি গড়ে ওঠে তাকে তিনি মানসিক পদার্থ বলতে প্রস্তত 
নন, তাকে তিনি একটি প্রক্রিয়া বলেন২ । স্থতরাং জ্ঞানের বিষয়ীভূত ধারণাকে 
মামরা বুদ্ধিদ্বার| গ্রহণ করি না আমর! তাকে ভোগ করি মাত্রএ। জ্ঞানক্রিয়ার 
কলে মানব কোন ধারণ! সংগ্রহ করে না, ক্রিয়াকে ভোগ করে মাত্র ; যেমন 
আমরা নিদ্রা ভোগ করি বা খেল। ভোগ করি।৪ কাজেই জ্ঞানক্রিয়ার ফলে যে 
বিভিন্ন বস্তসম্পকিত সম্বন্ধের ধারণ গড়ে ওঠে তা মানসিক নয়, ত৷ বাস্তব 
জগতের অঙ্গীভূত। 

এই দৃষ্টিভন্বিকে সামনে রেখে তিনি জ্ঞানবাক্যের সত্যতার প্রশ্ন বিবেচনা 
করেছেন। তিনি বলেন প্রত্যক্ষজ্ঞানে যে ভ্রান্তি আসে তার জন্য দায়ী 
আমাদের মন। সালম্বন ভ্রমের ক্ষেত্রে জ্ঞানেত্ত্রিয় বস্ত সন্বক্ধে যে পরিচয় 
এনে দেয়, তার যে.তুল ব্যাখ্যা করে বসি, তার কারণ আমরা বস্তর দিকে 
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ট্যারা চোখে চাই» বলে। জ্ঞাতার চোখের কোনে৷ দোষ হেতু এই ভাবে 
হলদে ফুলকে সাদা ফুল বলে ভ্রম করি। জ্ঞানবাক্য তার মতে যে একটি 
বাস্তব অবস্থারই অঙ্গীভূত, ত! মানসিক ধারণ! নয়, সে বিষয় এখনই বলা! হয়েছে। 
স্থৃতরাং জ্ঞানবাক্য বাস্তব; কিন্তু তার সত্যতার সঙ্গে বাস্তবতার কোন সংষোগ 
নেই। তারা ভিন্ন মহলের জিনিস। সত্য-মিথ্যাবোধ মানুষের মনের দৃষ্টিভঙ্গি 
সম্পকিত ব্যাপার।২ সত্য জ্ঞানবাক্য তার মতে বান্তবের অঙ্গ ; মিথ্যার 
অনুপ্রবেশ ঘটে অবাস্কব হতে । স্বতরাং সত্যজ্ঞানবাঁক্যও বাস্তব কিন্তু তার 
সত্যতা বাস্তব নয়। 

আমরা সহজেই লক্ষ্য করতে পারি ষে আলেকজাগ্ার প্রদত্ত জ্ঞান ক্রিয়ার 
ব্যাখ্যায় এবং সত্যজ্ঞান ও মিথ্যাজ্ঞানের ব্যাখ্যায় নানা অসঙ্গতি এসে পড়ে। 
জ্ঞান ক্রিয়াকে প্রথমত তিনি নববস্তবাদের অনুসরণে জ্ঞেয় স্তর সহিত এক করে 
দেখেছেন । এ সন্বদ্ধে নববস্তবাদের অগ্ররূপ প্রতিপাছের সমালোচনায় আমরা যে 
মন্তব্য করেছি তা এখানে প্রযোজ্য ৷ জ্ঞানবাক্য একটি ক্রিয়া নয়, বহিবিশ্ব সন্বন্ধে 
পরিচয় স্থচক একটি মানসিক ধারণ। | কাজেই তা বাস্তৰ নয়। স্থতরাং তাকে 
আমর! ভোগ কার না, বৃদ্ধি শক্তিদ্বার। গ্রহণ করি। আলেকজাগুার পরোক্ষভাবে 
তা স্বীকার করেন। তাই তিনি জ্ঞানকে বাস্তব জগতের অঙ্গ হিসাবে দেখে? 
তার সত্যতা নির্ধারণ করতে চেয়েছেন মনের সক্রিয় ভূমিকার সাহায্যে । তিনি 
বলতে বাধ্য হয়েছেন যে বাশ্তব জগতে অসঙ্গতি থাকে না, মনের একটা ভূমিক, 
থাকে বলেই অসন্গতি এসে পড়ে । অবশ্য তিনি স্পষ্ট স্বীকার করতে পারেন শি 
যে অসঙ্গতি মানসিক ধারণ। বলেই জ্ঞানের মধ্যে এসে পড়ে । এতথাঁনি 
স্বীকার করলে তার প্রতিপান্ধ একেবারে ভেঙে পড়ে । তিনি বলেছেন 
জ্ঞানবাক্যের সত্যত1 বাস্থবের অঙ্গ নয়। ত] হলে কি তা মনের জিনিস! 
সত্যতা যদি মনের জিনিস হয় ত! হলে জ্ঞানবাক্য হবে না কেন? তাদের মধ্যে? 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাস! ৪৫১ 


জ্ঞানবাক্যের অঙ্গীভূত গুণ কিন। সে বিষয়টি তার দৃষ্টি আকধণ করেছে বলে মনে 
হয় না। তিনি সত্যতার প্রতি সম্বন্ধে একটি স্বয়ংসম্পূর্ণ আলোচন! করেছেন। 
এখানে যা! সব থেকে চোখে পডে তা৷ হল তার আলোচনায় তার মন একটি 
দোটানার মধ্যে জড়িয়ে পড়েছে দেখা যায়। তার যুক্তিবাদী মন সত্যতার 
লক্ষণ সম্বন্ধে এক ধরণের সিদ্ধান্তের প্রতি আকুষ্ট হয়। অপরপক্ষে তার মতিগতি 
তাকে অন্য ধরণের ধারণায় টেনে নিয়ে যায়। বিভিন্ন জ্ঞানের প্রকৃতি 
মালোচন। করে তিনি তাদের দুই শ্রেণীতে ভাগ করেছেন : পরিচয় ভিত্তিক 
জ্ঞান বা প্রত্যক্ষ জ্ঞান এবং বর্ণনা-ভিত্তিক জ্ঞান ব। পরোক্ষ জ্ঞান। তার 
ধারণায় প্রত্যক্ষ ইন্দ্িয়জাতজ্ঞানে ইন্দিয়বাহিত তথ্য* পরিচয় ভিত্তিক জ্ঞান, 
অর্থাৎ জ্েয়ের সহিত ইন্দিয়ের 'প্রতাক্ষ সংযে।গ ঘটে। কিন্তু তার ধারণায় 
তার ভিত্তিতে যে বন্ত সম্পকিত প্রত্যক্ষজ্ঞানের২ উদ্ভুব হয় তা বর্ণন। ভিত্তিক 
্ঞান। টেবিলের প্রত্যক্ষজ্ঞান তার মতে বর্ণনাভিন্তিক জ্ঞান।৩ তার ধারণায় তা 
পরোক্ষজ্ঞান, কারণ একটি সাবিকের সহিত সংবেদনজাত প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সংযোগে 
ত| উৎপাদিত হয়। ক্কুতরাং প্রত্যক্ষজ্ঞানও যখন জ্ঞেয়ের সহিত সাক্ষাৎ 
পরিচয় এনে দিতে পারে না, তখন সত্যতা জ্ঞানের সহিত জ্ঞেয়ের সঙ্গতির 
হিন্তিতে৪ গডে উঠতে পারে না। তিনি তাই স্বীকার করেন যে সত্যতা 
নলতে যদি ধর! হয় যে জ্ঞানের সহিত জ্ঞানের বহিভূতি বস্তুর এক সঙ্গতি স্থচিত 
ইয় তা হলে সত্য সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছে কিনা তা মন কখনও জানতে পারবে 
ন।।৫ তা সত্বেও সভ্যতার প্ররুতি নির্ধারণ করতে সঙ্গতিবাদকে গ্রহণ করেছেন 
সুমিতিবাদকে গ্রহণ করেন নি। ফলে তার প্রতিপাদ্যের ব্যাখা খুব সন্তোষজনক 
হয়নি । সেই বিষয় তিনি যে অণহিত ছিলেন না তা নয়। তাঁও একরকম 
তিনি স্বীকার কবেছেন। তিনি নান! দৃষ্টান্তের সাহায্যে তার এই সিদ্ধান্ত সমর্থন 
করতে চেষ্ট৷ করেছেন যে জ্ঞানবাকোর যে সম্বন্ধ মন ধারণ! করে তার সঙ্গে জ্ঞেয় 
বন্তর সাদৃশ্যই অর্থাৎ সঙ্গতি তার সত্যতা নিদ্ধারণ করে । এই ভাবে আলোচন! 
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৪৫২ বিশ্ব-জিজ্ঞাস! 


শেয়ন করে তিনি মস্তব্য করেছেন যে তীর প্রতিপান্যকে তিনি ভ্রান্ত বলতে প্রস্তুত 
নন, তবে তিনি বিশ্বাস করেন ষে তা অসম্পূর্ণ ।১ 


এইবার আমরা সংক্ষেপে বোঝাতে চেষ্টা করব যে তার স্বীকৃতি মতেই 
বিশ্বের প্রত্যক্ষ পরিচয় অসম্ভব হলেও কি ভাবে তাঁর মতে সঙ্গতিবাদকে জ্ঞানের 
সত্যতা নির্ধারণ করতে ব্যবহার করা যায় । তার ধারণায় জ্ঞানবাক্য ছুই শ্রেণীর 
হতে পারে : প্রথম, পদসমন্বয়স্থচক জ্ঞানবাক্য২ আর দ্বিতীয়, মুতিসমন্বয়স্চক 
জ্ঞানবাক্য৩। একই জ্ঞানবাক্য ছুই রীতিতেই বর্ণনা করা যায়। ধর1 যাক 
একটি ঘরে দরজার বা পাশে জানালা আছে । আমি পদসমন্বয় সুচক রীতি 
অবলম্বন করে বলতে পারি “ঘরে দরজার ব৷ দিকে জানালা আবার মনে মৃত্তি 
গড়ে ভাবতে পারি “এই দরগা আর এই জানালা” ।- এই ঢই জ্ঞানবাক্যের 
আধেয়৪ ভিন্ন, কিন্তু উভয়েই একই বস্তকে স্চিত করে। রাসেল-এর ধারণা 
জগতে বস্ত ব! পদার্থের মধ্যে যে পারস্পরিক সম্বন্ধ বর্তমান তার সঙ্গে যাকে 
তিনি যূতিভিত্তিক জ্ঞান বলেছেন তার বেশী সাদৃশ্না আছে। স্বতরাং সঙ্গতি 
খুঁজতে হবে এই মুিভিত্তিক জ্ঞানের সঙ্গে জয় বস্ত্র । এই যুক্তির ভিত্তি হল 
একটি ব্বিশ্বাস। তার ধারণায় “মানস মৃতি? যা স্চিত করে তার্দের সহিত তা 
সাদৃশ্ঠ রক্ষা করে ।৬ তার আরও বিশ্বাস “মানস যৃতিগুলি” সংবেদনের প্রতিমৃি 
স্বানীয় ।,৭ বল! বাহুল্য তার এই ব্যাখ্যা কোন অতিরিক্ত আলোকপাত করে 
না। যদি ধরে নেওয়া হয় ষে জেয সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ পরিচয় ঘটে না, ত| হলে 
সঙ্গতিবাদ সেখানে প্রয়োগ করা যায় না। যার বিবয় পরিচয় দেওয়া হচ্ডে তা 
ষৃদ্দি প্রত্যক্ষগোচর ন! হয়, পরিচয় তার প্ররুতির সঙ্গে ঘে মিলছে তা জানব 
কি করে? 

এইবার আমাদের বর্তমান আলোচনার মীমাংসার সময় হয়েছে । বর্তমান 
অনুচ্ছেদে তিনটি প্রশ্নের আলোচনা হয়েছে ; 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ৪৫৩ 


(১) জ্ঞানের প্রকৃতি কি? এই প্রসঙ্গে প্রশ্ন ওঠে সত্যতা কি জ্ঞানের 
অঙ্গীভূত গুণ না! তার প্রমাণ ?১ 

(২) দ্বিতীয় প্রশ্ন হল সত্যত। জ্ঞানের অঙ্গীভূত হক ব| নাই হক তার 
প্রমাণ কি উপায়ে নির্ধারিত হতে পারে? এই প্রসঙ্গে আমরা উপরের 
আলোচনায় দেখেছি তিনটি ভিন্ন প্রক্কৃতির উত্তর স্থাপিত হয়েছে । সঙ্গতিবাদ 
বলে যে তা নির্ভর করে জ্ঞেয়ের সহিত জ্ঞানের সঙ্গতির ওপর। সুমিতিবাদ 
বলে ত৷ নির্ভর করে খগ্জ্ঞানগুলির মধ্যে পারস্পরিক স্বমিতির ওপর । আরও 
একটি প্রমাণের রীতি প্রস্থাবিত হয়েছে। তা বলে ত| নির্ভর করে যে জ্ঞান 
সঞ্চিত হয়েছে ব্যবহারিক জীবনে তাঁর কার্ষকারিতার ওপর । এদের যুক্তিযুক্ত 
আমাদের বিবেচনার বিষয় হবে। এই প্রসঙ্গে মনে রাখতে হবে যে জ্ঞান দুই 
শ্রেণীর ঃ এক, প্রত্যক্ষ এবং দুই, পরোক্ষ বা আহ্মানিক জ্ঞান। এমনও হতে 
পারে যে সত্যতার নির্ধারণ-রীতি প্রত্যেকের ক্ষেত্রে বিভিন্ন হবে। তাও 
আমাদের আলোচনার বিষয় হবে। 

(৩) তৃতীয়ত সত্যতার সঙ্গে ভ্রান্তির প্রশ্ন গরডিত। জ্ঞানে ভ্রান্তি কেন 
অগ্গপ্রবেশ করে তাও আমার্দের আলোচনার বিষয় হবে। ভ্রান্তির সংজ্ঞাও 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান এবং পরোক্ষ জ্ঞানের ক্ষেত্রে বিভিন্ন হবে কি না তাও আলোচন। 
কবে দেখা প্রয়োজন । 

প্রথম প্রশ্থ হল সত্যতা কি জ্ঞানের অঙ্গীভূত গুণ না জ্ঞানের প্রামাণ্যতা ? 
আমর] দ্বিতীয় মতটির একাধিক উদাহরণ উপরের আলোচনায় পেয়েছি। তার! 
প্রধানত বলেন সত্যতা হল জ্ঞানের প্রামাণ্যতা । তবে তার ব্যতিক্রম আছে। 
ত। পাই মীমাংসা দর্শনে। তা বলে সত্যতা জ্ঞানের অঙ্গীভূত। জ্ঞান স্বত: 
প্রমাণ হয়, তার অতিরিক্তভাবে পরীক্ষা করে সত্যতা প্রমাণ করবার 
প্রয়োজন হয় না। পাশ্চাত্য" দর্শনে লুই আনৌড রীড-ও এই মত পোষণ 
করেন। তিনি বলেন কি প্রত্যক্ষজ্ঞান, কি পরোক্ষজ্ঞান উভয় ক্ষেত্রেই জ্ঞানের 
সত্যতা! জ্ঞানের মধ্যেই গ্রথিত, তা৷ প্রমাণের অপেক্ষা রাখে না। যখন মানুষের 
মন ঠিক মত জয় বস্ত্র পরিচয় লাভ করতে সমর্থ হয় তখনই জ্ঞান উৎপার্দিত 
ধয়। তাই তিনি বলেছেন সত্যের সংজ্ঞা হওয়া উচিত জ্ঞানের জেরে সম্বন্ধে সফল 
পরিঃয়লাভের ক্ষমতা ।২ জ্ঞান মানেই সত্য-মন্বত্ব-সথচক জ্ঞান। কাজেই 
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সত্যতার সহিত জ্ঞেয়ের সঙ্গে সঙ্গতি ব| জ্ঞানের আভ্যন্তরীণ সমিতি জড়িত 
করার প্রশ্ন ওঠে না।১ 

মনে হয় এই দৃষ্টিভঙ্গি যুক্তিদ্বারা সমর্থনযোগ্য | একটি জ্ঞানবাকাকে বিশ্লেষণ 
করলে আমরা চারটি ড্রপাদদান পাই । তার মধ্যে আছে ছুটি পদ, তার পর আসে 
তাদের পরস্পরের মধো একটি সধ্ধন্ধ নির্ণয় এবং চতুর্থত সেই সম্বন্ধের সত্যতার 
ওপর একটি বিশ্বাস। আমরা আলোচনা করলে দেখতে পাব এই সম্বন্ধ গড়ে 
ওঠে এমন একটি প্রক্রিয়ার সাহায্যে যা জ্ঞানবাক্যের সত্যতা নিশ্চিত করে । 
প্রত্যাক্ষজ্ঞানের বিষয় ধর! ষাক। এখানে জ্ঞানেন্দিয় ও জ্ঞাতার মন ঠিক মত 
কাজ করলে নিশ্চিত জ্ঞান পাওয়া সপ্তব | তার নিশ্চয়তা এত বেশী যে আমরা! 
সাধারণত প্রত্যক্ষজ্ঞানকে অভ্রান্ত বলে ধরে নিই । পরোক্ষজ্ঞান অর্জনে আমরা 
কতকগুলি ব্যবস্থ। অবলম্বন করি যাঁর ফলে ভ্রান্তি বর্জন করা সম্ভব হয়। 
আরোহমূলক জ্ঞানেব ভিত্তি প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা এবং সেই পরিমাণে তা৷ প্রত্যক্ষ- 
জ্ঞানের উপর নির্ভরশীল । অবরোহমূলক জ্ঞানের ভিত্তি প্রথমত আরোহমূলক 
জ্ঞান এবং ছ্িতীয়ত সেই আরোহমূলক জ্ঞানের সহিত অনুমানের আভ্যন্তরীণ 
ক্রমিতি। তৃতীয়ত, অন্রমান কতকগুলি স্বতঃসিদ্ধ নীতির উপর প্রতিষ্িত। 
সেই কারণেই যুক্তি শাঞ্জের নীতি পরিচালিত হলেই তাকে বিশ্বাসযোগ্য বলে 
গ্রহণ কর! হয়। এক্ষেত্রে জ্ঞানের স্বতঃ-প্রামাণ্যত। গুণ স্বীকার কর! যুক্তিসঙ্গত 
মনে হয়। 

তবে কি ভ্রান্তি হয়না? তাহয়বৈকি। প্রত্যক্ষজ্ঞানেও হয় পরোক্ষ- 
জ্ঞানেও হয়। তখন ভ্রান্তি হয়েছে কিনা নির্ধারণ করতে জ্ঞানের সত্যতা পরীক্ষা 
করে দেখতে হয় । . সেই পরীক্ষাব জন্য তিনটি নীতি প্রস্তাবিত হয়েছে । প্রথম, 
জ্ঞেয়ের সহিত জ্ঞানের সঙ্গতি । দ্বিতীয়, খগুজ্ঞান গুলির মধ্যে পরস্পর স্বমিতি | 
তৃতীয়, জ্ঞানের ব্যবহারিক কার্ধকারিতা। এদের *পরস্পরের উপযোগিতা 
এবং প্রয়োগক্ষেত্র সম্বন্ধে আমাদের আলোচনার প্রয়োজন হয়ে পডবে । 

প্রথমেই তৃতীয় তত্বটি আলোচন! করা যাক। তা বলে জ্ঞানের সত্যতা 
নির্ধারিত হয় তার ব্যবহারিক উপযোগিতার উপর | জৈন দর্শন এবং ন্যায়দর্শন 
এই মতের সমর্থক | য| আমাদের কল্যাণ সাধন করে সত্যজ্ঞান তা পেতে সাহাষ্য 
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করে এবং ঘা অনিষ্ট করে তা বর্জন করতে সাহাধ্য করে__এই হল জৈন দর্শনের 
মত। ম্যায় দর্শন বলে সত্যজ্জান কার্ধে সাফল্য অর্জনে সহায়তা করে। এই প্রসঙ্গে 
পাশ্চাত্য দর্শনে উইলিয়ম জেমস প্রবতিত সত্যের সংজ্ঞার কথা উল্লেখ কর। যেতে 
পারে। তারও দৃষ্টিভজি অনুরূপ। তিনি যে তত্বস্থাপন করেছেন তার নাম 
দিয়েছেন ব্যবহারিক স্থবিধাবাদ৯। নামকরণ হতেই তী'র প্রতিপাদ্য অন্রমান কবা 
ষায়। তার ধারণায় সত্যতার প্রমাণ সঙ্গতি বা সমিতির ওপর নির্ভর কবে না, 
তা নির্ভর করে তার ব্যবহারিক স্ববিধার ওপর | তার মতে সত্যতা হল একটি 
ধারণার নগদ মূল্য ।২ তার ধারণাঁয় নীতির ক্ষেত্রে যেমন সৎকর্ম স্ববিধা এনে 
দেয়, জ্ঞানের ক্ষেত্রে তেমন সত্যজ্ঞান ব্যবহারিক স্থবিধা এনে দেয়। এই অর্থে 
তারা সমধর্মী। স্থতরা” তাকেই সত্য বলা উচিত যা মানুষে ভাল করে। 
এই তত্বের মধ্যে একটি সত্য উপাদান আছে। যা সত্য তা ব্যবহারিক 
কাজে নিশ্চিত লাগে। তার স্বন্দর প্রমাণ মানুষের প্রযুক্তিন্ষেত্রে অভাবনীয় 
সাফল্য । কিন্তু তা হল তাঁদের পরোক্ষ ফল। ত। জ্ঞানের প্রকৃতিও নির্ধারণ 
করে না, জ্ঞানের সত্যতাও নির্ধারণ করে না। জ্ঞানের আকর্ষণ অহৈতুক, তা 
সাধারণ ক্ষেত্রে কোন ব্যবহারিক স্থবিধ! দ্বার। নিয়ন্ত্রিত হয় না। এ বিষয় 
আমরা প্রথম অধ্যায়ে বিস্তারিত আলোচনা করেছি। দ্বিতীয়ত, এই পরীক্ষা . 
সকল ক্ষেত্ডে ব্যবহাবযোগ্য নয়। এমন জ্ঞান আছে যা কোন ব্যনহারিক কাজে 
লাগে না। যেমন আইনস্টাইন প্রবতিত বিশেষ আপেক্ষিকবাদ । তার প্রয়োগ 
মহাকাশে অবস্থিত আকাশচারী মহাবস্তর ক্রিয়ার ব্যাখ্যার ক্ষেত্রে। তা কোন 
ব্যবহারিক স্ববিধ৷ এনে দিতে পারে না। বেশীর ভাগ দীর্শনিক তন্ও এই 
শ্রেণীর। তাদের ওপর এই প্রমাণের রীতি প্রয়োগ কর! যায় না। 
মনে হয় সঙ্গতি ও সমিতি উভয়েরই সত্যতা প্রমাণের জন্ত প্রয়োগের ক্ষেত্র 
আছে। জ্ঞান স্বতঃপ্রমাণ হলেও এ কথা সত্য। প্রত্যক্ষজ্ঞানে মন ও জ্ঞানেন্দ্িয় 
ঠিক কাজ করলে জ্ঞান অভ্রান্ত হয় নিশ্চিত, কিন্তু সব সময়ত তা হয় না। তা৷ 
ন| হলে সালম্বন ভ্রম ঘটবে কেন? অনুরূপভাবে যুক্তি শুস্কের নিয়ম পালন করে 
গেলে আন্মানিক জ্ঞান অভ্রান্ত হবে। কিন্তু তা খণগ্ুজ্ঞান দেয়। তাদের 
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মিলিত করে ব্যাপক জ্ঞান গড়তে তারা সামান্তই সাহাধ্য করে। সে ব্যাখ্যায় 
মতিগতিও প্রভাব বিস্তার করে। স্থতরাং ব্যাপক আনুমানিক জ্ঞানের 
নির্ভরশীলত| পরীক্ষার স্বতন্্ প্রয়োজন থাকে 1! তবে সঙ্গতি ও স্থমিতির 
প্রয়োগের ক্ষেত্র সম্ভবত বিভিন্ন। সঙ্গতির প্রয়োগ সেইখানেই সম্ভব যেখানে জ্ঞেয় 
সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ পরিচয় পাওয়া যায়। আনুমানিক-জ্ঞান গ্রত্যক্ষজ্ঞান হতে সরে 
আসে। তা! অন্য জ্ঞানকে অবলম্বন করে গড়ে ওঠে । তাই বাট্রাও রাসেল বলেন 
তা হল পরিচয়মূলক জ্ঞান। আহ্থমানিক জ্ঞানের সত্যতার প্রমাণ সমিতি হওয়া 
ছাড়া উপায় নেই। তা তিন শ্রেণীর হতে পারে; আরোহমূলক জ্ঞান, 
অবরোহমূলক জ্ঞান এবং বিভিন্ন খণ্ড জ্ঞানের সংযোজনে উৎপাদিত জ্ঞান। 
আরোহমূলক জ্ঞান সংশ্লেষণাঁআক এবং তা যে সামগ্রিক জ্ঞানবাক্য গড়ে তোলে 
তা সর্বক্ষেত্রে, সর্বকালে গ্রযোজ্য। সুতরাং প্রত্যক্ষের সঙ্গে সঙ্গতি স্থাপন করা 
এক্ষেত্রে অসম্ভব। অবরোহমূলক জ্ঞান যদি বিশেষের জ্ঞান না হয়, তার 
সম্পর্কেও সেকথ! খাটে। বিশেষের জ্ঞান হলে অবশ্য তাকে প্রত্যক্ষ দেখে 
তার সহিত সঙ্গতি নির্ধারণ করা! যায়। যদ্দি বলি বসন্ত রোগে রাম অন্ধ হয়েছে, 
তাকে দেখে সন্দেহ ভগ্ন করা যায় সে অন্ধ কিনা। বিভিন্ন খণ্ড জ্ঞান জুডে 
আমরা বিভিন্ন দর্শন বা বিজ্ঞান গডে তুলি। সেখানে খণ্ড জ্ঞানগুলির মধ্যে 
পারস্পরিক সামগ্রশ্ত বা সুমিতিই সেই সংযুক্তজ্ঞানের সত্যতার প্রমাণ। 
প্রত্যক্ষজ্ঞানের ক্ষেত্রে অবস্থাটি স্বতন্ত্র। এখানে জ্ঞেয় বিষয় একটি বিশেষ । 
আমাদের জ্ঞানেক্্িয় তার পরিচয় আমাদের মনের কাছে বহন করে আনে। 
এখানে সঙ্গতিবা? প্রযুক্ত হবে না স্থমিতিবাদ্দ প্রযুক্ত হবে, তা নির্ভর করে 
প্রত্যক্ষজ্ঞানের প্রকৃতির ওপর। প্প্ত্যক্ষজ্ঞানে প্রথম আসে সংবেদন। 
তার পর সংবেদন যে তথ্য আনে তার ওপর লাধিক সংজ্ঞার প্রয়োগ করে 
জ্ঞের়ে বস্তর পরিচয় ঘটে। এখানে আমরা যর্দি বলি প্রত্যক্ষজ্ঞানও 
এই কারণে অন্রমানভিত্তিক, ত| হলে সঙ্গতিবাদ প্রয়োগ করা যায় না। 
রাসেল তা সত্বেও সঙ্গতিবাদ প্রয়োগ করেছিলেন । ফলে নিজেই নানা অসঙ্গতির 
মধ্যে জড়িয়ে পড়েছিলেন। প্রত্যক্ষজ্ঞানে জ্ঞেয় বস্তুর সঙ্গে সাক্ষাৎ পরিচয় 
ঘটে কিনা এই প্রশ্ধ নিয়ে বর্তমান অধ্যায়ের প্রথম দিকে আমরা বিস্তারিত 
আলোচনা করেছি। সেখানে এই সিদ্ধান্ত নেওয়৷ হয়েছে যে এখানে জ্ঞানেক্্িয়েব 
সঙ্গে জ্ঞেয় বস্তর প্রত্যক্ষ সংযোগ না ঘটলেও মন অর্থাৎ জ্ঞাতা একরকম 
প্রত্যক্ষ পরিচয়ই পায়; জ্ঞানেন্দ্িয়ের মধ্য্ত| জ্ঞাত ও জ্জেয়ের মধ্যে ব্যবধান 
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হুষ্টি করে না। যা সংঘটিত হয় তা অনেকটা বেতার যন্ত্রে শিল্পীর সঙ্গীত 
শোনার মত। স্তরা. আমর! বলতে পারি প্রত্যক্ষজ্ঞানের সত্যতা! জ্ঞেয়ের 
সহিত সঙ্গতি রক্ষা হয় কিনা তার দ্বার! স্থচিত হতে পারে । তার স্থন্দর পরিচয় 
পাই সালম্বন ভ্রমের ক্ষেত্রে। আমি অন্ধকারে একটি দভি দেখে ভাবলাম 
তা সাপ। আলো এনে দেখলাম তা সাপ নয়, দডি। ভাল করে প্রত্যক্ষ করে 
তার মিথ্যাত্ব প্রমাণিত হয়ে গেল। 

তৃতীয় প্রশ্ন হল ভ্রান্তির সংজ্ঞা । এখানেও মনে হয় প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ 
জ্ঞানের ক্ষেত্রে মিথ্যাত্ব প্রমাণের রীতি হবে বিভিন্ন । আন্মাণিক জ্ঞানের 
সত্যতার প্রমাণ যখন আভ্যন্তরীণ স্রমিতির উপর নির্ভর করে তখন আমাদের 
এই সিদ্ধান্ত গ্রহণ করতে হয়, যে এক্ষেত্রে সমিতির অভাবই মিথ্যাত্ব স্থচিত 
করে। | 

প্রত্যক্ষজ্ঞানের এান্তি ছুই শ্রেণীর হতে পারে ৷ নিরালম্বন ভ্রান্তি ও সালম্বন 
ভ্রাস্তি।২ নিরালম্বন শ্রান্তিতে মানর বাহিরে কোন জ্ঞেয় বস্ত থাকে না। 
যেমন স্বপ্নের অভিজ্ঞতা বা আকাশকুস্থম রচনা । তার মিথ্যাত্ব সহজেই 
প্রমাণিত হয়। তার বাস্তব ভিত্তি না থাকাই তার মিথ্যাত্বের লক্ষণ। তা 
নিয়ে কোন বিতর্ক নেই | 

সালম্বন ভ্রান্তির একটু বিস্তারিত আলোচনার প্রয়োজন । এ বিষয় 
ভারতীয় দর্শনে সবিস্তারে আলোচন। হয়েছে । এদের মধ্যে পাচটির আলোচন। 
আমর। বর্তমান অধ্যায়েই করেছি। আমরা তাদের মধ্যে আত্মখ্যাতিবাদ ও 
অনির্বচনীয় খ্যাতিবাদকে বর্জন করব, কারণ তারা ছুটি বিশেষ দর্শনের বিশ্বতত্বের 
ব্যাখ্যার অঙ্গীভূত। বাকি তিনটির আলোচন! এখানে প্রাসঙ্গিক হয়ে পডবে। 
সালম্বন শ্রমে প্রত্যক্ষজ্ঞানের মধ্যে যে উপাদানগুলি ক্রিয়৷ করে তাবা সকলেই 
বতমান , কিন্তু ত| সত্বেও জ্ঞানক্রিয়া ঠিক মত সম্পাদিত হয় ন।। জ্ঞেয় 
শস্তর সহিত জ্ঞানেন্দ্িয়ের সংযোগ স্থাপিত হওরার ফলে কিছু তথ্য সংগৃহীত হয় 
এবং তার ওপর একটি সাবিকও আরোপিত হয়। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে যে 
সাবিক আরোপিত হওয়া উচিত ছিল তার পরিবর্তে তার অন্রূপ একটি সাবিক 
আরোপিত হয়। সচরাচর গৃহীত উদাহরণ রজ্জুতে সপ্পভ্রমের দৃষ্টাস্তই এখানে 
গ্রহণ করা যেতে পারে । এই ভ্রাস্তির কারণ আলোকের অভাব। তার ফলে 
ঈক্দ্রিয় যে তথ্য বহন করে খানিকট। অস্পষ্ট হয় এবং তার ওপর তাই ঠিক সাপিক 
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প্রয়োগ করা সম্ভব হয় না। তাই ভ্রাস্তি ঘটে । ভ্রাস্তির কারণ বাহিরের পরিবেশও 
হতে পারে জ্ঞানেন্দ্রিয়ের ছুর্বলতার কারণেও সংঘটিত হতে পারে। যেমন 
যার ন্যাবা রোগ হয়েছে সে জিনিসকে হলদে দেখে । মোটামুটি পরিচয়ের জন্য 
নাবিক আরোপ করতে গিয়ে আমরা সুস্পষ্ট সঠিক তথ্য পাই ন৷ তাই ভ্রান্তির 
উদয় হয়। | 

এখন আমরা দেখতে পারি অনৎখ্যাতি, অখ্যাতি ও অন্তথাখ্যাতির কোন 
তত্বটি আমরা যুক্তির দ্বার! সমর্থন করতে পারি। অসংখ্যাঁতি বলে যা নেই তাই 
দেখি। এটা ঠিক ব্যাখ্যা দেয় না। যা দেখি তাতে প্রকৃত বস্তসন্দ্ধে কিছু তথ্য 
নিশ্চয় পাই, তবে তা আর্খশক ভাবে বিরুত হতে পারে বা অস্পষ্ট হতে পারে। 
কাজেই সালম্বন ভ্রমে ষে সাঁবিক প্রয়োগ কর৷ উচিত নয় তাকে প্রয়োগ করে 
বসি। সাবিক সংজ্ঞ। সংও নয় অসৎও নয়, তার এক সুক্মম পর্যায়ে অস্তিত্ব আছে। 
কাজেই সালম্বন ভ্রমে যা দেখি তাঁকে ভুল সাঁবিকের সঙ্গে যুক্ত করে বিকৃত ভাবে 
দেখি। অখ্যাতিবাদও সমর্থন যোগ্য নয়। কারণ তা বলে কোন সাবিকই 
আরোপিত হয় না। প্রকৃতপক্ষে কিছু ইন্দ্রিয়বাহিত তথ্য এখানে সংগৃহীত হুয়। 
অগ্যথাখ্যাতিকে সমর্থন করা যায়, ; কারণ তা বলে যা আরোপ করা উচিত তা 
না করে অন্য জিনিস অর্থাৎ অন্য সাবিক এখানে আরোপ করি। 


সপ্তম অধ্যায় 


ভ্ভান তত্ব 
জ্ভানের রীতি 
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বিশ্বত্বাকে জানবার প্রস্তীবিত বিভিন্ন রীতি 


প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ বা অন্গমানিক জ্ঞানের প্ররুতি সম্বন্ধে পরনের অন্যায় 
পিস্ারিত আলোচন। হয়েছে এবং তাদের প্রকৃতি সম্বন্ধে একট। ধারণাও আমাদের 
য়েছে। মোটামুটি আমর। দেখেছি যে একটি বিশেষ অভিজ্ঞতার বিষয় হতে 
গারে এমন একটি বস্ত বা ঘটনা, যেখানে আমাদের বুদ্ধিশক্তি ইঞ্জিয়ের সাহায্যে 
তার্দের সহিত সোজাস্থজি সম্পর্ক স্থ'পন করতে পারে সেখানেই প্রত্যক্ষজ্ঞানের 
পিশেষ ক্ষেত্র । আর বিভিন্ন প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে বিশেষ যে জ্ঞান 
সংগৃহীত হয় তার্দের সংযুক্ত করে এবং তাদের ওপর নির্ভর করে যে জ্ঞান আন্ত 
*ঘু তাই পরোক্ষ বা আন্মানিক জ্ঞান। নান। অভিজ্ঞতায় আমরা আগুনে 
দাহিকা শক্তি প্রত্যক্ষ করে আমরা এই আন্রমাণিক জ্ঞান সঞ্চয় করি যে আগুনের 
দাঁহিক। শক্তি আছে। একটা বিরাট বস্তকে জানতে অনুরূপভাবে প্রত্যক্ষ ও 
পারাক্ষজ্ঞানের সহযোগিতার প্রয়োজন হয়। একটি বিরাট বাড়ী কেমন দেখতে 
এক দর্শনে ধারণ। করা যাঁয় না। তার চারিপাশে ঘুরে বিভিন্ন দিক হতে 
তাকে দেখে প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে তার সম্বন্ধে ষে খগুজ্ঞান সঞ্চয় করি 
মনের মধ্যে তাদের সংযুক্ত করে তবেই তার একটা সামগ্রিক রূপ সম্বন্ধে ধারণা 
করা যায়। এইভাবে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ওপর ভিত্তি করে পরোক্ষজ্ঞান গডে 
ওঠে। প্রত্যক্ষজ্ঞাটন ইন্জিয়ের ভূমিকা প্রধান, তাই সেখানে ঘ। দেখি খুব স্পঞ্ 
দেখি। পরোক্ষজ্ঞানে ইন্দ্রিয়ের ভূমিকা থাকে না, বুদ্ধি শক্তিই সেখানে প্রত্যক্ষ 
অভিজ্ঞতাকে ভিত্তি করে নৃতন জ্ঞান সঞ্চয় করে। তাই প্রত্যক্ষ জ্ঞানে 
থে একটা স্পষ্ট অনুভূতির বোধ বর্তমান থাকে পরোক্ষজ্ঞানে তা থাকে না। 
আবার বিভিন্ন পরোক্ষজ্ঞানকে ভিত্তি করে ব্যাপকতর পরোক্ষজ্ঞান গড়ে ওঠে। 
এইভাবেই ত বিভিন্ন দর্শন ও বিজ্ঞানের উৎপত্তি ঘটে । 

কাজেই আপাতদৃষ্টিতে মনে হবে পরোক্ষজ্ঞানকে অবলম্বন করেই বিশ্বসতা 
শধন্ধে ধারণা করতে হবে। তা ছাড়া অন্ত প্রশস্ত পথ নেই । বিশ্বসত্ব! সব থেকে 
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বিরাট, সব থেকে ব্যাপক । সকলকালের সকল মানুষের সকল অভিজ্ঞতাই 
তার পরিচয় বহন করে। কাজেই যা এমন বিরাট তাকে জানবার প্রধান 
অবলম্বন অশ্নুমানকেই করা উচিত। অবশ্য প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা তার ভিত্তি, 
কিন্তু যেহেতু তা খগ্ডজ্ঞান মাত্র দেবার সামর্থ্য রাখে, তাকে অবলম্বন করে 
আন্মাণিক জ্ঞানেরই যূল ভূমিকা অবলম্বন করতে হবে । 

কিন্তু দর্শনের ইতিহাসে দেখা যায় এমন কয়েকজন মনীষী আছেন যার। 
আমাদের এই প্রতিপাগ্য গ্রহণ করতে প্রস্তুত নন। তারা মৌলিক সত্র৷ 
সম্বন্ধে আনুমানিক রীতির জ্ঞান অর্জনের ক্ষমতা আছে কিনা সে বিষয় বিশেষ 
সন্দেহ পোষণ করেন। তাদের মধ্যে বিশ্বের শীর্ষস্থানীয় কয়েকজন দার্শনিক 
পড়েন। এই প্রসঙ্গে ব্র্যাভলি, যোগ দর্শনের স্থাপয়িত৷ পতগ্ুলি, অদৈতবাদের 
প্রবর্তক শংকরাচার্য, স্থষ্টিধ্মী ক্রমবিকাশ বার্দের প্রবর্তক বেগ এবং 
রবীন্দ্রনাথের নাম উল্লেখযোগ্য । এদের দৃষ্টিভঙ্গির পার্থক্যের ভিত্তিতে এ'দের 
মধ্যে একটি দাগ টান। যায়; অর্থাৎ তাদের দুটি শ্রেণীতে ভাগ করা ষায়। 
একটিতে পড়েন ব্র্যালি এবং অন্যটিতে পড়েন বাকি সকলে। তার কারণ 
এই । ব্র্যাডলির ধারণায় জ্ঞাতা-জ্ঞেয়ের সম্পর্কের ভিত্তিতে যে অভিজ্ঞত| গড়ে 
ওঠে তাই বিশ্বসভার উপাদান কিন্তু তা যেহেতু খণ্ুজ্ঞান সেই হেতু তা প্ররুত 
বিশ্বসত্তার পরিচয় দিতে পারে না। ত৷ প্রকৃতির অবাস্তব রূপ বা, প্রতিভাস৯। 
জ্ঞাতা-জ্ঞের় কিভাগকে অতিক্রম করে সকল মান্থষের সকল মনের সকল 
অভিজ্ঞতার স্থসমগ্ধম অবস্থিতিই বিশ্ব সত্তার প্ররুতরূপ* স্থচিত করে। কিন্ত 
তা জ্ঞাতরূপী মনের অলভ্য । তাকে ধরতে হলে জ্ঞানকে গ্রকৃত সততায় 
রূপান্তরিত হতে হবে। কাজেই জ্ঞান ক্রিয়ার সাহায্যে প্রকৃত সত্তার নাগাল 
পাওয়। যায় ন1। তিনি এইভাবে বুদ্ধিশক্তির অক্ষমত। স্থচিত_করেই থেমেছেন। 
অতিরিক্তভাবে প্রকৃত সত্তার পরিচয়ের জন্য কোন নূতন জ্ঞানমার্গ স্থাপন করতে 
চেষ্টা করেন নি। এইভাবেই তার দৃষ্টিভজি একটি নিজন্ব স্বতন্ত্র রূপ নিয়েছে । 

অন্য মনীষীর! কিন্ত ঠিক এ পথে যান নি। তার! প্রধানত পরোক্ষ, জ্ঞানের 
পর আস্থ! হারিয়েছেন এবং অতিরিক্তভাবে একটি নৃতন রীতির প্রপ্গা 
করেছেন যা তাদের ধারণায় মৌলিক সত্তার প্রকৃত পরিচয় এনে দেবার ক্ষমতা 
রাখে । এই যে নুতন রীতি তার! উদ্ভাবন করেছেন তার প্রকৃতি পরোক্ষ বা 
আন্মমানিক জ্ঞানের প্রকৃতি,হতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন । তাদের ঠিক প্রত্যক্ষজ্ঞানের 
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মতও বলা যায় 'না, তবে অনেকটা! প্রত্যক্ষ জ্ঞানের মত। তীর! যে রীতিগুলি 
নির্দেশ করেছেন তা৷ তাদের ধারণায় প্রত্যক্ষজ্ঞানে যেমন জেয স্তর সহিত ঘনিষ্ঠ 
পরিচয় ঘটে সেই ধরণের পরিচয় দিতে সক্ষম। সেই রীতিগুলি কোথাও মূল 
সত্তার সহিত সাক্ষাৎকার ঘটায় বলে বর্ণনা করা হয়েছে, কোথাও বাঁ নিবিড 
পরিচয় দিতে পারে বলে দাবী করা হয়েছে । মোটামুটি বল! হয়েছে তারা 
পরোক্ষজ্ঞানের মত অস্পষ্ট নয় এবং ঠিক প্রত্যক্ষজঞানের মত ন। হলেও তাতে 
যেমন বস্তর পরিচয় অনুভব করা ষাঁয় সেই রকম যূল সত্তার পরিচয় অনুভব কর! 
যাঁর়। তা ঠিক ততটা বুদ্ধি শক্তির জানার মত নয় যতটা হৃদয়বৃত্তির অনুভূতির 
মত। তাই এই শ্রেণীর জ্ঞানমার্গকে পরোক্ষান্ভূতিও বল। হয়ে থাকে। 

একটু বিশ্লেষণ করলে দেখ! যাঁবে দ্বিতীয় শ্রেণীতে মনে সব দার্শনিক মতগুলি 
পডে তার! সকলেই বিশেষ বিশেষ দার্শনিকের বিশ্বতত্ব সম্বন্ধে যে ধারণা তার 
সঙ্গে অঙ্গা্গীভাবে জড়িত। তার অর্থ ঈাঁড়ায় এই যে মৌলিক সত্তার প্ররৃতি 
মন্বন্ধে তার| ষে সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন সেই প্ররুতিকে আন্ুমানিক জ্ঞান 
ঠিক ধারণা করবার উপযোগী নয়, এই বিবেচনা হতেই একটি নৃতন মার্গের তারা 
শনেষণ করেছেন এবং সন্ধান দ্রিয়েছেন। স্ৃতরাঁং তাদের দার্শনিক মতের 
সঙ্গে তাদের প্রস্থাবিত রীতি অঙ্গাঙ্গীভাবে জড়িত । এক রকম বলা যায় তাদের 
বিশেষ দার্শনিক মতের প্রভাবেই এই নৃতন রীতির উৎপত্তি ঘটেছে। আমাদের 
এ প্রতিপাগ্যের সমর্থনে এই রীতিগুলি কি ভাবে তীর্দের নিজস্ব দর্শনের সহিত 
দিত তার একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় এখানে দেবার প্রয়োজন হয়ে পড়ে । 

আমরা প্রথমে ষোগদর্শনের কথ! দিয়ে আমাদের আলোচনা আরম্ভ করতে 
পারি। ষোগদর্শন সাংখ্য দর্শনের সহিত যুক্ত । উভয়েই বিশ্বের ব্যাখ্য। করে 
কয়েকটি তত্বের সাহায্যে। সাংখ্যে একটি স্বতন্ত্র তত্ব রূপে ঈশ্বরের উল্লেখ 
নে। যোগদর্শনে এই অতিরিক্ত তক্বটি সংযুক্ত হয়েছে। যোগের পরিকল্পিত 
ঈণর কিন্তু আমরা যে সর্বশক্তিমান ঈশ্বরের কল্পনা করি তার মত নয়। তিনি 
অন্য নানা অপ্রধান তত্বের মধ্যে একটি । এই যুগ্ন দর্শনে যূল তত্ব ছুটি হল 
প্রকৃতি ও পুরুষ । প্রকৃতি সক্রিয় শক্তি, পুরুষ চিন্ময় নিবিকার। সাম্যাবস্থায় 
উউয়ে বিচ্ছিন্ন থাকে এবং তখন জ্ঞাতা-জ্ঞেয় সমন্বিত বিশ্ব থাকে না। তাদের 
ম'যোগ হলেই প্রকৃতি সক্কিয় হয়ে ওঠে এবং পুরুষের ওপর অহংকার বোধ 
গারোপ হয়। তখনই জ্ঞাত সম্পর্কের ভিত্তিতে বিশ্বের অস্থ্ভূতি ফুটে 
গঠে। এই তত্ব সাংখ্য ও যোগ উভয়েই গ্রহণ করে। 
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যোগদর্শনের বৈশিষ্ট্য হল তা পুরুষের বিশ্ুদ্ধরূপ সম্বন্ধে সাক্ষাৎ পরিচর় 
কিভাবে পাওয়া ষায় তার একটি পদ্ধতি উদ্ভব করেছে। তাই হল যোগ 
সাধনা । তার লক্ষ্য হল মানুষের মনকে সংযত করে ধীরে ধীরে এমন অবস্থায় 
নিয়ে যাওয়। ষাঁতে শেষ অবস্থায় পুরুষ তত্বের বিশুদ্ধ প্ররৃতির সহিত তার সাক্ষাৎ 
পরিচয় ঘটে ।. এইভাবে দেখতে গেলে যোগদর্শন সাংখ্যের পরিপূরক এন' 
তার বিশেষ কাজ হল এমন একটি. রীতি গড়ে তোলা যাতে বিশ্বের অন্যতম 
মৌলিক তত্ব পুরুষ সম্বন্ধে প্রত্যক্ষ পরিচয় পাওয়া যায় । স্থতরাং দেখা যাঁয় মে 
এই বিশেষ রীতির বা জ্ঞানমার্গের উদ্ভব ঘটেছে এই যুগ্ম দর্শনের অন্যতম 
মৌলিক তত্ব পুরুষের সঙ্গে সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটাবার জন্য। প্রকৃতি যখন 
ক্রিয়াশীল হয় তখন বুদ্ধি বা মহৎ, অহংকার, জ্ঞানেন্দরিয়, কর্মেন্দ্িয় এবং জ্ঞেয় ? 
ভোগ্য বস্তর বিকাঁশ ঘটবার ফলে যে পরিবেশের অভিজ্ঞতা হয় ত! হতে মনকে 
ধীরে ধীরে বিচ্ছিন্ন করে নিয়ে তাকে সমাধিস্থ করে, তার সাহায্যে পুরুষের 
প্রকুতরূপের পরিচয় জানতে চেষ্টা করা হয়। স্বতরাং এই জ্ঞানরীতি এই যগ্য 
দর্শনের দার্শনিক তত্বের সঙ্গে অঙ্গাঙ্গীভাবে জড়িত। তার প্ররুতি হতে 
এই বিশেষ রীতির উদ্ভব হয়েছে । তাদের দার্শনিক তত্ব যেন এই রীতির 
' প্রেরণা । 

যে কথা যোগদর্শনে উদ্ভাবিত জ্ঞানরীতির সম্বন্ধে বল! হয়েছে' তা এই 
শ্রেণীর অন্য রীতিগুলি সম্পর্কেও প্রযোজ্য । আমর। এর পর শংকরাচার্ধের 
প্রস্তাবিত বিশেষ মার্গের কথা আলোচনা করতে পারি। তিনি ব্রহ্গস্থত্রকে 
অবলম্বন করে বেদান্তের ষে র্যাখ্য। দিয়েছেন তা তার অনন্যসাধারণ প্রতিস্গার 
স্বাক্ষর বহন করে। তার চিন্তা একান্তভাবেই মৌলিক এবং নিজস্ব । ঠিক 
বলতে ভাষ্য আকারে একটি নৃতন অনন্যসাধারণ দর্শন তিনি গড়ে তৃইলছিলেন। 
তা বলে, বিশ্বে একটি মাত্র সত্তার স্বীরুতি দেওয়া যায়, তিনি ছাড়া আর দ্বিতীয় 
নেই এবং তার প্রকৃতি হল চিৎ স্বরূপ। সাধারণ অভিজ্ঞতায় দেখি যেখানে 
চেতন। আছে, সেখানে চেতনার ধারণার জন্য জ্ঞেয়বস্ত আছে। তার ধারণায় 
এখানে চিৎ প্ররুতির একটি মাত্র সত্তাই আছেন, জ্ঞেয়পে দ্বিতীয় কিছু নেই 
যা তার জ্ঞানের বিষয় হবে। তিনি বলেন স্থর্য যেমন গ্রহণ করবার কিছু থাঁক 
ব| না থাক মহাকাশে কিরণ ছড়িয়ে দেয়, এই চিন্ময় একক সত্তাও তেমন 
তার চৈতন্য 'প্রক্তি নিয়ে একা বিরাজমান । এই জন্যই তার দর্শনের নাম 
অদবৈতবাদ 


বিশব-জিজ্ঞাসা ৪৬৩ 


এই দার্শনিক তত্ব আমার্দের অভিজ্ঞতার সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষা করে না । কারণ 
আমরা ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে যে বিশ্বের পরিচয় পাই তা জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের সম্বন্ধে 
সংযুক্ত হয়ে বহু ও বিচিত্ররূপে প্রকাশ । শংকরাচার্ধ বলেন তা বিশ্বসত। সম্বন্ধে 
প্রকৃতজ্ঞান দেয় না, তা৷ তার সম্বন্ধে একটি বিরু্ত পরিচয় দেয় । এই রকম 
ঘটে মিথ্যা জ্ঞানের ফলে । এটা! তাই অবিদ্যা। আমি আছি বোধ, ভোগ্য 
বস্তর অস্থিত্ববোধ, দেহের অস্থিত্ববোধ__এর! সবাই অবিদ্ভা।৯ তিনি বলেন, 
'আমি', “আমার” বোধ সমন্বিত দেহ, ইন্দিয় প্রভৃতি যুক্ত না হয়ে জ্ঞান থাকতে 
পারে না। কারণ, জ্ঞানেত্দ্রিয় ব্যতীত প্রত্যক্ষজ্ঞান সম্ভব নয়, আবার দেহ 
ব্যতীত জ্ঞানেক্দ্িয় বাহিত জ্ঞান মনের নিকট পৌছে দেওয়া যাঁয় না। এ সবউ 
ধা প্রকৃত পক্ষে একক সত্তা তাকে বহুরূপে প্রকট করে। সুতরাং ত। 
অবিদ্যা।।২ 

কাজেই প্রতাক্ষ ন। পরোক্ষ জ্ঞানরীতি উভয়েই তার কাছে অর্থহীন। তারা 
কেবল অধ্যাসের প্রভাবে মূলত যা একক সত্তা তার বহু ও খগ্ডিতরূপে এক 
বকৃত পরিচয় দেয়। তাই তাদের সাহায্যে যা পাই তা অবিদ্যা। তাঁর! 
মৌলিক সন্তার প্রকৃত পরিচয় দিতে অক্ষম । সেই জন্যই তিনি ব্রঙ্গ সম্বন্ধে 
প্ররুত জ্ঞানলাভের রীতি হিসাবে একটি নৃতন মার্গের প্রস্তাব করেছেন। তার 
বিস্তারিত ব্যাখ্যা একত্র পাওয়! যায় না । প্রধানত ক্রক্গস্থত্রের ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে 
বিক্ষিপ্ত উক্তির মধ্যে তার কিছু ইঙ্গিত আছে। এই রীতির তিনি নাম 
দিয়েছেন “অনুভব” । তা. প্রত্যক্ষ বা অন্ুমান রীতি হতে স্বতন্ত্র, কারণ উভয়েই 
জ্ঞাতা-জ্ঞেয়ের ভিত্তিতে দ্বৈতবোঁধ দ্বারা প্রভাবান্বিত।” তাঁর উদ্দেশ্া হল ব্রঙ্গের 
নিবিশেষ চিতম্বরূপ প্রকৃতির প্রত্যক্ষ পরিচয় এনে দেওয়া । 

স্থতরাং দেখা যাবে এখানেও এই নৃতন রীতি শংকরাচার্য স্থাপিত বিশুদ্ধ 
একবাদী দর্শনের সহিত অঙ্গাঙ্গীভাবে জড়িত। ব্রন্ধের প্রকৃতি মূল দর্শনে 
যেমন বণিত হয়েছে তাকে তেমন রূপে পাবার জন্যই এই বিশেষ রীতির 
প্রয়োজনীয়তা । সাধারণত ব্যবহৃত প্রত্যক্ষ বা অনুমান রীতিকে তিনি 
প্রত্যাখ্যান করেছেন, কারণ তা দ্বৈতভাবকে স্বীকার করে নিয়ে গড়ে উঠেছে। 

এবার আমরা বের প্রস্তাবিত বিশেষ রীতিটির আলোচনা করতে পারি। 
হার দার্শনিক মতের সহিত ইতিমধ্যে আমরা পরিচিত হয়েছি। স্ৃতরাং 

১ দেহাদিষু অনাত্মধু অহমন্মীতি আত্মবুদ্ধির বিদ্যা ॥ শারীরিক ভায় ॥ ১। ৩॥ ২ 

২ শারীরিক ভার, ভূমিকা 


৪৬৪ ূ্‌ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


বর্তমান প্রসঙ্গে তার একটি সংক্ষিপ্ধ পরিচয় দিলেই চলবে । তিনি দ্বৈতবাদী ৷ 
তার ধারণায় বিশ্বে ছুটি মৌলিক তত্ব আছে-_একটি জড় শক্তি, অপরটি প্রাণ 
শক্তি। জড়শক্তি অক্রিয়, প্রাণশক্তি সক্রিয়। জড়ের মধ্যে যেটুকু স্থিতি- 
স্থাপকতা৷ আছে, তাকে ব্যবহার করে প্রাণশক্তি জড়ের মধ্য দিয়ে আত্মবিকাশের 
অভিষান স্থরু করে। সেই অভিযান নিত্য বিকাশধর্মী, সুতরাং একাস্তভাবেই 
গতিশীল। তার ধারণায় গতিণীলত৷ এবং ধারাবাহিকতাই তার বৈশিষ্ট্য 
কিন্তু তার মতে আমাদের বুদ্ধিশক্তি বিশ্বের এই গতিশীলতা ও ধারা- 
বাহিকতার ঠিক পরিচয় দিতে অক্ষম। কারণ তার প্রকৃতি তার অন্তরায় । 
তা গতিশীল বিশ্বকে খণ্ড খণ্ড করে বিশ্লেষণ করে জানতে অভ্যস্ত এবং পরে তার 
ধারাবাহিকতা রক্ষা করতে তাকে জোড় দিয়ে দিয়ে তার সম্বন্ধে একটি ধারণা 
গড়ে তুলতে চেষ্টা করে। কিন্তু সে চেষ্টা ঠিক সফল হয় না, তা ধারাবাহিকতার 
একটি নেতিবাচক ধারণা এনে দেয়। য! ঘটে ত৷ অনেকট! সিনেমার ছবি 
দেখার মত। এখানে একটি ধারাবাহিক ঘটনাকে প্রেক্ষাগৃহে দর্শকের নিকট 
স্থাপন করবার জন্য তার অনেকগুলি বিচ্ছিন্ন ছবি তোল! হয়। তার পর আলোক 
রশ্মির সামনে সেই ছবি গুলিকে দ্রুতগতিতে পরপর স্থাপন করে তাদের ছায়৷ 
ফেলা হয়। সেই ছায়া একটি ধারাবাহিকতার ভ্রম দর্শকের নয়নে কৃষ্টি করে 
যা! প্রকৃত ঘটন! তা৷ হতে পৃথক । প্ররুত ধারণার আস্বাদ দিতে তা৷ অক্ষম। 
এই কারণে দর্শনে সাধারণত ব্যবহৃত বুদ্ধিবৃত্তি-নিয়ন্ত্রিত যুক্তিমার্গের বিশ্বের 
প্রত রূপের পরিচয় দেবার ক্ষমতা সম্বন্ধে তিনি বিশেষ সন্দেহ পোষণ করেন। 
এখন আমাদের উপরের, প্রতিপাগ্ের সমর্থনে এখানে বেগর্স-এর নিজস্ব কিছু 
প্রাসঙ্গিক মন্তব্য স্াপন করা যেতে পারে। 

বেগর্স বলেছেন বুদ্ধিবৃত্তির সার্থক প্রয়োগ ক্ষেত্র হল জড়বন্ত, কারণ সেখানে 
প্রাণের গতিণীলতা। লক্ষণীয় নয়। নেই জন্যই পদার্থ বিজ্ঞানে তা বিশেষ 
পারদশিত। দেখাতে পারে ।২ স্বতরাং তার সিদ্ধান্ত হল য! গতিশীল নয়, 
স্থিতিশীল তার সম্বন্ধেই বুদ্ধিরৃত্তিকে সাফল্যের সহিত প্রয়োগ 'কর। যায়।5 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ৪৬৫ 


বখন তা৷ গতিশীল প্রাণশক্তির পরিচয় দিতে চেষ্টা করে, তা তাকে প্রথমে খণ্ডিত 
করে এবং পরে জোড়া দিয়ে দিয়ে তার একটি পূর্ণাঙ্গ মতি গড়ে তুলতে চেষ্টা 
রম জার রা রাদিনানিকানি হা বিয়া সংগ্রহ করে, তা 
নেতিবাচক ।২ 

স্থতরাং বিশ্বের প্ররুত পরিচয় দিতে বুদ্ধিবৃত্তি-নিয়স্ত্রিত জ্ঞানমার্গ মোটেই 
উপযুক্ত নয়। তার ধারণায় বিশ্বের প্রকৃতরূপ প্রকট হয়েছে জড় বস্তকে আশ্রয় 
করে প্রাণ শক্তির বহু ও বিচিত্ররূপে প্রকাশের মধ্যে। তা! নিত্য পরিবর্তনশীল, 
তা গতিধর্মী। তার পরিচয় দিতে বুদ্ধিবৃত্তি নিতান্তই অক্ষম । সেই জন্য তিনি 
এক নৃতন জ্ঞানরীতির প্রন্তাব করেছেন। তা জীব দেহে প্রোথিত বৃত্তির 
ধরণের ।৩ এই বৃত্তি জীব দেহের অভ্যন্তরে তার অঙ্গীভূত হয়ে কাজ করে। 
তিনি এই রীতিকে স্বতঃক্ফুর্ত জ্ঞান এই নাম দিয়েছেন । তা প্রত্যক্ষজ্ঞানের 
যত নয়। কারণ সেখানে জ্ঞানেন্দ্িয়ের সঙ্গে বহিবিশ্বের সংযোগের প্রয়োজন । 
তা বাহির হতে লব্ধ জ্ঞান। আন্মানিক জ্ঞান প্রত্যক্ষ জ্ঞান হতেও ছূর্বল, 
কারণ তা শুধু বাহির হতে লব্ধ জ্ঞান নয়, তা জোড়া দিয়ে দিয়ে জানে । এই 
্তস্ফুর্ত জ্ঞান অন্তর হতে আপনি উদ্ভাসিত হয় এবং তার ধারণায় গতিধ্মী 
'বকাশপরায়ণ প্রাণশক্তির প্রকৃত পরিচয় দিতে সক্ষম । স্থৃতরাং এখানেও 
এই নৃতন রীতির প্রয়োজনীয়তাবোধ অন্কভৃত হয়েছে, বেগ পরিকল্পিত তার 
'নজন্ব দর্শনের প্রকৃতি হতে এবং তাই এই নৃতন জ্ঞানরীতির প্রেরণার ভূমিকা 
নয়েছে। 

রবীন্দ্রনাথের দৃষ্টিভঙ্গি এদের দৃষ্টি হতে একটু স্বতন্ত্। তাকে ঠিক 
মোজাস্বজি তার নিজন্ব দার্শনিক মতের সহিত সংযুক্ত করা যায় না। সেটা 
ছার মতিগতির পথে গড়ে উঠেছিল। তিনি ছিলেন মূলত কবি। তাই হৃদয় 
বৃত্তি তার মধ্যে প্রবল ছিল এবং সেই কারণে বুদ্ধিশক্তি-নিয়ন্ত্রিত জ্ঞানমার্গ হতে 
অনুভূতির পথে বিশ্বসত্তার পরিচয় পেতে তিনি বেশী উদ্গ্রীব হয়েছিলেন। 
প্রথমত তিনি লক্ষ্য করেছেন দৈনন্দিন জীবনে নানা বস্তর সহিত নিত্য ষে 
পরিচয় ঘটে, মনন শক্তির সাহায্যে তাদের সম্বন্ধে যে জ্ঞান আহরণ করি, তা৷ 
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৪৬৬ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


হতে অনুভূতিবৃত্তির সাহায্যে যে জ্ঞান পাই, তা আরও পরিস্ফুট, তা হৃদয়কে 
আরও আলোকিত করে। বুদ্ধিবৃত্তি দিয়ে দেখলে একটি ফুল শুধু ফুল; কিন্তু 
হৃদয়বৃত্তি দিয়ে দেখলে তা৷ অতিরিক্ত ভাবে হুন্দর এবং আযমার্দের আনন্দ দেবার 
ক্ষমতা রাখে । এই অনুভূতি বৃত্তির শ্রেষ্ঠ বিকাশ প্রেমে বা পরম্পরের সঙ্গে 
প্রীতির সম্বন্ধ স্থাপনে । 

তার ধারণায় মনন শক্তির সাহায্যে যে সত্যকে পাই ত। শুষ্ক, তা নীরস, 
ত। বস্তুর বাহিরের পরিচয় এনে দিতে সক্ষম, কিন্তু অন্তরের নাগাল পায় না। 
মনন শক্তির সাহায্যে আমরা জ্ঞেয়কে জানি মাত্র, তাকে পাই না। প্রেম-সিক্ত 
অঙ্ৃভৃতিতে আমর! জ্ঞেয়কে পাই, জ্ঞেয় সেখানে আমাদের পপ্রেমাম্পদরূপে 
ধর। দেয়। 

তাই তাঁর মতে বস্তর সম্বন্ধে জ্ঞান ব| তার মধ্যে শক্তির আবিষার বাহিরের 
জিনিস। তা সত্তার অন্তরের নাগাল পায় ন|। তীর ধারণায় জ্ঞানের বন্ত্গুলি 
আমাদের, তাদের জ্ঞাতাদের থেকে অনন্ত ব্যবধান বক্ষ। করে চলে । কারণ 
জ্ঞান মিলন আনতে সক্ষম নয়। সেই কারণে মুক্তির বিভিন্ন জগৎ আমাদের 
জন্য অপেক্ষ। কবে সেইথানেই, যেখানে আমরা সত্যকে পাই ইন্দিয়দ্বারা অঙ্ভব 
করে নয়, আমাদের যুক্তির সাহায্যে জেনে নয়, প্রেমের পথে মিলনেব দ্বার। ।১ 

১ তিনি তার দৃষ্টিভঙ্গি পরিষ্ফুট করতে একটি উপম! প্রয়োগ করেছেন। ধর। 

যাক এক ডাক্তারের একটি পুত্র আছে। এই ছেলের যখন অস্রথ করে এব' 
ডাক্তার হিসাবে তার শারীরিক পরীক্ষা করেন, তখন তিনি ঘা! পান তা হল 
মনন একঞ্রির সাহায্যে লব্ধ বৈজ্ঞানিক জ্ঞান । আবার পিতা-পুত্র সম্বন্ধের ভিত্তিতে 
উভয়ের মধ্যে যে ভালবাসার যোগস্থত্রটি বতমান, তার আতিশয্যে তিনি যখন 
তাকে বুকে জভিয়ে ধরেন, তখন পাই গ্রীতির মাধ্যমে লব্ধ জ্ঞান। প্রথমটি হল 
তাঁর মতে জান! এবং দ্বিতীয়টি হল পাওয়া । তিনি বিশ্বসত্তার সহিত পরিচয়ের 
জন্য দ্বিতীয় পথটিকেই উপযুক্ততর বিবেচনা করেছেন ।২ 

স্বতরাং ভার মতি-গতি এবং কবি প্ররুতিই এই নৃতন রীতির প্রতি তাকে 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ৪৬৭ 


আঁকষ্ট করেছে। কিন্ত প্রীতির সম্বন্ধে বিশ্ব সতাকে পাওয়া নির্ভর কবে তার নিজস্ব 
প্ররতির উপর | তিনি যদি সর্বেশ্বরবাদ পরিকল্পিত নৈব্যক্তিক সতত! হন, তাব 
সঙ্গে প্রীতির আদান-প্রদান সম্ভব নয়। একটি জাতির সহিত তার অন্তু 
ব্যক্তি বিশেষের প্রীতির আদান-প্রদানের সম্পর্ক সম্ভব নয়। স্ৃতরাং প্রীতির 
সম্বন্ধের পথে বিশ্বসত্তাকে শুধু জানা নয়, পেতে হলে, তাকে ব্যক্কিরপী সত্তা 
বলে গ্রহণ করতে হয়। রবীন্দ্রনাথের মতিগতি এইভাবে তার সাধন জীবনে 
ঈশ্বরের ওপর ব্যক্তিত্ব আরোপ করতে উৎসাহ দিয়েছিল। অপরপক্ষে তার 
বৈদিক পৃধপুকষের চিন্তায় ব্রদ্মের যে নৈব্যক্তিক সর্বব্যাপী প্রচ্ছন্ন ক্রিয়াশীল 
রূপটি পরিস্ফুট হয়েছিল, তাকেও তিনি সম্পূর্ণ প্রত্যাখ্যান করতে পারেন নি। 
এই দৌঁটানার তিনি সমাধান করেছিলেন এই সিদ্ধান্ত গ্রহণ করে যে বিশ্বসত্তার 
একই সঙ্গে ছুটি ভিন্ন পর্যায়ে প্রকাশ সম্ভব। এক অবন্থায় বিশ্বের ধারক ও 
নিয়ন্ত্রক শক্তি হিসাবে তিনি নৈব্যক্তিক সত্ব হিসাবে ক্রিয়া করেন। অন্য 
অবস্থায় তিনি ব্যক্তিরূপী সত্ত। হয়ে প্রতি মানুষের সহিত প্রীতির আদান-প্রদান 
করতে উৎস্থক। প্রথমটি হল কাজের প্রকাশ। সেখানে তিনি বুদ্ধিশক্কির 
দ্বারা গ্রহণযোগ্য । দ্বিতীয়টি হল তার আনন্দের প্রকাশ । সেখানে তিনি 
ব্যক্তিরূপী সত্তা এবং প্রীতির সন্বদ্ধেই তাকে পাওয়া যায় । এই প্রসঙ্গে তার এই 
মন্তব্যটি তাৎপর্য পূর্ণ : “এই জন্য বিশ্ব-প্ররুতিতে সত্যের মূতি দেখতে পাই নিয়মে 
এবং আনন্দের মূতি দেখতে পাই সৌন্দর্যে ।”১৯ বিশ্বসভাব প্রথম বপটিকে 
তিনি বলেছেন “বিশ্বর্দেবতা” এবং দ্বিতীয়টিকে বলেছেন 'জীবনদেেবতা” । এই 
জীবনদেবতাকে উদ্দেশ্য করেই তার গীতাঞ্জলির কবিতাগুলি রচিত । 


২ 
বিভিন্ন প্রস্তাবিত বীতিব প।রচয় ও আলোচন! 


উপরের আলোচনায় কয়েকজন বিখ্যাত দার্শনিকের প্রতাক্ষ ও পরোক্ষজ্ঞানের 
অতিরিক্তভাবে একটি নৃতন জ্ঞানমার্গের প্রয়োজনীয়তা-বোধের কথা উল্লেখ করা 
হয়েছে । কেন এই গ্রয়োজনীয়তা-বোধ তাঁদের মনে অনুভূত হয়েছিল তার 
কারণও উপরে নির্ধারণ করবার চেষ্টা হয়েছে । এই প্রসঙ্গে ছুটি বিষয় লক্ষ্য 
করবার আছে। সাধারণভাবে ব্যবহৃত ইন্দ্রিরজাত প্রত্যক্ষজ্ঞান এবং তার উপর 
প্রতিষ্ঠিত আনুমানিক জ্ঞানের বিরুদ্ধে সকলেরই বিরাগ লক্ষ্য করা ঘেতে পারে। 


১ শান্তিনিকেতন, সৌন্দর্য 


৪৬৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


প্রত্যক্ষজ্ঞানের ক্ষমতা সীমাবন্ধ, তা ভ্ঞাতা-জ্ঞেয়ের সন্বন্ধের ভিত্তিতে যে দ্বৈত 
বোধ আছে তাকে অতিক্রম করতে পারে না। ছৈত বোধকে অতিক্রম করতে 
পারে না বলেই শঙ্করাচার্য তাকে গ্রহণ করতে পারেন নি। তা খণ্ড অভিজ্ঞতা 
এনে দেয় বলে ব্র্যাডলি তার প্রদত্ত জ্ঞানকে অবভাস১ বলে নিকৃষ্ট জ্ঞানের পর্যায়ে 
ফেলেছেন । যোগ দর্শন প্রত্যক্ষজ্ঞান প্ররূতি ও পুরুষের সংযোগে সষ্ট অহংবাধ 
হতে জাত বলে, তাকে পুরুষের নিজন্ব রূপ সম্বন্ধে ধারণা দ্িতে অক্ষম বিবেচনা 
করেছে। রবীন্দ্রনাথ বুদ্ধিবৃত্তি নিয়ন্ত্রিত জ্ঞানকে উচ্চ মর্যাদা দিতে প্রস্তত নন, 
কারণ তার ধারণায় তা বস্তুর অন্তরে পৌছে দিতে পারে না। বেরর্স তার 
প্রতি আস্থাশীল নন, কারণ তা বিশ্বের গতিশীলতার স্বরূপ প্রকট করতে অক্ষম । 
পরোক্ষ জ্ঞান স্ভ এ'দের চোখের আরও নিরু্তর স্বরের জ্ঞান, কারণ তা প্রত্যক্ষ 
নয়, তা৷ বিশ্লেষণ করে করে তার পর জোড়া দিয়ে জানে । কাজেই তা দ্বিতীয় 
পর্যায়ের জ্ঞান । 

দ্বিতীয় লক্ষণীয় বস্ত হল, ধার! সচরাচর ব্যবহৃত বুদ্ধিবৃত্তি নিয়ন্ত্রিত জ্ঞানের 
ওপর আস্থা! হারিয়ে নৃতন জ্ঞানের রীতি স্থাপনে উদ্যোগী হয়েছেন, তাদের এই 
উদ্যোগের প্রেরণা এসেছে তাদের নিজস্ব দর্শনের প্ররুতি হতে । মৌলিক 
সত্তার তারা যে ব্যাখ্যা দিয়েছেন বৃদ্ধিবৃত্তি-নিয়ন্ত্রিত জ্ঞান তার সঠিক পরিচয় 
দিতে পারে না বা বিরুদ্ধ পরিচয় দেয় বলেই তাকে প্রত্যাখ্যান করা হয়েছে। 
বেগ তাকে প্রত্যাখ্যান করেছেন এই কারণে ষে তার ধারণায় বুদ্ধি-নিয়ন্ত্রিত 
জ্ঞান জৈবশক্তির গতিণালতার পরিচয় দিতে অক্ষম । শঙ্করাচার্ধ তাকে গ্রহণ 
করেন নি এই ধারণায় যে তা যে জ্ঞান দেয় ত! তার পরিকল্পিত ব্রন্মের অদৈত 
গ্ররৃতির বিরুদ্ধে সাক্ষ্য দেয়। ততরাং এই রীতিগুলি গড়ে উঠেছে এই সব 
বিশেষ দর্শনগুলির প্রতিপাদ্যকে সমর্থনের জন্য তার অঙ্গ হিসাবে । এই 
প্রসঙ্গে শঙ্করাচার্গের অদৈতবাদের সঙ্গে তার বিপর্যয়বাদের সম্বন্ধ এদের সঙ্গে 
তুলনীয় । দ্ধৈতবোধের ভিভিতে যে ইন্দরিযগ্রাহ্থ বিশ্ব গড়ে গঠে তা যে সালম্বন 
্রাস্তিরং সঙ্গে তুল;,য় তা তার দর্শনের অঙ্গ হিসাবে গড়ে উঠেছে। ঠিক 
সেইভাবে এখানে বিভিন্ন জ্ঞানরীতিগুলিও বিশেষ দর্শনগুলি মৌলিক সত্তার 
ষে ব্যাখ্যা দেয় তার সঙ্গে তাদের সঙ্গতি রক্ষার জন্য গড়ে উঠেছে। 


এর ব্যতিক্রম কেবল একটি জায়গায় লক্ষ্য করা যায়। তা! পাই ব্র্যা্লির 
দর্শনে । আমাদের বুদ্ধিশক্তি ঘে বিশ্বের প্ররতরূপের পরিচয় দিতে ক্ষমতা 
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রাখে না, ত| দেখিয়ে তিনি অসন্তোষ প্রকাশ করেছেন। তবে নৃতন রীতির 
অন্বেষণ করেন ন্রি। তিনি সংক্ষেপে বলেছেন যে বিক্ষিপ্ত অভিজ্ঞতা বিশ্বসত্তা 
সম্বন্ধে অবভাসিক জ্ঞান* দিতে সক্ষম, কিন্ত তার প্ররূত পরিচয় দিতে পারে 
না। তা অবভাসকে স্থাপন করে, প্রকৃত সত্তাকে২ স্থাপন করে না। কারণ, 
প্রকৃত সত্তার প্ররৃতি এমন ষে তাকে জানতে গেলে জ্ঞান আর জ্ঞান 
থাকে না, তাকে সততায় রূপান্তরিত হয়ে আত্মহত্যা করতে হয়।৩ 
তবু তিনি নৃতন রীতি আবিষ্কার করবার চেষ্টা করেন নি। মনের মত না 
হলেও বুদ্ধিবৃত্তির সাহায্যে তার ধারণায় তার একটি ব্বপ গড়ে তোলা যায়। 
তা খুব সন্তোষজনক না হলেও প্ররুত সত্তা সম্বন্ধে একটি ধারণা বুদ্ধিবৃত্তির 
সীমিত ক্ষমতার মধ্যে করা যায়, এই তার বিশ্বাস। তাপরিপূর্ণ না হক, 
সজীব না হক, তা সম্ভব। তিনি ফ্ঠার বিখ্যাত গ্রন্থে সেই চেষ্টাই করেছেন ।৪ 

এই প্রসঙ্গে একটা প্রশ্ন ওঠে তিনি কেন বলেছেন ষে বিশ্বসত্তার প্ররুত 
পরিচয় পেতে গেলে জ্ঞানের আত্মহত্যা করে সায় পরিণত হতে হয়। এই 
মন্তব্যের তাৎপর্য বুঝতে হলে তার ধারণায় বিশ্বসত্তার প্রকৃতি কিরূপ তার 
সম্বন্ধে একটু পরিচয় দেওয়া প্রয়োজন । তা বোধ হয় বর্তমান আলোচনায় 
নিতান্তই অপ্রাসঙ্গিক হবে না। ব্র্যালির পরিকল্পনায় বিশ্বসত্তার প্রকৃতি এই 
রকম দাড়ায় । 

তার দর্শনের যূল কথা হল বিশ্বসত্তা জ্ঞান নয়, জ্ঞেয় নয়, বিশ্বসত্ত। হলেন 
মকল জ্ঞাতার সকল অভিজ্ঞতার স্থসমগ্তস সমগ্রি। প্রতি ব্যক্তিবিশেষের 
অভিজ্ঞতা বিশ্বের প্ররুত পরিচয় দেয় না, তা স্বয়ং সম্পূর্ণ নয়, তা সমগ্র 
হতে বিচ্ছিন্ন । তার পৃথক অস্তিত্ব নেই, তা সমগ্রের সহিত জড়িত। ন্থতরাং 
বিচ্ছিন্ন জ্ঞান যে অভিজ্ঞতা দেয় তা বিশ্বসত্তার প্রকৃত পরিচয় দেয় না, তা 
অবভাস। প্ররুত পরিচয় পাই সকল জ্ঞাতার সকল অভিজ্ঞতার সুসমঞ্স 
একীতৃত মিলনের মধ্যে। তাই হল প্ররুত সত্তা। খণ্ড অভিজ্ঞতা নিজে 
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এরুটি স্বতন্ত্র সত্তা নয়। তা বিশ্বসভা হতে পৃথক নয়, তার সঙ্গে তা যুক্ত। 
স্বতরাঁং খণ্ড অভিজ্ঞতা, যাকে তিনি অবভাম বলেছেন তা প্রত্যাখ্যানের 
ষোগ্য। কিন্তু এই বহু অবভাসের স্ুমমঞ্জস অবস্থিতি নিয়েই ত মূল সত্তা 
গঠিত । তাদের ব্যাড করেই তাঁর অবস্থিতি, তাদের থেকে পৃথকভাবে তার 
অস্তিত্ব নেই।৯ কাজেই বিশ্বসত্ব। হলেন সকল সম্ভাব্য অভিজ্ঞতার সমষ্টি । 
খণ্ড অভিজ্ঞতার সমষ্টি নিচেই প্ররুত সত্বা ; কাজেই উপাদান হিসাবে তার বাহিরে 
খণ্ড অভিজ্ঞতার পৃথক অস্তিত্ব নেই। অপর পক্ষে অবভাল হতে মূল সত্তার 
পৃথক অন্তিত্ব নেই । উভয়ের মধ্যে অঙ্গাঙ্গীভাবে একটি সম্বন্ধ বতমান ।২ 

স্তরাং দেখা যায় ক্র্যাডলি বিশুদ্ধভাবে চৈতন্যধর্মী এবং চৈতন্য এখানে 
স্বয়ং-নির্ভর জ্ঞানে রূপান্তরিত। কাজেই জ্ঞাতা, জ্ঞেয়, জড় এদের স্বীকৃতি তার 
দর্শনে নেই। মানসিক জ্ঞানের বাহিরে তিনি কোন সত্তার অস্তিত্ব স্বীকার 
করতে প্রস্তুত নন। মানসিক অভিজ্ঞত| ব্যতীত অন্য কোন সত্তার অস্তিত্ব 
নেই। বিশ্বসত। এই অভিজ্ঞত। পরম্পরার স্থসংবদ্ধ এক্যমণ্তিত সমষ্টি ।৩ এই 
হল ব্র্যাডলির দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় । এখন বোঝ। যায় কেন তিনি বলেছেন 
য়ে জান আত্মহত্যা করে সততায় ব্নপান্তরিত না হলে প্ররুত সত্তার পরিচয় 
প্রাওয়া যায় না। সেটা ঘখন সভ্্ব নয়, তখন বুদ্ধিবৃত্বি-নিয়ন্ত্রিত মার্গে তার একটি 
পরোক্ষ কিন্তু অসম্পূর্ণ পরিচয় নিয়েই তার মতে আমাদের সন্তষ্ঠ থাকতে হবে । 

এইভাবে আমরা অন্ত দর্শনগুলি মৌলিক সততার প্রুত পরিচয়ের জন্য যে 
বিশেষ জ্ঞান অর্জনের রীতি প্রস্তাব করেছে তাদের একে একে সংক্ষিপ্ত 
পরিচয় দেবার প্রস্তাব করি। সেই সঙ্গে তাদের প্রস্তাবিত রীতির উৎকর্ষ কত- 
খানি এবং তাদের প্রয়োগের ক্ষেত্র কোথায় সে বিষয়ও আলোচনা! করতে পারি। 
রীতিগুলির প্রাচীনতা অনুসারে আমর! তাদের আলোচন। করব। স্থতরাং 
আলোচনার ক্রম হবে প্রথমে যোগের রীতি, তার পর শংকরাচার্য প্রস্তারিত 
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অনুভব রীতি, "তার পর বেস প্রস্তাবিত বৃত্তিভিত্তিক স্বতংস্ফুর্ত জ্ঞানরীতি৯ 
বং সর্বশেষে রবীন্দ্রনাথের গ্রীতির সম্বন্ধে মৌলিক সত্তাকে পাবার রীতি। 

কোন দার্শনিক তত্বের পরিবেশে ফোগরীতির উদ্ভব হয়েছিল তা এই 
অধ্যায়ের প্রথম অংশে বলা হয়েছে। এখানে যৌগিক রীতির একটি সংক্ষিপ্ত 
পরিচয় দেওয়। হবে। তার আগে কিছু প্রাথমিক কথ। বলে নেওয়া! প্রয়োজন । 
বিশ্ব সম্বন্ধে আমাদের অভিজ্ঞতা! অজিত হয় ছুর্টি পক্ষের সংযোগে । এক 
দিকে ব্যক্তির মন ও অপর দিকে বিশ্ব। তাঁদের সাধারণ ভাষায় জ্ঞাতা২ ও 
জ্ঞ্েয়ত বল! হয়ে থাকে । উপনিষদে তার্দের ভোক্তা ও ভোগ্য -বল! হয়ে 
থাকে । তার অর্থ আরও ব্যাপক। সাংখ্য-যোগদর্শনে প্রকাতি ও পুরুষের 
সংস্পর্শেই জ্ঞাত ও জ্ঞেয়ের উৎপত্তি এবং তার]! গঠিত হয় তেইশটি অতিরিক্ত 
তত্ব নিয়ে। একদিকে অহংকার, মন এবং পাঁচ জ্ঞানেন্দ্রিয়, পাঁচটি কর্মেন্দিয় 
ও ষষ্ঠ জ্ঞানেক্দ্িয় মন-_এই তেরটি তত্ব নিয়ে জ্ঞাত গড়ে উঠেছে। 
প্রকৃতপক্ষে প্ররুত্তিরই অঙ্গীভূত, কিন্তু পুরুষের সঙ্গে সংযুক্ত বলে ধারণা হয়। 
অপর দিকে আছে পাঁচ তন্মান্র ও পাঁচ মহাভূত। এদের নিয়ে জ্ঞেয় বন্ত 
তথ। ভোগ্য বস্ত গড়ে উঠেছে। €তরটি তত্ব নিয়ে যে জ্ঞাতাকে পাই, তাই 
যোগদর্শনের চিত্ত । এই চিত্তের কাজ হল জ্ঞেয়ের সংস্পর্শে এসে অভিজ্ঞতা 
সঞ্চয় করা। স্থতরাং তাকে চিত্তবৃত্তি বল৷ হয়। এই চিত্ববৃত্তি পুরুষে 
প্রতিভাত হলে তাকে বলা হয় জ্ঞান। 

স্থৃতরাং পুরুষকে স্বরূপে প্রতিষ্ঠিত করতে হলে জ্ঞাতাকে জ্ঞেয় হতে বিচ্ছিন্ন 
করতে হবে। তা সম্ভব হয় চিত্ববৃত্তিকে জ্ঞেয়বন্ত হতে সরিয়ে নিয়ে এসে সংহত 
করলে। তাই যোগকে বল! হয়েছে “চিত্তবৃত্তি নিরোধ 1১৪ এই চিত্তবৃত্তি 
নিরোধকে পরিপূর্ণভাবে সফল করতে যোগদর্শন যোগীকে আটটি অবস্থার মধ্য 
দিয়ে নিয়ে ষাবার একটি পদ্ধতি নির্ণয় করে দিয়েছে। সুতরাং এই রীতিটি 
দীর্ঘকাল ধরে ধৈর্য সহকারে অভ্যাস করে তবে সাফল্য লাভ হয়। এ যেন 
ধাপে ধাপে ওপরে ওঠার মত। যে আটটি সোপানের মধ্য দিয়ে লক্ষ্য 
বস্ততে পৌছাতে হবে তারা হল : (১) ঘম (২) নিয়ম (৩) আসন (৪) প্রাণায়ম 
(৫) প্রত্যাহার (৬) ধারণ! (৭) ধ্যান এবং (৮) সমাধি ।৫ এদের মধ্যে প্রথম ছুটির 
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৪ যোগশ্চিত্ববৃত্তি নিরোধঃ ॥ যোগন্ত্র ৪১২ 
ৎ ধম-নিয়মাসনন্প্রাণায়াম-প্রত্যাহার-ধারপা-ধ্যান-লমাধয়োইষ্টাঙ্গানি ॥ নে ॥২।২৯ 


৪৭২ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


অর্থ সহজেই বোধগম্য । প্রথম চাই সংযত আচরণ এবং দ্বিতীয়ত নিয়মানুবর্তী 
জীবন। তারা প্রস্ততি পর্বের সমস্থানীয়। তার পর স্বুরু হয় সেই প্রক্রিয়াগুলি 
যাদের সাহায্যে চিত্তবৃত্তিকে নিরোধ করে পুরুষের নিজস্ব প্ররুতির সাক্ষাৎ 
পরিচয় ঘটে। সেইদ্বিকে প্রথম পদক্ষেপ হল আসন। তেমন ভাবে বসতে 
হবে যাতে মনের ওপর স্থিরভাব আরোপ করা সহজ হয়। তার পর 
আসে প্রাণায়াম। তার উদ্দেশ্ট হল নিশ্বাস ও প্রশ্বাসকে নিয়মিত করে মনকে 
একটি বিশেষ বিষয়ের ওপর নিবিষ্ট করবার উপযুক্ত করে তোলা । এর ফলে 
মনকে বহিবিশ্ব হতে সরিয়ে নিয়ে নিজের মধ্যে আবদ্ধ রাখার ক্ষমতা আসে । 
মনকে বহিবিশ্ব হতে সরিয়ে নেওয়। হয় বলেই এই প্রক্রিয়ার নাম দেওয়া হয়েছে 
প্রত্যাহার । এই অবস্থায় ইন্দ্রিয় গুলির বিষয় হতে মন সবে আসে। 

এর পরে মনকে ধীরে ধারে সেই অবস্থায় নিয়ে যাওয়া হয় যেখানে পুরুষের 
স্বতন্ত্র সত্তার সহিত তা তন্ময় হয়ে তার সহিত একীভূত হয়ে যায়। সোঁদকে 
প্রথম পদক্ষেপ হল ধারণা । একটি বিশেষ ভাবকে মনে চিন্তা করে তার 
উপরেই মনের দৃষ্টি নিবদ্ধ রাখতে হয়। সে চিন্তার গভীরে ডুবে তন্ময় হয়ে 
গেলে পাই ধ্যান১। এই ধ্যানের মধ্যে নিমজ্জিত হয়েই শেব অবস্থায় যোগী 
সমাধিতে উপনীত হন। সমাধির মধ্যে আবার ছুটি অবস্থা স্চিত হয়েছে। 
একটিকে বলা হয় সবিকল্প ব। সংপ্রজ্ঞাত সমাধি । এখানে মন বহিবিথ্ব হতে 
বিচ্ছিন্ন হলেও জ্ঞাতা, জ্ঞেয় এবং তাঁদের সংযোগে জ্ঞানের একেবারে বিলয় 
ঘটে ন|। এখানে স্বতংক্র্ত জ্ঞান সম্ভব। আরও গভীরে গেলে পাওয়া ষায় 
সমাধির দ্বিতীয় অবস্থ।। তাকে বল! হয় অসম্প্রজ্ঞাত বা নিবিকল্প সমাধি । 
একে নিবাঁজ সমাধিও বলা হয়। এখানে বহিবিশ্ব সম্বন্ধে স্বত:স্ফুর্ত জ্ঞানেরও 
বিলয় ঘটে যায়। পুকষ তখন নিজের প্রকুতরূপের মধ্যে ডুবে যায় এবং প্রঞ্কৃতি 
হতে সম্পুর্ণ বিচ্ছিন্ন হয়। পুকষ এখানে কেবল নিজের মধ্যেই সমাহিত হয় বলে 
সম্ভবত একে কৈবল্যপ্রাপ্থি বলে ।১ 

এই হল সংক্ষেপে যোগদর্শনের উদ্ভাবিত বিশেষরীতি । সাধনা, করে ষে 
সমাধির অবস্থায় মনকে নিয়ে যাওয়! যায় তা প্রতিচিত সত্য । তবে প্রশ্ন 
হল, তাতে কি বিশ্বসত্তার প্ররুত এবং সম্পূর্ণ পরিচয় পাওয়া যায়? প্রক্রিয়ার 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৪৭৩ 


ডদ্দেন্ঠই হুল জ্ঞাতৃর্গী মনকে জ্ঞেয় বস্ব হ্ঢেত সরিয়ে নিয়ে এমন অবস্থায় 
স্থাপন করা যেখানে তা! কেবল জ্ঞাতৃরূপে বর্তমান থাকে । এটি নিশ্চয় একটি 
দুর্গভ অভিজ্ঞতা । কিন্তু তা যে জ্ঞান আহরণ করে তা একাস্ত সংকুচিত 
জ্ঞাতৃ-জ্ঞেয়ের সন্বন্ধের ভিত্তিতে ষে বিশ্বকে পাই তাকে এই রীতি পরিহার 
করে। এই রীতি বিশ্ব সম্বন্ধে সামগ্রিক জ্ঞান আহরণ করতে পারে না। তা 
ভ্রাতা হতে জ্ঞজ্েয়কে বিচ্ছিন্ন করতে পারে। তার সার্থকত৷ সাংখ্যযোগ দর্শনে 
যে দুটি মৌলিক তত্বের ভিত্তিতে বিশ্বের যে ব্যাখ্যা দেওয়। হয়েছে, তার সঙ্গে 
তা সঙ্গতি রক্ষা করে। এই দর্শনের একটি ব্যবহারিক উদ্দেশ্য আছে। তা 
হল কর্মফল এবং জন্মান্তরের বন্ধন হতে মুক্তি। এই যুগ্ধ দর্শনের প্রতিপাছ 
হল, তা সম্ভব হয় গ্রর্তি হতে পুরুষকে বিচ্ছিন্ন করতে পারলে । যোগরীতি 
এই বিষয় সহায়। ন্থৃতরাং এই রীতির সার্থকতা নির্ভর করে এই দর্শনের 
প্রতিপাচ্ছের গ্রহণ যোগ্যতার ওপর । সে বিষয় বিশ্বতত্ব সম্বন্ধে আমরা পূর্ববর্তী 
অধ্যায়ে ষে দীর্ঘ আলোচনা করেছি সেখানেই উত্তর পাওয়া যাবে । 

শঙ্করাচার্ষের অনুভব রীতি তার প্রবতিত অদ্বৈত দর্শনের অঙ্গ হিসাবে গডে 
উঠেছে। সে বিষয়ও ইতিমধ্যে আমরা আলোচনা করেছি। তিনি জ্ঞাতা- 
জ্ঞেয়ের সন্বন্ধের ভিত্তিতে যে ইন্দরিয়গ্রাহা জগতকে আমরা পাই তাকে অবিদ্যা 
বলেছেন এবং সেই কারণেই বুঁদ্ধৃত্তি নিয়ন্ত্রিত মার্গকে ব্রহ্ম বা আত্মার প্ররুত 
পরিচয় দিতে অক্ষম বলে বিবেচনা করেছেন । ার ধারণায় বিশ্বসতার প্রতি 
চিতস্বর্ূপ এবং তিনি ছাড়া দ্বিতীয় সত্তা নেই। স্কৃতরাং তাকে জানতে হবে 
ভিন্্রপথে। সে পথের তিনি নাম দিয়েছেন অনুভব । কারণ তিনি বুদ্ধি- 
বৃত্বিকে অতিক্রম করে ব্রন্গবোধের সহিত মনকে তন্ময় করে তার প্ররুতির 
পরিচয় পেতে চেয়েছেন। রাধারুষ্ণন বলেন এই অনুভব আমাদের প্রত্যক্ষ 
ঘনুভূতির সহিত তুলনীয় নয়। এখানে জ্ঞের় এবং তার জ্ঞান একীতৃত হয়ে 
অন্নভৃত হয়। তা শিল্পানুভূতির সঙ্গে তুলনীয় ।৯ 

শঙ্করাচার্ধ তাঁর ব্রহ্ষস্থত্রের উপর রচিত ভাম্তে নানাস্থানে বিক্ষিপ্ত আকারে 
এহ অনুভব রীতির উল্লেখ করেছেন । তা হতে তার সম্বপ্ধে ষে ধারণা করা ষায় 
তা এখানে সংক্ষেপে স্থাপন কর! যেতে পারে । এই অবস্থায় তার মতে জ্ঞাত 
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৪৭৪ বিশ্ব-জিজ্ঞান। 


জেয়ের সঙ্গে একীত্ভৃত হয়ে যায় এবং এই তন্ময় ভাবের বলে কেবল আত্মা বা 
ব্রঙ্গের বিশুদ্ধ চৈতন্য গ্ররুতিই অনুভূত হয়। তাই জন্ত একে “নিত্যজ্ঞান' 
বলা হয়। অবশ্য যা পাওয়া যায় তা ঠিক জ্ঞান নয়, অনুভূতির মত। তা! এমন 
একটি স্বতঃস্ফূর্ত অনুভূতি যেখানে জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের ভেদকে অতিক্রম করে আত্ম- 
বোধে মন তন্ময় হয়ে যায়। এই অবস্থাকে শঙ্করাচার্ধ তাই “সাক্ষাৎকার' 
বলেছেন , এখানে ব্র্ষের সহিত সাক্ষাৎ পরিচয় ঘটে । একে তিনি “সম্যগ-দরশন? 
ও বলেছেন, কারণ তার মতে এই অনুভবের সাহায্যেই ব্রন্মের প্ররূত পরিচয় 
পাওয়া ষায়।১ স্থতরাং ব্রন্ধ সম্বন্ধে প্রত জ্ঞান আহরণ করতে তিনি এই 
বিশেষ রীতিকেই অবলম্বন করবার উপদেশ দিয়েছেন। কারণ তার পরিকল্পিত 
দর্শনে সাধারণ-বুদ্ধি-নিয়ন্ত্রিত জ্ঞান মার্গ ব্রন্মের বিকৃত পরিচয় দেয়। যা এক এবং 
দিতীয়-বিহীন তার ওপর বহু ও বিচিত্র রূপ আরোপ করে। এই অন্ভব- 
' রীতির সমর্থনে তিনি উপনিষদ্দের বচনেরও উদ্ধতি করেছেন, কারণ তার ধারণায় 
আপ্তবাক্যও একটি শক্তিমান যুক্তি। তাই তিনি বলেছেন উপনিষদ আছে 
“ঘৎ সাক্ষাদপরোক্ষাদ্‌ ব্রহ্গ', স্থৃতরাং তাকে পেতে হবে অপরোক্ষান্তভূতির 
মধ্য দিয়েই ।২ 

শঙ্করাচার্য প্রবতিত এই নূতন রীতির গ্রহণযোগ্যতা যূলত নির্ভর করে তার 
স্বাপিত অদ্বৈতবাদের গ্রহণ যোগ্যতার উপর , কারণ তা গভে উঠেছে বিশ্বসত্তার 
তার দর্শনে যে রূপ তিনি কল্পনা করেছেন তা সাধারণ জ্ঞানমার্গে পাওয়। 
ঘায় নাৰলে। তার গ্রহণযোগ্যত। সম্বন্ধে বিশ্বের প্রকৃতির বিষয় যে অধ্যায়ে 
আলোচন! হয়েছে, তাতেই বিবেচিত হয়েছে । তা বহুকে অস্বীকার করে বিশ্ব 
সত্তার ওপর বিশুদ্ধ একত্ব আরোপ করতে চেয়েছে। তা যুক্তি দ্বারা কতখানি 
সমর্থন কর! যায়, তা বিশেষভাবে বিবেচনারযোগ্য । তিনি উপনিষন্দের বচনেব 
ওপর নিজের প্রতিপাদ্য সমর্থনের জন্য নির্ভর করেছেন। কিন্তু যুল উপনিষদ- 
গুলির বচনের মধ্যে সরবর্ত সঙ্গতি দৃষ্টি হয় না। ব্যাখ্যাও ভাষ্বকারের মতিগতি- 
দ্বার। প্রভাবান্বিত হয় । এমন বচনও আছে ঘা বলে মনীষীর! বিজ্ঞানের দ্বারাই 
ব্রন্দের ৰিশ্বে প্রকট আনন্দরূপ হৃদয়ঙ্গম করেন |৩ 


১ শারীরক ভাষা 1 ১৪১৩ 


২ “অন্ুতাবরচং তু ভ্ঞানফলম্‌ 'যৎ দাক্ষার্দপরোক্ষাদ্‌ ব্রহ্মণ ইতি শ্রুতেঃ" ॥ শঙ্কর 
তায ॥ ৩॥ ৩৪ ৩২ 


» তদ্বিজ্ঞানেন পরিপদ্যন্তি ধীর! আনন্দরপমমৃতং ব্ধিভাতিদ মুণ্ডতক ॥২।২।॥৭ 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ৪৭৫ 


এখন আমর] বেগর্স প্রবাতিত বিশেষ রীতির আঁলোচন! করতে পারি । তার 
ধারণায় বিশ্বের প্রকৃত রূপ প্রকট হয় স্ৃষ্টিধর্মী, বিকাশপরায়ণ, গতিশীল প্রাণ- 
ধারার মধ্যে। জড়বস্তর ভূমিকা গৌণ; তা৷ অক্রিয় শক্তি। অপরপক্ষে তার 
ধারণায় বুদ্ধিবৃর্তি পরিচালিত প্রচলিত জ্ঞানরীতি স্থিতিশীল জড়ধর্মী বস্তুকে 
বুঝতেই বেশী উপযোগী । পদার্থবিজ্ঞানে তার প্রশস্ত ক্ষেত্র মেলে । সেই কারণেই 
তার ধারণা, প্রাণধর্মী সত্তার প্ররুত পরিচয় লাভের জন্য ভিন্ন রীতির প্রয়োগের 
প্রয়োজন আছে । 

তার ধারণায় তার সন্ধান পায় যায় জীবদেহে প্রোথিত বৃত্তির মধ্যে ।১ 
দ্ধরৃত্বি বিশ্বকে বোঝবার চেষ্টা করে বাহির হতে। কিন্তু বৃতিগুলি প্রাণশক্তি 
সঙ্গে অঙ্গাজীভাবে জড়িত। তা৷ ভিতরের বন্ত। বুদ্ধিবৃত্তি যান্ত্রিক ভাবে বস্তর 
আলোচন। করে। অপরপক্ষে বৃত্তি প্রাণীর অঙ্গ হিসাবে ভিতরে কাজ করে ।২ 
স্থতরাং প্রাণীর অভ্যন্তরে প্রোথিত বৃত্তিকে ভিত্তি করে যদি জ্ঞানরীতি উদ্ভব করা 
ধায়, তা প্রাণশক্তির গতিশলতার প্রকৃত পরিচয় দিতে পারবে । তিনি কিন্তু 
লক্ষ্য করেছেন, বৃত্তির আকর্মণ কর্মের প্রতি, জ্ঞানের প্রতি নয়। তা জীবকে 
প্রাণ ধারণে সহায়তা করবার জন্য নানা কর্মে প্রণোদিত করে। তবে তার মধ্যে 
জ্ানশক্তি স্বপ্ধ থাকে, তা না হলে জীবের কমকে ঠিক পথে বৃত্তি কি করে 
নিয়ন্ত্রিত করে? বৃত্তির মধ্যে স্থপ্ত সেই জ্ঞানশক্তিকে যদি জাগিয়ে তোল যায় 
এবং তার ভিত্তিতে একটি নৃতন জ্ঞান মার্গ গডে তোলা! যায়, তাই হবে মৌলিক 
সত্তার প্ররুত পরিচয় পাবার প্রকষ্ট রীতি ।৩ 

এই পথে তিনি যে নৃতন রীতির প্রস্তাব করেছেন তার তিনি নাম দিয়েছেন 
স্বত'স্ফৃত জ্ঞান।১ তার ধারণায় তা গড়ে ওঠে প্রাণীর মনে প্রোথিত বৃত্বিগুলির 
পরিবর্ধন করে, তাদের কর্ম নয়, জ্ঞানের প্রতি উন্মুখ করে। এইভাবে যেখানে 
বৃত্তির মধ্যে প্রচ্ছন্ন জ্ঞান পরিশোধিত ও পরিবদ্ধিত হয়ে নিরপেক্ষ দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে 
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আত্মসচেতন হয়েছে এবং নিজের উদ্দেশ্য সম্বন্ধে অবহিত হয়েছে তা স্বত:স্কৃত 
জ্ঞানে' পরিণত হতে পারে।৯ 

এই হল সংক্ষেপে বেগর্স প্রবতিত নূতন জ্ঞানরীতি। বলা বাহুল্য 
তার প্রস্তাবিত দর্শনের সঙ্গে তা অঙ্গাঙ্গীভাবে জভিত। তার দর্শন ছেতবাদী । 
তা ছুটি মৌলিক তত্বকে স্বীকার করে: জডশক্তি ও প্রাণশক্কি। 
ছৈতবাদ কতখানি গ্রহণযোগ্য তার ওপর পরোক্ষভাবে তার প্রস্তাবিত 
বীতির উৎকর্ষ নির্ভর করে। ধরে নেওয়া যাক যে যেখানে জডশক্তির সহিত 
প্রাণশক্তির সংযোগ হয়, সেখানে তা প্রাণশক্তির নিয়ন্ত্রণে বিকাশধর্মী ও গতিশীল 
হয়ে গুঠে। তাব অভিযোগ, বুদ্ধিবৃত্তি নিয়ন্ত্রিত প্রচলিত জ্ঞানমার্গ তার গতি- 
শীলতার সঠিক পরিচয় দিতে পারে না , কারণ তার জানবার রীতি হল খণ্ড থণ্ 
করে আবার জোডা দিয়ে জ্ঞানের বিষয়কে জানা । এইভাবে যে গতিশীলতা 
সন্বন্ধে প্রচলিত জ্ঞান মার্গ একেবারেই ধারণ] করতে পারে না, তিনি তা বলেন 
না। তিনি বলেন ভালভাবে জানতে পাবে না। তিনি বলেছেন তার ব্যাখ্যা 
নেতিবাচক ।২ অপব পক্ষে তিনি এও ত্বীকার করেন যে জভবস্তর ক্ষেত্রে প্রচলিত 
বুদ্িবৃত্তি নিয়ন্ত্রিত জ্ঞানমার্গের রীতির উতৎকধ অনম্থীকার্য । সুতরাং বলা যায় 
তিনি ছুটি রীতিকেই স্বীকার করতে প্রস্তুত আছেন। তবে তিনি বলতে চান 
যে তাদের প্রয়োগের ক্ষেত্র বিভিন্ন । বিজ্ঞান ও গণিতের ক্ষেত্রে প্রচলিত জ্ঞান 
মার্গের উৎকর্ষ তান স্বীকার করেন। বিকাশধর্মী প্রাণশক্তির ক্ষেত্রে তিনি 
নৃতন রীতির প্রস্তাব করেছেন । তিনি তাই বলেছেন ষে প্রচলিত জ্ঞানমার্গকে 
একেবারে বর্জন করে তিনি নতন নীতি স্থাপন করতে চান নি। তিনি এও 
ধাবী করেন না যে বুদ্ধিবৃত্তি হতে জৈব বৃত্তির উৎকর্ষ বেশী।৩ তিনি তাদের 
জন্য পৃথক প্রয়োগ ক্ষেত্র নির্দেশ করেছেন । 

এর পরেও আর একটি প্রশ্ন থেকে যায়। প্রাণীর মনে প্রোথিত বৃত্তিকে 
বিকশিত করে তিনি যে নুতন জ্ঞানরীতির প্রস্তাব করেছেন তা কি সম্ভব? 
তিনি নিজেই স্বীকার করেন তার ভূমিকা কর্ম নিয়ন্ত্রণে, তা বুদ্ধি দ্বারা পরিচালিত 
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কিন্তু সে বুদ্ধি আত্মসচেতন নয় । যার মতি-গতি কর্মের দিকে, যা আত্মসচেতন 
নয়, তাকে কি ভাবে আত্মসচেতন করে জ্ঞানমূখী করা যায় তা ভেবে পাওয়া 
সায় না। বেগর্স এর উত্তর দেন নি। সেখানেও তার প্রস্তাবিত নৃতন রীতিব 
চর্বলতা বেশ ধরা পড়ে ঘায়। | 

রবীন্দ্রনাথের প্রস্তাবিত রীতির সঙ্গে এক বিষয় বেশশর্স-এর প্রস্তাবের আংশিক 
তুলনা চলে । বের ছিলেন ছ্বৈতবাদী। তার ধারণায় জড়শক্তি ও প্রাণ 
শক্তির পরস্পরের ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়৷ নিয়ে বিকাশধর্মী গ্রাণ প্রবাহ গড়ে উঠেছে। 
ববীন্দ্রনাথ অবশ্ট সে পথে যানান। তিনি উপনিষ্দে প্রবত্তিত সববেশ্বরবাদ এক 
বকম গ্রহণ করেছেন । কিন্তু যেহেতু তিনি সর্বব্যাপী প্রচ্ছন্ন সন্তা সেই হেত 
ব্যক্তিনূপী হতে পারেন না। অপর পক্ষে তার হৃদয়বৃত্তি চায় এমন মৌলিক সত্তা 
নাঁর সঙ্গে প্রীতির আদানপ্রদান সম্ভব। কাজেই তিনি সর্বেশ্বরবাদকেও বর্জন 
করতে পারেন নি, আবার ব্যক্তিত্ববিশিষ্ট ঈশ্বরের প্রয়োজনীয়তাঁও অনুভব 
করেছিলেন । এই দৌটানার ফলে তিনি একটি নৃতন দার্শনিক তত্ব স্বাপন 
করেন সর্বেশ্বরবাদ এবং একেখ্করবাদের সহাবস্থিতি স্বীকার কবে। তিনি বলেন 
বশসতার প্রকাশ দুই পর্যাযে | এক, কাজেব প্রকাশ । সেখানে তিনি বিশ্বকে 
নয়ন্ত্রণ করেন , সেখানে তিনি নৈব্যক্তিক সত্তা এবং জ্ঞানের পথে সেখানে তাকে 
পাওয়া যায় । অপর পক্ষে যেখানে তার ভাবের বা আনন্দের প্রকাশ সেখানে 
“নি ব্যক্তিত্ববিশিষ্ট সতত! হয়ে ভক্তের সঙ্গে গ্রীতির বিনিময় করতে উতস্ত্রক। 
এইখানেই গ্রীতির বিনিময়ের মধ্য দিয়ে তাকে শুধু জান! শর, পাওয়া যায়। 

স্তরাং বেগ এর দৃষ্টি ভঙ্গিব সঙ্গে তাঁব দৃষ্টিভঙ্গির একটি সাদৃশ্য লক্ষ্য কবা 
তে পারে । জ্ঞানমার্গকে তার মত রবীন্দ্রনাথ একেবাবে বজন করেন নি, তার 
প্রয়োগের একটি বিশেষ ক্ষেত্র নির্দেশ করেছেন । অপর পক্ষে বিশ্বসত্তার তার 
ধাবণায় যেখানে ব্যক্তিরপে প্রকাশ ঘটে সেখানে প্রাতির সুত্রে অনুভূতি 
মার্গই তার মতে প্রশস্ত | ঢুই মার্গেরই বিভিন্ন ক্ষেত্রে উতৎ্কম স্বীরুত হয়েছে । 
তার রীতিকে আমরা অন্ুভূতিভিত্তিক প্রীতিমার্গ বনতে পারি। 

এখন প্রশ্ন হল বিশ্বসত্তার ওপর কোন অবস্থাতেই ব্যক্তিত্ব আরোপ কর। যায় 
কিনা। স্পষ্টই বোঝা যায় রবীন্দ্রনাথ ছিলেন যূলত কবি ? তাই ঈশ্বরকে গ্রীতির 
সপ্বন্ধে পেতে চেয়েছিলেন । কিন্তু মনের আকাজ্ষা এক জিনিস আর তা সতাই 
থাকা আর এক জিনিস। যে বস্ আকাজ্িত তা আছে ভাবায় তৃষ্ঠি আছে, 
কিন্ত ভার থাকার কোন নিশ্চয়তা নেই । বাশ্ুবে তা না থাকলে যতই কন্পন। 
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করি তা আছে, তাকে পাব না। যা প্রিয় তাকে সত্য বলে তুল ধারণা হতে 
পারে, এই সম্ভাবনাকে মনে রেখে আমাদের বিষয়টি আলোচনা করবার প্রয়োজিন 
হযে পড়ে । 

ব্যক্তিত্ববিশিষ্ট সন্তার কতকগুলি গুণ থাকে । প্রথম, তা তার পরিবেশ 
হতে বিচ্ছিন্ন এবং সেই বিচ্ছেদবোধ সম্থন্ধেও তা সচেতন । দ্বিতীয়, তা অন্য 
ব্যক্তিত্ববিশিষ্ট সন্তার সহিত ব্যক্তিগত সম্বন্ধ স্থাপন করতে প্রারে। প্রতি মাচষ 
একটি ব্যক্তিত্ববিশিষ্ট সন্তার শন্দর উদ্াহরণ। তার চেতনা আছে, সে পরিবেশ 
হতে বিচ্ছিন্ন । তাকে ঘিরেই তাৰ আমিত্ববোধ | সে শুধু ভাবে, ভালবাসে, জানে 
নয়, সে জানে সে এইসব ক্ষমতা বিশিষ্ট একটি ব্যক্তিবিশেষ। সে জানে তার 
মত অন্য ব্যক্তিত্ববিশিষ্ট সত্ব! আছে। তারা জড পদার্থ হতে পারে না, কাবণ 
তাদের চেতনা নেই । তাঁব! নিকুষ্ট স্তরের জীবও হতে পারে না, কারণ তার্দেৰ 
চেতনাঁশক্তি থাকলেও তাঁরা আ্বসচেতন নয়, তাদের ব্যক্তিত্ববোধ নেই। 

জড, জীব ও ব্যক্তিত্ববিশিষ্ট সত্ব। ভিন্ন আর এক ধরণের সত্তা আছে। তাব 
অবস্থিতি আরও সুক্ষ পর্যায়ে এবং তার প্রকৃতি আর জটিল । জনতা তাৰ 
একটি উদ্লাহরণ। বহু মানুষ একত্রিত হয়ে যখন একটি বিশেষ ভাবের দ্বাব! 
নিয়ন্ত্রিত হয় তথন তার জনতায় পরিণত হয়। এব উপাদান ত্ৃর্টি। প্রথম, 
যে বিশেষ ভাব জনতার প্রতি ব্যক্তির উপর প্রভাব বিস্তার করেছে তাই এব" 
দ্বিতীয়, সেই জনতার অঙ্গ হিসাবে যে ব্যক্তিগুলি আছে তারা । যতক্ষণ প্রভাব 
আছে ততক্ষণ তার প্রকাশ আছে এবং তা একটি সত্তাবরূপে অভিব্যক্ত | তাব 
পৃথক অস্ষিত্ব নেই ১, জনতার অন্তর্রক্ষ মান্য এব" তান্দের উপর প্রভাবকে 
অবলম্বন করেই তার প্রচ্ছন্ন পরিব্যাঞ্ত প্রকাশ । এই ধরণের সত্তাকে আমবা 
নৈব্যক্তিক সব বলতে পারি । একটি জাতিও এই ধরণের নৈর্্যক্কিক সত্ব! । 
ভার অবস্থিতি সেই জাতির অন্তর্তত্ত সকল মান্ষষকে জুড়ে এবং তাদেব 
সম্মিলিত ইচ্ছা, আঁকাজ্জা, চেষ্টা, আকৃতি জভিয়ে। এই ধর৫ণৈর সত্তার প্ররুণি 
এমন জটিল, প্রকাশ এমন স্স্ম্ পর্যায়ে এবং কিয়! এমন ব্যাপক ক্ষেত্রে যে তাৰ , 
বাক্তিত্ব গুণ থাকতে পারে না । 

বিশ্বসত্তার ওপর বাক্তিত্ব আরোপ করতে পারলে তবেই রবীন্দ্রনাথ প্রর্দাশিত 
বাঁতিতে তার সহিত প্রত্যক্ষভাবে প্রীতির সংযোগ স্থাপন সম্ভব। ন্ুতবা' 
তাঁর সার্থকতা! নির্ভর করে এই প্রশ্নের মীমাংসার ওপর | এই গ্রন্থে পরবর্তী 
প্রাসঙ্গিক অধ্যায়ে এ বিষয় সবিস্তার আলোচনা হবে। সেখানে আলোচনাব 
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ফলে এই সিদ্ধান্ত দাড়িয়েছে যে তার নৈব্যক্িক সত্তা হওয়াই স্বাভাবিক। 
এই প্রসঙ্গে কতকগুলি অবস্থা বিবেচনা! করে দেখ! ষেতে পারে । পরম সত্তা 
এমন স্ুম্ক, এমন জটিল, এমন ব্যাপক যে তাকে মন দিয়ে অবধারণ করাই 
একান্ত দুঃসাধ্য ব্যাপার । যে সত্তা এমন ব্যাপক এবং সুন্ত্র পর্ধায়ে ক্রিয়াশীল, 
তীর নৈর্যাক্তিক হওয়ার সম্ভাবনাই বেশী। ব্যক্তিত্বের পরিস্ফুরণের জন্য চাই খানিক 
পরিমাণ সীমাবদ্ধভাব, খানিক পরিমাণ আমিত্ববোধ | ছুটি গুণই বিশ্বসত্তার 
ক্ষেত্রে প্রযোজ্য বলে মনে হয় না। যিনি সকল দেশে, সকল কালে, সকল 
বস্ততে প্রচ্ছন্নভাবে ক্রিয়াশীল, তাকে ব্যক্তির সীমার মধ্যে ধরে রাখা! যায় না । 

মনে হয় পরবর্তীকালে রবীন্দ্রনাথ তার এই প্রতিপাদ্য হতে দূরে সরে 
এসেছিলেন। যতদিন তার মনে জীবনদেবতাতত্ব ক্রিয়াশীল ছিল ততদিন 
নিজের মনে বিশ্বসত্তাকে ব্যক্তিরূপে স্থাপন করে তিনি “সীমার মাঝে অসীমের' 
পালা অনুভব করেছিলেন। কিন্তু ধীরে ধীরে সে আকর্ষণ শিথিল হয়ে যায় । 
তার মুল কারণ মানুষের ধর্ম সন্ধে যে আদর্শ তার মনে ধীরে ধীরে গড়ে উঠেছিল 
তার সঙ্গে তা সঙ্গতি রক্ষা করে না । তার ধারণায় আদর্শ ধর্ম হবে তাই ষো 
মানুষের বুদ্ধিবৃত্তি, হৃদয়বৃত্তি ও কর্ষবৃত্তির প্রয়োগের সমান স্থযোগ দেবে। 
জীবনদেবতাতত্বে কেবল হৃদয়বৃত্তির প্রয়োগের ক্ষেত্র আছে, অন্য ছুটির নেই। 
সেই কারণে দেখি তিনি তাঁর নিজন্ব মানুষের ধর্মের আদর্শের ব্যাখ্যায় ক্রমশ এই 
পথ হতে সরে এসেছেন। তার ধারণ! হয়েছে মানুষের মধ্যেই ঈশ্বরের ঘনিষ্ঠতম্ 
প্রকাশ। বুদ্ধিশক্তির দ্বারা হদয়ঙ্গম করে, তীকে প্রীতি করে এবং তাঁর সেবা 
করেই ঈশ্বরকে সব কটি বৃত্তি দিয়ে পাওয়া যায়। এই ভাবে তার সাধনজীবনে 
যে পরিণত মতটি গড়ে উঠেছিল তা মানবিকতাবাদী হয়ে উঠেছিল । 

আমার্দের এই প্রতিপাগ্ঠের সমর্থনে তার কিছু প্রাসাঙ্গক মন্তব্য এখানে 
উদ্ধৃত করা যেতে পারে । তিনি এক জায়গায় বলেছেন £ “আমাদের বুদ্ধিবৃত্ি, 
হায়বৃত্তি, কর্মবৃত্তি আমাদের সমস্ত শক্তি সমগ্রভাবে প্রকাশ করিলে, তৰে 
আমাদের পক্ষে আমাদের অধিকার যথাসম্ভব সম্পূর্ণ হয়। এই জন্য ব্রদ্মের 
অধিকারকে বুদ্ধি, গ্রীতি ও কর্মদ্বারা আমাদের পক্ষে সম্পূর্ণ করবার ক্ষেত্র মনত 
ছাড়া আর কোথাও নাই।”৯ এই প্রসঙ্গেই তার মতটি আরও স্পষ্ট কৰে 
বাক্ত করবার উদ্দেশ্তে তিনি আরও বলেছেন £ 

“স্বাতা যেমন একমাত্র মাতৃ সম্বন্ধেই শিশুর পক্ষে সর্বাপেক্ষা! নিকট, সর্বাপেক্ষা 

১ ধর্ম 
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প্রতাক্ষ, সংসারের সহিত তাহার অন্ঠান্ত বিচিত্র সম্বন্ধ শিশুর নিকট অগোচর ও 
অব্যবহার্ষ, তেমনি ব্রহ্ম একমাত্র মনুষ্াত্বের মধ্যেই সর্বাপেক্ষা সত্যরূপে প্রত্যুক্ষরূপে 
বিরাজমান-__এই সম্বন্ধের মধ্য দিয়াই আমরা তাহাকে জানি, গ্রীতি করি, তাহার 
কর্ম করি।" 
সেই কারণে পরবর্তীকালে তার প্রীতির ক্ষেত্র জীবনদেবতায় সীমাবদ্ধ ন' 
২য়ে বিশ্বমানবের মধ্যে বিস্তৃত হয়ে পড়েছিল। বিশ্বমানবের সহিত প্রীতি 
বিনিময় জীবনদেবতার সহিত প্রীতি বিনিময়ের স্থান অধিকার করে নিয়েছিল ; 
নীচে উদ্ধত কাব্যাংশ তার এই পরিবাতিত মতটির প্রেরণা £ 
বিশ্ব সাথে যোগে যেথায় বিহারো 
সেইখানে যোগ তোমার সাথে আমারো | 
নয়কো বনে নয় বিজনে, 
নয়ক আমার আপন মনে, 
সবার যেথায় আপন তুমি হে প্রিয়, 
সেথায় আপন আমারে! ।* 


(5) 
মনন মাগব ঢংকধ 
এখন আমরা বিশ্বসত্বার প্রক্তি জানবার রাঁতি প্রসঙ্গে বুদ্ধিবৃত্তি নিয়ন্ত্রিত 
মনন মার্গের উপযোগিত। সম্বন্ধে আলোচন। করতে পারি । প্রথমেই একটি কথা 
পরিক্ষার করে নেওয়া দরকার । মনন মার্গ টি অবস্থার মধ্য দিয়ে কাজ করে! 
প্রথম অবস্থায় ত। জ্ঞানেক্িয় গুলির সহায়তায় বিশ্ব সম্বন্ধে সীমাবদ্ধ ক্ষেত্রে আংশিক 
জ্ঞান লাভ করে । সেই জ্ঞান খগ্ুজ্ঞান কিন্তু প্রত্যক্ষজ্ঞান। তাঁদের অবলম্বন 
করে আনুমানিক জ্ঞান গড়ে ওঠে । যেখানেই ব্যাপক জ্ঞানের প্রয়োজন হয় 
সেখানেই আনুমানিক জ্ঞানের ক্ষেত্র বিস্তার লাভ করে। আনুমানিক জ্ঞানে 
সাবিক সংজ্ঞার ভূমিকা! কতখানি তাৎপর্যপূর্ণ তা প্রাসঙ্গিক অধ্যায়ে ইতিপবে 
আমরা আলোচনা করেছি । এমন কি প্রত্যক্ষ জ্ঞানেও যে সাবিক সংজ্ঞার একটি 
ভূমিকা আছে তাও আলোচিত হয়েছে। জ্ঞানেন্দ্িষের সহিত বহির্জগতের 
সংযোগ ঘটলে মন যা পায় তা হল ইন্দ্রিয়বাহিত তথ্য মাত্র ।২ তাকে 
প্রত্যক্ষজ্ঞানেও পরিণত করতে একটি সাবিকের সহিত তাকে যুক্ত করতে হয়। 
১ গীতাগ্রলি, ৯৮ ২ 921756 ৫88 ৩0965690092 
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দ্বিতীয় কথা হল মনন মার্গের জ্ঞান এইভাবে ছুই পর্যায়ে গড়ে উঠলেও এবং 
উভয় ক্ষেত্রেই সাবিক সংজ্ঞার একটি সক্রিয় ভূমিকা থাকলেও, তার্দের প্রকৃতির 
মধ্যে একটি পার্থক্য টান! ষায়। প্রত্যক্ষ জ্ঞান খুব স্পষ্ট, তা অনেকটা হৃদয়বৃত্তির 
অনুভূতির সঙ্গে তুলনীয় । আমি যখন কারও জন্য গ্রীতি অনুভব করি; তা 
যেমন প্রত্যক্ষভাবে অনুভূত হয়, আম যখন চোখের সামনে একটি গাছ দেখি 
বা কাণে মেঘের ভাক শুনি, তাও প্রত্যক্ষভাবে অনুভূত হয়। সেই জন্য 
জ্ঞানেন্দ্িয়ের সাহায্যে ল্ধ প্রত্যক্ষজ্ঞানকে ইন্দ্রিয়ান্ভূতিও বল! হয়। তুলনায় 
আহ্মানিক জ্ঞানে এই প্রত্যক্ষ বোধের অনুভূতি নেই। তাতে যেন মনন 
বৃত্তির ভূমিকাটিই প্রধান। তাই তা তত স্পষ্ট নয়; তা সক্ষম পর্যায়ের জ্ঞান 
এবং তাই নীরস। 

এই প্রসঙ্গে আর একটি কথার উল্লেখ করা যেতে পারে । এক দিকে যেমন 
প্রত্যক্ষজ্ঞানের তুলনায় আনুমানিক জ্ঞান নীরস হয় এবং জ্ঞেয় বিষয় হতে দূরে 
সরে আসে, অপরদিকে তেমন আনুমানিক জ্ঞানের একটি বিশেষ উৎকর্ষ আছে। 
প্রত্যক্ষজ্ঞানের ক্ষেত্র অতি সীমাবদ্ধ। যেটুকু জ্ঞানেন্দ্রিয়ের নাগালের মধ্যে আসে 
সেটুকুই প্রত্যক্ষভাবে জান! যায়। অপরপক্ষে আশম্রমানিক জ্ঞানের ক্ষেত্র 
সীমাহীন । তা সকল মানুষের, সকল কালের, সকল দেশের অভিজ্ঞতাকে 
পরিব্যাঞ্ধ করবার ক্ষমতা রাখে। 

উপরে যে আলোচন! হয়েছে ত1 হতে দেখা যাবে যে ধার! প্রচলিত জ্ঞান 
মার্গের প্রতি অসস্তোষ প্রকাশ করেছেন, আনুমানিক জ্ঞানই তাদের বিশেষ 
সমালোচনার বিষয় হয়েছে । আনুমানিক জ্ঞানের যা দুবলতা৷ তাই তাদের তার 
প্রতি বিরূপ করেছে। অবশ্য একথাটি ঠিক যে তাদের প্রস্তাবিত জ্ঞান অর্জনের 
রীতিগুলি তারা যে বিশেষ দার্শনিক তত্ব প্রকাশ করেছেন এব সেখানে বিশ্ব- 
ত্তার প্রকৃতি সম্বন্ধে যে ধারণ। পোষণ করেছেন তার উপযুক্ত করেই তাদের 
রীতিগুলি গড়ে তোলা হয়েছে । তা সব্বেও আনুমানিক জ্ঞানের বিরুদ্ধে তাদের 
যে মূল অভিযোগগুলি আছে তাদের প্রতি আমাদের দৃষ্টি আরুষ্ট হওয়া উচিত। 
| সেই অভিযোগগুলি হল এই £ (১) আনুমানিক জ্ঞানে প্রত্যক্ষজ্ঞান বা অনুভূতির 
'ষ্টতা ব! জ্ঞেয়ের সঙ্গে সাক্ষাৎ সংযোগ ঘটে ন।; (২) পরোক্ষজ্ঞান খণ্ড জ্ঞানকে 
খুঁড়ে জুড়ে ব্যাপক জ্ঞানের বিস্তার ঘটায়; জোড় দিয়ে দিয়ে জানায় থে 
পামগ্রকতাবোধ এক দৃষ্টিতে জানার সামগ্রিকতা৷ হতে তা! অস্পষ্ট ; পরোক্ষজ্ঞান 
জেয় বস্ত্র বাহিরে যেতে পারে না, কাজেই তার সামগ্রক জ্ঞান লাভ কর! 


৩১ 
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ছঃসাধ্য ) (৩) বিশেষ বিশেষ ক্ষেত্রে তার প্রয়োগ সম্ভব নয় ; যেমন প্রাণ ধারার 
গতিশীলতার পরিচয় দেবার বা নিবিশেষ চিৎস্বব্ূপ অদ্বৈতবাদের ব্রদ্দের স্বরূপ 
উদঘাটিত করবার ক্ষমতা তার নেই। 

এদের মধ্যে শেষের অভিষোগটির ওপর বিশেষ গুরুত্ব দেবার প্রয়োজন আছে 
বলে মনে হয় না। অদ্বৈতবাদের বিমূর্ত একত্ববাদ৯ যদি যুক্তি দ্বারা সমর্থনযোগ্য 
ন] হয়, আঁঙ্ুমানিক জ্ঞানের অক্ষমতার কোনে। প্রশ্নই উঠে না। প্রাণধারার 
গতিশীলতা সম্বন্ধে ধারণা করতে যে আনুমানিক জ্ঞান একেবারেই অক্ষম বেগ 
ঠিক মে কথা! বলেন না। তিনি বলেন তা নেতিবাচক জ্ঞান দেয়। বৃত্তি 
ভিত্তিক স্বপ্রকাশ জ্ঞান যেমন ভিতর থেকে তাকে অনুভব করতে পারে, 
আহ্কমানিক জ্ঞান তা পারে না সম্ভবত এই তার অভিযোগ । তা পরোক্ষ 
জ্ঞানের সাধারণ ধর্ম। 

এ কথা ঠিক যে পরোক্ষ আনুমানিক জ্ঞান প্রত্যক্ষ জ্ঞান বা প্রত্যক্ষ 
অনুততির মত জ্ঞরয় বস্তর সহিত সংযোগ ঘটায় না৷ এবং কাজেই তা তুলনায় 
এত স্পষ্ট নয়। তার প্রতি হেতুই এই হূর্বলতা এসে পড়ে । এখন প্রশ্ন হল সেই 
কারণে কি আন্রমানিক জ্ঞানকে বর্জন করতে হবে ? বঞ্জন করার প্রশ্ন বিবেচনার 
যোগ্য হত, ষদ্দি তার পরিবর্তে কোন উপযুক্ততর বিকল্পরীতির সন্ধান পাওয়া 
যেত। কিন্তু উপরের আলোচন। হতে দেখা যাবে তার সন্ধান পাঁওয়া যায় নি। 
স্ৃতরাং আমাদের বুদ্ধিবৃত্তি নিয়ন্ত্রিত মনন মার্গ ছাড়! গতি নেই । মনন মাগ 
মানেই প্রত্যক্ষ বা আন্রমানিক জ্ঞানের সহযোগে জ্ঞান-অর্জনের রীতি । প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানেন্দ্িয় হতে জ্ঞান তার উপার্দান সংগ্রহ করে এবং তাকে ভিত্তি করে গডে 
উঠে আনুমানিক জ্ঞান। এই আনুমানিক জ্ঞানের বিস্তারের সীমা নেই । সেই 
জন্যই বিশ্ব সত্তার মৃত ব্যাপক বিষয়ের পরিচয় পেতে বুদ্ধিবৃত্তি নিয়ন্ত্রিত মনন 
মার্গ ই আমরা অবলম্বন করতে বাধ্য। 

মনন মার্গে প্রত্যক্ষ ইন্দ্রিয়জাত জ্ঞান ও আনুমানিক জ্ঞানের ভূমিকা হল 
পরস্পরের সহযোগিতার ভূমিকা । তারাই পরস্পর হাত ধরাধরি করে লম্মিনিত 
চেষ্টার ফলে দুস্তর জ্ঞান সাগর পাড়ি দেবার ক্ষমতা রাখে । সেটা ভাল বোঝ! 
যায় তার্দের পরস্পরের পরিপূরক ভূমিকা হতে। হৃতরাং এখানে তার একা 
সবিস্তার পরিচয় দেবার প্রয্বোজন হয়ে পড়ে। 
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জ্ঞানেজ্দিয়ের সাহায্যে সঞ্জাত প্রত্যক্ষজ্ঞজান বাহিরের বস্তর সহিত প্রত্যক্ষ 
সংস্পর্শ ঘটায় । সেই জন্য তা এত রস্ভীন, ত1 এত স্পষ্ট । আবার সেই কারণেই 
তার জ্ঞানের ক্ষেত্র অত্যন্ত সংকৃচিত। আমাদের প্রতিপাদ্ধকে সহজবোধ্য করতে 
একটি সচরাচর দৃষ্ট উদাহরণ স্থাপন করা যেতে পারে। ধর যাক, আমর! 
একটি প্রকাণ্ড অজানা সহরের মধ্যে স্থাপিত হয়েছি । সেখানে বড় বড় রাস্তা, 
বড় বড় বাড়ী, স্তুশ্য উদ্চান প্রত্যক্ষ করছি। প্রত্যেকটি অভিজ্ঞতা একটি 
বিশেষ বস্ত সম্পকিত জ্ঞান, প্রত্যেকেই বেশ সজীব অন্র্ৃতি, কিন্তু গ্রতোকেই 
পুথক। তারা সমগ্র সহরের একটা ধারণা এনে দেবার ক্ষমতা রাখে না। এই 
খানেই মাসে আন্মানেক জ্ঞানের প্রয়োগ ক্ষেত্র। তা সেই ভিন্ন 'অবস্থায় 
আহত বিভিন্ন প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতাকে সংগ্রহ করে, পরস্পর সংযুক্ত করে সাজিয়ে 
সমগ্র সহর সম্বন্ধে একটি ধারণ। গড়ে তোলে । এই ভাবেই মানসপটে তার্দের 
পরস্পর সংষোগ স্থাপিত হলে আমাদের মনে এই' সহর সম্বন্ধে একটি সম্পূর্ণ ছবি 
গডে ওঠে । তখন সহরের কোথাও গেলে দিগত্রান্ত হতে হয় না। তার কোন 
অংশে আছি বোঝা যায় এবং বিশেষ গন্তব্য স্থানে পৌছানো সহজ হয় । এই 
রূপে প্রত্যক্ষ জ্ঞানকে ভিত্তি করে মনন শক্তির সাহায্যে লব্ধ ব্যাপক জ্ঞানের 
সাহায্যেই আমরা একটি বিরাট বস্ত সম্বন্ধে ধারণ। করতে পারি। প্রত্যক্ষ ও 
পরোক্ষজ্ঞানের সহযোগিতায়ই সেটা সম্ভব হ্য়।, 

প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ জ্ঞানকে ব্যবহার করে বুদ্ধিবৃত্তি নিয়স্থিত ষে মনন শক্তি 
ক্রিয়। করে তার কর্মক্ষেত্র কত ব্যাপক, তা আমাদের জ্ঞানের বিষয়ের বৈচিদ্ধ্য 
সম্বন্ধে আলোচনা! করেলেও আর ও ভালভাবে বোঝা যাবে । আমর কোঁন 
বস্তকে জ্ঞানেন্দ্িয়ের সাহায্যে প্রত্যক্ষ করতে পার, কোন কোমল অনুভূতিকে 
হৃদয়বৃতি দিয়ে অনুভব করতে পারি, আবার এদের বিষয় চিন্তা ও করতে পারি। 
এইভাকে শুধু জ্ঞানেন্দ্িয় সংগৃহীত প্রত্যক্ষজ্ঞান নয়; হৃদয়বৃত্তি অন্থভূত অভিজ্ঞতা 
ও মনন ক্রিয়ার বিষয় হতে পারে। হৃদয় বৃত্তির অন্তভূতি, যেমন দয়া, মায়।, 
মমতাবোৰ ; ধর্ম সম্পকিত অনুভূতি, যেমন ঈথ্বরের প্রতি ভক্তি ও অদ্ধাবোধ 
এবং শিক্পবস্তর রমগ্রহণ হতে যে শিল্পতাত্বিক অনুভূতি ঘটে১__তারা ও মনন 
শক্তির নাগালে এসে পড়ে । অপরপক্ষে প্রত্যক্ষজ্ঞান বা এই সকল বিশেষ শ্রেণীর 
অস্ভৃতি শুধু নিজেদের মধ্যেই সীমাবদ্ধ থাকে, নিজেদের অতিক্রম করে তারা 
অন্য বিষয়ে পরিব্যাপ্ত হবার ক্ষমতা রাখে না। যা অগপ্রত্যক্ষ, জ্ঞানেন্দ্িয় জাত 
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প্রত্যক্ষজ্ঞান তার পরিচয় দিতে পারে না । হৃদয়বৃত্তির কাছে যা ধরা দেয় না, 
তা হৃদয়বৃত্তির নাগালের বাহিরে । ধর্মান্ুতৃতি বা শিল্পতাত্বিক অনুভূতি সম্পর্কেও 
সেই কথা খাটে। একমাত্র মনন শক্কিই সর্বত্র চলবার, সব কিছু জানবার, 
সকল বিচিত্র ক্ষেত্রে লন্ধ বিভিন্ন খওজ্ঞানকে একত্রিত করে ব্যাপক জ্ঞান গড়ে 
তোলবার ক্ষমতা রাখে । এমন কি মনন শক্তিকে ও মনন শক্তি জানবার 
ক্ষমতা রাখে । কোন বিরাট বস্তকে জানতে প্রত্যক্ষজ্ঞান১ বা প্রত্যক্ষ অনুভূতি২ 
যথেষ্ট নয়। তারা যে তথ্য সংগ্রহ করে তার ওপর মননশক্তির প্রয়োগের 
বিশেষ প্রয়োজন আছে। ত। না হলে সামগ্রিক জ্ঞান সম্ভব হয় না। প্রত্যক্ষজ্ঞান 
বা অনুভূতির ক্ষমতা সীমাবদ্ধ, আন্মানিক জ্ঞানের ক্ষমতার সীমা নেই। 

স্থতরাং আমরা এই সিদ্ধান্তে উপনীত হতে পারি যে জ্ঞানেক্দিয় জাত 
প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা ব1 বিভিন্ন আগ্ভ্ুৃতিক অন্চিজ্ঞতা সরল বটে, উজ্জল বটে, 
কিন্ত তাদের ক্ষেত্র অতি সীমাবদ্ধ । - আমরা এক. দৃষ্টি ক্ষেপে যেটুকু দেখি 
বা হৃদয় বৃত্তি দিয়ে যেটুকু অনুভব করি, সেটুকু ভালই দেখি বা ভালই অঙ্কভব 
করি; কিন্তু তার বাছিরে যেতে পারি না। একাধিক দৃষ্টিক্ষেপে বিভিন্ন সময় 
যা দেখেছি ব! জদয় দিয়ে অনুভব করেছি, আমি ব্যতিরেকে অন্য যা দেখেছে বা 
অনুভব করেছে-_সকলের থগ প্রত্যক্ষজ্ঞান বা পৃথক অনুভূতিকে ভিত্তি করে যে 
ব্যাপক জ্ঞান সম্ভব তা মনন শক্তির সাহায্যে আনুমানিক জ্ঞানকে অবলম্বন 
করেই সংগ্রহ করতে হবে। 

আমাদের প্রতিপাগ্ধকে সহজবোধ্য করবার জন্য এই প্রসঙ্গে শ্রীরামরুষের 
ব্যবহৃত একটি গল্প এখানে উল্লেখ করা ষেতে পারে । গন্পটি হল এই £ বনে 
একটি জীব বাস করত। সেই বনের ভিতর দিয়ে নানা মানুষ নানা সময় 
যাতায়াত করত। তাদের মধ্যে একদিন সেই জীবটির গাঁয়ের রঙ নিয়ে 
আলোচনা হল। কেউ বলল তার রঙ লাল, কেউ বলল সবুজ, কেউ বলল নীল 
ইত্যাদি । প্রত্যেকেই নিজের অভিজ্ঞতাকে প্রাধান্য দেয়, কাঁজেই সমস্যার 
মীমাংসা হয় না। তখন ভাগ্যক্রমে এসে পড়ল একটি নূতন মান্য । সে 
বলল নিজে সব সময় বনের মধ্যেই বাস করে; কাজেই তার বিভিন্ন সময়ের 
অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে তাদের সমস্যার সমাধান করবার ক্ষমতা রাখে । সে বলল, 
রামকষ্জের ভাষায়, “তোমরা যা যা বলেছ সব সত্য--সে কখনও লান, কখনও 
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সবুজ, কখনও হলদে, কখনও নীল আরও সব কত কি হয়বন্ুরূপী। আবার 
কখনও দেখি কোন রঙ নেই ।”৯ 

শেষের ব্যক্তিটি ষে এইরূপে বহুরূপী সম্বন্ধে পরিপূর্ণ বিবরণ দিতে সমর্থ 
হয়েছিল তার কারণ সে মননশক্তির সাহায্যে বিভিন্ন খণ্ড অভিজ্ঞতার মধ্যে 
একটি সামগ্বস্ত স্থাপন করতে পেরেছিল। কেবল মাত্র প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতার 
ওপর নির্ভর করে থাকলে সে বিভ্রান্ত হত, নানা খণ্ড অনুভূতির মধ্যে সামগ্রস্ত 
স্কাপন করে, তাদের উৎপাদক বস্তর একত্ব উপলব্ধি করবার ক্ষমতা তার থাকত 
না। এইখানেই আনুমানিক জ্ঞানের বিশেষ প্রয়োগ ক্ষেত্র। জ্ঞানেত্ররিরজাত 
প্রত্যক্ষজ্ঞান বা! হদয়বৃত্তি নিয়ন্ত্রিত নানা অনুভূতি যে অভিজ্ঞতা আনে, তারা 
বিশ্ব সম্বন্ধে খণ্ডিত পবিচয়ই দেবার সামর্থ্য রাখে। আপাত দৃষ্টিতে তাদের মধ্যে 
ষে অসামপ্রস্ত, জ্ঞানের প্রদীপ্ত আলোকে তাকে খণ্ডন করেই তবে আমরা 
ব্যাপক জ্ঞানের পথে অগ্রসর হই। মনন মার্গ খণ্ড অভিজ্ঞতাগুলিকে বিশ্লেষণ 
করে ঠিক , কিন্ত সেখানে তার কাজ শুধু আরম্ভ হয়, তারপর তাদের জোড়া 
দিয়ে দিয়ে তা ব্যাপক জ্ঞান সঞ্চয় করে। তা ছাড়া কোন বিরাট বস্তুকে 
জানবার ভিন্ন উপায় নেই। 

স্বতরাং প্রত্যক্ষ ইন্দ্রিয় জাত জ্ঞান এবং অনুভূতি বৃত্তি নিয়ন্ত্রিত খও 
অভিজ্ঞতার কাজ যেখানে হয় সারা, মনন মার্গের কাজ সেখনে হয় সুরু। 
প্রত্ক্ষজ্ঞান ব। বিভিন্ন শ্রেণীর অনুভূতি একবারের চেষ্টায় সমগ্র বিশ্বের পরিচয় 
পায় না বলেই মননমার্গের শ্রয়োজন হয়। পরস্পরের মিলিত চেষ্টাতেই 
বিখসতা| সম্বন্ধে ব্যাপক এবং পরিপূর্ণ জ্ঞান সম্ব। তারা পরস্পরের সহযোগিতা 
না করে পুথক পথে গেলে তা সম্ভব নয়। কেবল মাত্র খজ্ঞান বা খণ্ড 
অঙ্ভূতি নির্ভর অভিজ্ঞতা বিশ্বসত্তার খণ্ড পরিচয় এনে দিতেই সক্ষম। অপর 
পক্ষে আনুমানিক জ্ঞান শৃন্ের উপর কাজ করে না, খগুজ্ঞান বা অন্তুভূতিকে 
অবলম্বন করেই তা গড়ে উঠতে পাঁরে। এইখানেই মননশত্তির বিশেষ 
উৎকর্ষ । তা খগ্ডজ্ঞান ও খণ্ড অভিজ্ঞতাগুলির মধ্যে যোগস্থত্র আরবিধার করে, 
তাদের মধ্যে পরস্পর সঙ্গতি স্থাপন করে মানসপটে একটি বিরাট বন্থর অথগ্ড 
মুতি গড়ে তুলতে পারে । তার মধ্যেই তার সমগ্ররূপের পরিচয় পাওয়। 
যাবে। 

এই প্রসঙ্গে একটি উদ্দাহরণ নেওয়া যেতে পারে। আমরা ভারতের 
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মানচিত্র ভূগোলের বইতে দেখেছি। মানস নেত্রে তার একটি ছবি আমাদের 
সামনে ফুটে ওঠে । এই মানচিত্রকে ভিত্তি করেই তা গড়ে উঠেছে। তার 
সাহায্যে সমগ্র ভারতের একটি অখণ্ড রূপের পরিচয় আমরা পাই। কিন্ত 
একটি মাত্র অভিজ্ঞতার সাহায্যে যেমন তা ফুটিয়ে তোলা সম্ভব হত না, 
তেমন অসংখ্য মানুষের ভারতের বিভিন্ন অংশের খণ্ড জ্ঞানকে পৃথক করে 
রাখলে ও তা সম্ভব হত না। সরজযমিনে কত বিভিন্ন জরিপকারক তার 
বিভিন্ন অংখের পৃথকভাবে জরিপ করেছে । তারপর যে খণ্ড খণ্ড নকপাগুলি 
গড়ে উঠেছে তাদের পরস্পরের মিল করে এবং সংযুক্ত করে, তাদের একত্ 
সাজিয়ে তারপর আমরা পেয়েছি ভারতের অখণ্ড মানচিত্র । 

আমরা আবার বলব যে কোন বিরাট বস্তকে জানতে হলে আমাদের এই 
পথই অবলম্বন করতে হয়। ইন্দ্রিয়জাত প্রত্যক্ষজ্ঞান এবং হৃদয় বৃত্তি নিয়ন্ত্রিত খণ্ড 
অনুভূতি বিশ্ব সম্বন্ধে খণ্ড পরিচয় এনে দ্েয়। মনন শক্তি সেই খণ্ড অভজ্ঞত। 
গুলিকে জোড। দিয়ে দিয়ে আবিষ্কার করে তার সমগ্র অথণ্ড রূপ। স্তরাং 
জোডা দিয়ে দিয়ে এককে পাওয়া ষায় না, সে কথা ঠিক নয়। বরং প্রত্যক্ষজ্ঞান 
বা অন্ুভূতিবুত্তি খণ্ড অভিজ্ঞতা নিয়েই পডে থাকত যর্দ না মননশক্তি তাদের 
সংযুক্ত করে অথণ্ড রূপে তাদের গড়ে তুলত। জোডা না দিয়ে সামগ্রিক 
জ্ঞানলাভের দ্বিতীয় পথ নেই । রাজমিস্থ্রি বাড়ী তৈরি করে। উপাদান হিসাবে 
সে পায় ছোট ছোট ইট । তাদের বালি আর সিমেন্টের মসলার সাহায্যে 
জুড়ে জুড়ে সে একটি সমগ্র বাড়ী বানায়। মননশক্তির কাজ অনেকটা তাৰ 
অন্থুরূপ। প্রত্যক্ষজ্ঞান ব হৃদয় বুত্তির অনুভূতি এক একটি পৃথক ইটের মত । 
তাদের যোগস্থত্র আবিক্ষার করে, তাদের জুড়ে মননশক্তি সামগ্রিক জ্ঞানের 
বাড়ী গাথে। প্রত্যক্ষ জ্ঞান ব! অন্ভূতি 1 দেয় তা খণ্ড আকারে পাই বলেই 
তার্দের জোড়! দিয়ে অখণ্ড জ্ঞান গড়ে তুলতে হয় । 

মননশক্তির বিরুদ্ধে এমন ৪ একটা অভিযোগ আসে যে এখানে যে শন্জি 
ক্রিয়। করে ত| বিশ্বের অঙ্গীতৃত। যা একটি বপ্তর অঙ্গীভূত তার পক্ষে সেই বগ 
সম্বন্ধে জ্ঞান সঞ্চয় করা সপ্তব নয় । এই ধারণ! বেড়ে উঠেছে আমাদের দৈননি'ন 
জীবনে নিতা পরিচিত প্রত্যক্ষ জ্ঞানের অভিজ্ঞত] হতে । এখানে জ্ঞাতা। ও জে 
পৃথক । জ্ঞাতার সঙ্গে জ্ৰেয়ের অঙ্গ লী সন্বপ্ধ নেই। জ্ঞেয় বস্ত বাহির হতে 
জ্ঞানেন্দ্রিয়কে ষে তথ্য দেয় তার সাহায্যেই জ্ঞাতা তাকে জানে । ন্তরাং খা 
বিশ্বের অঙীভৃত ত। বিশ্ব সম্বন্ধে জ্ঞান আহরণ করতে পারবে না। কান্ট এই 
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ধবণের অভিমত পোষণ করতেন। রবীন্দ্রনাথের একটি বচনে ও তার প্রতিধ্বনি 
পাই। প্রাসঙ্গিক মন্তব্যটি এই ঃ 
বাহিরে যাহার 
কিছুতে নারিব যেতে আদি অস্ত তার, 
অর্থ তাঁর, তত্ব ভার ঝুঝিব কেমনে 
নিমেষের তর ?৯ 
যার বাহিরে যাওয়1 যায় না তাকে যে জানা অসম্ভব, এ কথাও আমাদের 
অভিজ্ঞতা সমর্থন করে না। "আমাদের মনের মধ্যেই তার প্রতিবাদ করবার 
মত প্রমাণ খুজে পাওয়া যায়। আমাদের মন সম্পর্কে আমরা যে জ্ঞান সঞ্চয় 
করি তার কথাই ধরা যাক না। আমাদের যে মন চিন্তা করে, মনন করে, 
বাহিরে অবস্থিত বিষয় সম্বন্ধে অভিজ্ঞতা সঞ্চয় করে সেই মন নিজের সম্বন্ধে 
নিজেই জ্ঞান আহরণ করবার ক্ষমতা রাখে। তার জন্তও তার নিজের বাহিরে 
যাবার প্রয়োজন হয় না। বিশ্বে সব থেকে ঘনিষ্ঠতম ব। প্রত্যক্ষতম জ্ঞান যদি 
কোন বিষয় অন্বদ্ধে সংগ্রহ কর। সম্ভব হয়, তা হল নিজের মনের সম্পর্কে জ্ঞানই | 
সেই কাবণেই দেকার্ত আন্মজ্ঞানকে ভিত্তি করেই তার দর্শনকে গভে তেশনার প্রস্তাব 
করেছিলেন। মননশক্কির এই বিস্ময়কর ক্ষমতা! তার উতকর্ষের পরিচয় দেয়। 
অপর পক্ষে যা এত দূরের বস্ত বা যার সহিত কালের অনেক ব্যবধান, 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান বা হৃদয় বৃত্তির অনুভূতি তা নাগালের বাহিরে । এদের প্রয়োগ 
ক্ষেত্র কেবল বতমানকালে প্রত্যক্ষ পরিবেশের মধ্যেই সীমাবদ্ধ। মননশক্তি 
অন্নমানের ওপর নির্ভর করে বলেই তার প্রয়োগ ক্ষেত্র অতীতে ও ভবিষ্যতে এবং 
অপ্রত্যক্ষলোকে বিস্তারিত হতে পারে । অনুমানের সাহায্যেই পৃথিবীর অতাঁতের 
ইতিহাস বা প্রাগৈতিহাসিক মানুষের পরিচয় সংগ্রহ করা সম্ভব হয়েছে। 
কতরাং আমাদের সিদ্ধান্ত হবে বিজ্ঞান ব! দর্শন যে রীতি প্রয়োগ করেছে 
ভার থেকে উত্রুষ্টতর রীতি পাওয়া ষায় না। তা মানুষের প্রকৃতিগত শক্তিকে 
ভিত্তিকরে এবং পরিবধিত করে গড়ে উঠেছে । তার কোন কোন ক্ষেত্রে 
দুর্বলত। থাকতে পারে, কিন্তু সামগ্রিক জ্ঞান আহরণ করতে, বিশেষ করে 
দার্শনিক জ্ঞান সংগ্রহ করতে প্রত্যক্ষ ইব্দ্রিয়জাত জ্ঞান এবং অনুভূতিবৃত্তি নিয়ন্ত্রিত 
অভিজ্ঞতাঁকে উপাদান হিসাবে ব্যবহার করে, মননশক্তির সাহায্যে আনুমানিক 
জ্ঞানই আমার্দের সব থেকে নির্ভরযোগ্য অবলম্বন। 


১. নৈবেছ্ত, ৮৮ 


অষ্টম অধ্যায় 
ধর্মতস্ব 


নু 
ধ্বোধের প্রকৃতি ও তার সম্পর্ষিত সমস্যা 


ধর্মবোধ মানুষের একটি সহজাত মৌলিক বৃত্তি। তাঁর উৎপত্তি ঘটেছে 
খানিকট। তার প্রকৃতি হতে এবং খানিকটা! তার পরিবেশ হতে । প্রথমত দেখা 
যেতে পারে তার বৃদ্ধিবৃতি এরং হৃদয়বৃতি অত্যন্ত প্রথর। সেই কারণে ছবিতীয়ত, 
সে তার পরিবেশ সম্বদ্ধে অত্যন্ত সচেতন। প্রাকৃতিক হুর্যোগে সে ভয় পায়। 
সে অতীতকে স্মরণে ধরে রাখতে পারে, ভবিষ্যতের চিন্তা করতে পারে । তাই 
তার অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে বিপর্দ আশঙ্কা করে আতঙ্কিত হয়। অপরদিকে 
ভবিষ্ততে প্রতিষ্ঠা লাভের জন্ত আকাজ্ষাও মনে পোষণ করতে পারে। এই 
বিভিন্ন অবস্থার সমাবেশ এবং তার্দের পারম্পরিক ক্রিয়ার প্রভাবেই মানুষের 
ধর্মবোধ গডে উঠেছে। 

বিষয়টি ভাল করে বোবা। যাঁবে ইতর জীবের সহিত এ বিষয় তার তুলন! 
করলে। অন্ত জীবের বুদ্ধিশক্তি মানুষের মত প্রথর নয়। তারা অতীত বা! ভবিষ্যত 
সম্বন্ধে চিন্তা করতে পাবে না। সাবিক সংজ্ঞার প্রয়োগ করবার ক্ষমতা তাদের 
নেই ; কাজেই পরোক্ষ ব্যাপক জ্ঞান তাদের নাগালের বাহিরে । তাদের, জীবনের 
মৌলিক সমস্যাগুলির সমাধানের ভার প্ররৃতিই নিজ হস্তে গ্রহণ করেছে। 
আত্মপুষ্টি, আত্মরক্ষা ও বংশরক্ষার কাজে তার্দের মানুষের মত চিত্তা করে কাজ 
করতে হয় :না। তাদের জৈবিক ক্রিয়া বর্তমানে সীমাবন্ধ। তাই তাদের 
ভ্ঞানেন্দ্িয়গুলি মানষের থেকে প্রথর। তাদের ভ্রাণশক্তি, দৃষ্টিশক্তি, শ্রবণশক্তি 
মাগষের থেকে বেশী প্রথর | খাগ্চসংগ্রহের জন্য বা শত্রু হতে আত্মরক্ষার জন্য 
এগুলির শক্তিমান হওয়ার বিশেষ প্রয়োজন আছে। তারা অতীতকে মান্ষের 
মত স্মরণ শক্তির সাহাঁধ্যে ধরে রাখতে পারে না, ভবিব্যতের ভাবন। ও ভাববার 
তাদের প্রয়োজন নেই। ন্ৃতরাং বুদ্ধিশক্তি অত্যন্ত সংকুচিত ক্ষেত্রে কাজ করে। 
অগ্রর্ূপভাবে বংশরক্ষার প্রয়োজনে যেটুকু হুদয়বৃত্তির দরকার হয় তাতেই তাদের 
দয়া, মায়া, মমতাবোধ সীমাবদ্ধ । হ্ৃদয়বৃত্তির পরিবর্ধনের প্রয়োজন নেই। 
কারণ সন্তানকে মানুষ করতে নিজের মধ্যে প্রোথিত বৃত্তি দ্বারা তার। 


১, 113861180, 
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পরিচালিত হয়। পাখী বাসা বাধে বৃত্তি পরিচালিত হয়ে। স্তন্তপায়ী জীব 
সস্তানকে পুষ্টি দেয় বৃত্তি পরিচালিত হয়ে। সন্তানদের শৈশব মানুষের তুলনায় 
অতি অল্পকাল স্থায়ী। অতি দ্রুত তারা আত্মনির্ভরশীল হতে শেখে । কাজেই 
প্রকৃতি এ বিষয় যূল ভূমিক! নেবার ফলে হৃদয়বৃত্তির প্রসারের সুযোগ তাদের 
ঘটে না। সন্তানের জন্য খানিকটা মমত্ববোধ থাকে। উচ্চতর পর্যায়ের 
অনুভূতি, যেমন শ্রদ্ধা, ভক্তি, গ্রীতি__এগুলি ত'দের নাগালের বাহিরে । 

মানুষের অবস্থ। কিন্তু স্বতন্ত্র। সে বুত্তিচালিত হয়ে জীবনযাত্র। নির্বাহ করে 
না। জীবনে তে সকল সমস্যার সন্মুখীন হতে হয়, সে বুদ্ধিশক্তির সাহায্যে 
তাদের সমাধানের চেষ্টা করে। সে সাধারণ জীব হুতে অনেক বেশী জানে, 
অনেক বেশী বোঝে । তার হ্ৃদয়বৃত্তি অত্যন্ত প্রথর।' সে উচ্চ ধরণের অনুভূতি 
অনুভব করবার ক্ষমতা রাখে। সে প্রীতি করতে পারে, ভক্তি করতে পারে, 
শ্রদ্ধা করতে পারে। মনে যাকে ধারণা করা ষায় না, তার কথা ভেবে তার 
বিশ্ময়বোধ জাগে । তার কৌতুহলবৃত্তি, তার জানবার আগ্রহ অত্যন্ত প্রখর । 
তার মনে নান। প্রশ্নের উদয় হয়, যার সে ঠিক উত্তর খুজে পায় না। এইযে 
মানুষ জন্মগ্রহণ করে, সে কোথা হতে আসে সে জানে না। মৃত্যুর গভীর রহস্ত 
সে ভেদ করতে পারে না। গীতায় তাই বলা হয়েছে জীবনের আদিও রহস্তে 
আবৃত, অস্ত ও রহস্তে আবৃত ১ মাঝখানে খালি একটুখানি আলো । তাকে 
ঘিরেই আমাদের জীবন। সেই জীবন স্থাপিত হয়েছে নানা প্রতিকূল পরিবেশের 
মধ্যে। অন্য জীবের প্রতিকূলতা ত আছেই, অতিরিক্ত আছে প্ররুতির প্রতি- 
$লতা। ঝড়ের তাও, বিদ্যুতের দাহিক! শক্তি, ভূমিকম্পের ধ্বংসলীলার সহিত, 
সে পরিচিত। এই পরিবেশের মধ্যে অবলম্বনের জন্য সে সহায় খোঁজে । বিপদ 
হতে মুক্তির জন্য, নিজের আকাঙ্ষা৷ পূরণের জন্য সে অন্য বৃহত্তর শক্তির সহায়তা 
কামনা করে। এই অব্লম্বনের আকৃতিই হল ধর্মবোধের বীজ। তার বুদ্ধি 
তাকে বৃহত্তর শক্তির অস্তিত্ব সম্বন্ধে অবহিত করে, তার ব্যবহারিক প্রয়োজনীয়তা 
বোধ তার মনকে সেই শক্তির আশ্রয় নিতে উন্মুখ করে। সেই ব্যবহারিক 
প্রয়োজনীয়ভাবোধ আবার পরিস্ফুট হয় তার অসহায় ভাবের জন্য । হাদয়বৃত্তিই 
তার জনক। শাস্তির জন্য, নির্ভরের জন্য, মনোবল সঞ্চয়ের জন্য তার শক্তি 
প্রয়োজন। এই ভাবে তার পরিবেশ, বুদ্ধিবৃত্তি ও হৃদয়বৃত্তিকে অবলম্বন করে. 
তার ধর্মবোধ অস্কুবিত হুয়। 

প্রথম অবস্থায় মানুষের ধর্ম সম্পর্কিত অভিজ্ঞতা একটি বৈশিষ্ট্য দ্বারা চিহ্নিত। 


৭৯* বিশব-জিজ্াসা 


তা একেবারেই ব্যবহারিক প্রয়োজনের দ্বারা অন্ুপ্রাণিত। তার মধ্যে ছুটি 
আকাক্ষা বড় প্রবল হয়ে আত্মপ্রকাশ করত। প্রথমত প্রতিকূল পরিবেশ হতে 
আত্মরক্ষার জন্য সে শাক্তমন্তর সত্তার সাহায্য কামন| করত। হিংশ্র জন্ত 
'হতে বিপদ, শত্রুপক্ষের আক্রমণ হতে বিপদ তাকে আশঙ্কাগ্রস্ত করত। শুধু 
তাই নয়, প্ররুতির প্রতিকৃলতাও তাকে সন্তস্ত করত। বন্যার তাগুব, ঝড়ের 
ধবংন যৃতি, ভূমিকম্পের আক্রমণ হতে ও সে পরিত্রাণ চাইত। সে ভাবত 
এগুলি এক প্রচ্ছন্ন প্রতিকূল শক্তির অত্যাচার । স্বতরাং দুটি প্রয়োজন সে 
বোধ করত। প্রথম, এই শক্তিকে সন্তুষ্ট কর] এবং ছিতীয়, তার সাহাধ্যে শত্রুর 
বা হিংস্র জন্তর আক্রমণ হতে আত্মরক্ষায় সহায়তা লাভ করা । এই হল প্রথম 
আকাক্ষা। 

দ্বিতীয় আকাজ্ষ। আতঙ্কদ্বারা অনুপ্রাণিত নয়, তা অনুপ্রাণিত আত্মপ্রসারের 
ইচ্ছাদ্বারা। আমি ভাল থাকর, আমার এহিক সমৃদ্ধি ঘটবে, আমার সম্পদ 
বাড়বে, এই ধরণের ইচ্ছা । বৃহত্তর শক্তি হতে এ বিষয় সহায়তা ও তার বিশেষ 
আকাথ্ার বস্ত ছিল। এখন এই দুটি প্রয়োজনবোধই ঈথবরকে আব্কার করে, 
তার মধ্যে প্রচণ্ড শক্তির উৎসের সন্ধান পেয়ে, প্রথম অবস্থায় এই ছুই ধরণের 
আকাঙ্া পূরণের জঙ্হ প্রার্থনা নিবেদিত হত। ধর্মবোধের বহিঃপ্রকাশ তখন 
এইভাবে এক শক্তিমান সত্তার আবিষ্কার করে তাকে সন্তুষ্ট করবার জন্য, তার 
পুজা ও সন্তোষ উৎপাদনের পর বিপদ হতে ত্রাণ এবং সমদ্দিলাভের জন্য প্রার্থন। 
নিবেদিত হত। 

এখন প্রশ্ন হল কার কাছে এই ধরণের প্রার্থনা নিবেদিত হবে। তাও ঠিক 
হয়েছে ধাঁরে ধীরে । নান! অভিজ্ঞতার মধ্য দিয়ে এই উপাসন| ও প্রার্থনার 
পাত্র হিসাবে একদিন মানুষ ঈশ্বরকে আবিষার করেছে । কিভাবে এই আবিষাঁর 
ঘটেছিল সে বিষয় নান! দরার্শনিকের নানা মত । যেখানে নির্ভরযোগ্য কোন তথ্য 
নেই সেখানে এমন মতানৈক্য ঘটাই স্বাভাবিক । তবে যুক্তির ওপর নিভর করে 
তার একটি সন্তাব্য ইতিহাস আমরা অনুমান করে নিতে পারি। 

আমাদের আলোচনাটি হার্বাট স্পেন্সার-এর মত দিয়ে আরশু কর যেতে 
পারে। তার ধারণায় লকল ধর্মের যূলে আছে পূর্বপুরুষের প্রতি অ্দা 
নিবেদনের রীতি।১ কিন্তু এই মত বিশেষ নির্ভরধোগ্য বলে মনে হয় না। 
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কারণ মানুষ পূর্বপুরুষদের প্রতি শ্রদ্ধানিবেদনের আকৃতি অনুভব করে তাদের 
সহিত একটি ব্যক্তিগত গ্রীতির সম্বন্ধ থাকার জন্যই । কিন্ত এখনি ষে আলোচন। 
হল ত1 হতে দেখা যাবে যে উচ্চতর শক্তির সহায়তা মানহধ যখন তার শৈশ্রবের 
যুগে খঁজত তার সম্বন্ধে শ্রদ্ধার বা গ্রীতির মনোভাব পোষণ করবার মত মানসিক 
পরিণতি ব৷ হৃদয় বৃত্তির প্রসার তখন ও তার ঘটে নি। পরবর্তী আলোচন৷ 
হতে বুঝব সেই বোধ এসেছিল অনেক পরে। 

তবে মনে হয়' প্রথম অবস্থায় মাহষের মনে এমন একটি চেতনা এসেছিল ষে 
মানুষকে সাহাধ্য করতে পারে বা তার অনিষ্টসাধন করতে পারে এমন বৃহত্তর 
শক্তি বিশ্বে আছে। তা বিভিন্ন জড়বস্তকে অবলম্বন করে থাকতে পারে, তা 
পৃথিবীর বিভিন্ন শ্কিকেন্দ্রে আবিষ্কত হতে পারে । জড় বস্তুতে কোন শক্তির 
অবস্থান ঘটেছে এই ধারণায় জড় বস্তুই পৃজ| উপাসনার পাত্র হতে পারে । তাকে 
বল। হয় ভৌতিক বাদ১। এতে ধারণা কর! হুয় ষে কোন জড় বন্থকে ভৌতিক 
শক্রি আশুয় করেছে, স্বতরাং সেই জড়বস্তকে পুজা করা যেতে পারে। একে 
প্রতীক পূজাও২ বলা হয়। এই শবটি পতুগিজ “ফিটিকো”৩ শব্দ হতে উৎপক্ 
হয়েছে । তার অর্থ হল মাছুলী বা বিগ্রহ। যে অথে তা প্রয়োগ করা হয় তা 
একটু স্বতন্্। তাঁর অর্থ ব্যাপক। তাধারণা করে যে কোন, জড় বস্বকে 
অবলম্বন করে বা মঞ্্রসিদ্ধ বস্তকে অবলম্বন করে উন্নততর শক্তির আবিভাব হয়। 
ষেমন এক খণ্ড পাথর বা হাড় বা একটি মনুষ্য নিমিত যৃতি। এই শক্তির নিকট 
পূজা দিয়ে বিপদ হতে ত্রাণ পাওয়া যায় বা মনের উচ্ছ! পূর্ণ হয়। আদিম 
উপজাতিদের মধ্যে এ প্রথা এখনও্ড বর্তমান। 

দ্বিতীয় অবস্থায় দেখি একান্তই জড়বস্তুর উপর কৃত্রিম ভাবে কেবল কল্পনার 
উপর নিভর করে মানবোত্বর শক্তি আরোপ ন। করে, এমন জড় শক্তির পর 
তা আরোপ করা হয় যেখানে শক্তির প্রত্যক্ষ প্রকাশ দেখ! যায়। সুতরাং 
এখানে বুদ্ধি বৃত্তির প্রয়োগের প্রমাণ পাণুয়া যায়। শুধু তাই নয়, এই প্রারুতিক 
শক্তির কেন্দরগুলির ওপর ধু মানবোত্তর শক্তি নয়, মানুষের অনুরূপ ব্যক্তিত্ব ও 
আরোপ করা হয়। তখন তাদের ওপর স্পষ্টতই দেবত্ব আরোপিত হয়। এই 
ভাবে বায়ু, সমুদ্র. আকাশ, অগ্রি_ এদের ব্যন্তি ত্ববি।শষ্ট দেবতারূপে কল্পনা করা 
হয় এবং এদের উদ্দেশ্তে পূজার ব্যবপ্থা হয়। এর ক্রন্দর উন্ীহরণ মেলে বৈর্দক 
দেবতাদের পরিকল্পনায় এবং গ্রীকদ্দের পৌরাণিক দেবতাদের পরিকল্পনায় । 
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উভয়ের মধ্যে আশ্চর্য রকম সাদৃশ্য দেখ! যায়। এই প্রসঙ্গে ছু একটি উদ্দাহরণ- 
স্থাপন করা যেতে পারে । গ্রীক দেবতা এপোলো-র সঙ্গে বৈদিক দেবতা মিত্রের 
তুলনা! করা যেতে পারে। উভয়েই সৌরকিরণ বিচ্ছুরিত করে অন্ধকারকে 
পরাহত করেন। অনুরূপভাবে ইন্দ্রের সঙ্গে জিউস এর তুলনা চলতে পারে।. 
উভয়েই মেঘদের নিয়ন্ত্রণ করেন এবং বজ্র নিক্ষেপ করেন। 

এইভাবে দ্বিতীয় অবস্থায় ব্যক্তিরূপী বহুদদেবতার কল্পনা এসে পড়ে এবং বহু- 
দেবতাবাদ প্রতিষ্রিত হয়। তৃতীয় অবস্থায় দেখা যায় বহু শক্তিকে একত্রিত করে 
একই মহাঁসত্তার মধ্যে তাদের স্থাপিত করার চেষ্টা। এই চেষ্টার ফলেই ধর্ম তার 
পরিণত রূপটি পায়। মানুষ বুদ্ধিশক্তি প্রয়োগ করে ধীরে ধীরে অনুভব করে ষে 
বিশ্ব ত বহুশক্তির বিচ্ছিন্ন সমাবেশ নয়, একই শক্তি বিভন্ন ক্ষেত্রে প্রকট হয়ে 
পরস্পরকে নিয়ন্ত্রিত করে বিশ্বকে ধারণ ও পোষণ করেছেন । এই পথেই চিন্ত1. 
করে মাহুষ একেশ্বরবাদের প্রতি আকৃষ্ট হয় । বিশ্বের মধ্যে নিয়ম, শৃঙ্খলা, এক 
মানবোত্তর শক্তির ক্রিয়াশীলতা ষ৷ মানুষকে বিশ্বের রঙ্গমঞ্চে স্থাপন ৰরেছে-_- এই 
বোধ ফুটে উঠলে তখন মনে হয়েছে বিশ্ব একই মহাঁশক্তির বিকাশ। 

পরের অবস্থায় মানুষের ধর্মসম্পকিত চিস্তা ছুই বিভিন্ন পথ ধরে। একটি 
পথে বহু দেবতা ত্যাগ করে ঈশ্বরের একত্ব স্বীরুত হয় এবং তার ব্যক্তিসত্তা' আছে 
ধরে নেওয়া হয়। এখানে ঈশ্বর সর্বশক্তিমান, সর্বগামী এবং সমগ্র বিশ্বের 
নিয়ামক শক্তি বলে স্বীকৃত হলেও তিনি ব্যক্তিত্ব বিশিষ্ট সত্তা বলে কল্পিত হন। 
স্থতরাং বিশ্বের শ্রষ্টা হয়েও তিনি তার স্থষ্ট বিশ্ব ও মানুষ হতে পৃথক হয়ে পড়েন । 
কাজেই তার মধ্যে একটি ছ্বৈতভাব প্রচ্ছন্ন থেকে যায়। আরব দেশে উৎপন্ন 
তিনটি মূল ধর্মই এই শ্রেণীতে পড়ে। ইহুদী ধর্ম, খরষ্ট ধর্ম এবং ইসলাম ধর্মের 
প্রকৃতি এদিক হতে মূলত এক। তিন ক্ষেত্রের ঈশ্বরের একত্ব স্বীকৃত, তার 
সর্বশক্তিমত্তা শ্বীকৃত, কিন্তু তার ওপর ব্যক্বিত্ব আরোপিত। একেই একেশ্বরবাদ 
বল। হয় ।+ 

আর ৪ একভাবে এই একত্বের ধারণা গড়ে ওঠে । তা আরও অর্বাত্মক |" 
তা বলে সমগ্র বিশ্বকে ষে শক্তি নিয়ন্ত্রিত করেন, ধারণ করেন এবং পোষণ করেম”» 
তিনি এক নৈর্বাক্তিক সতা। তাকে তার হুট হতে পৃথক করে কল্পনা করা 
যায় না। স্থির মধ্যেই প্রচ্ছন্ন থেকে তিনি বিশ্বকে নিয়ন্ত্রণ করেন। তার 
উৎকৃষ্ট উদ্বাহরণ বেদের অস্ততূ্তি উপনিষদের ব্রদ্মবাদ | বেদের সংহিতায় প্ররুতির, 


১,206515শ্ 
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নানা শক্তির ওপর দেবত্ব আরোপ করে যে নানা দেবতা কল্পিত হয়োছিলেন, 
তারা উপনিষদের যুগে এক সর্বব্যাপী নৈর্ব্যক্তিক সম্ভার মধ্যে বিলয় প্রাপ্ত 
হয়েছিলেন । একে তাই বলা হয় সর্বেশ্বরবাদ, কারণ তা বলে ঈশ্বর তার সৃষ্ট 
বিশ্ব এবং জীব হতে পৃথক নন, তাদের মধ্যেই প্রচ্ছন্নভাবে বর্তমান । তার পৃথক 
অস্তিত্ব নেই। তা একেশ্বরবাদের মধ্যে যে দৈতাভাব আছে তাকে বর্জন করেছে। 
একেশ্বরবার্দ হতে পূথক করবার জন্য তাকে বল! হয় সর্বেশ্বরবাদ ।* 

সুতরাং ধর্মের বিকাশের ইতিহাসে আমরা তিনটি অবস্থা পাই। প্রথম, 
জড় পূজা। এখানে যে কোন জড় বস্তর মধ্যে অতিমানব শক্তির অধিষ্ঠান হয়েছে 
কল্পনা করে তার পৃজা করি। দ্বিতীয় অবস্থা হল বহুদেবতাবাদ। সেখানে 
নান! প্ররৃতিক শক্তির উপর দেব্ত্ব আরোপ করে এবং তাদের ব্যক্তিরূপী কল্পন। 
করে পৃজা করি। শেষে একটি মহাশক্তি উপর ঈশ্বরত্ব আরোপ করে তার 
উপাপনা করি। এই একক মহাশক্তি কোথাও ব্য।ক্তবূপী বলে স্বীকৃত হয়েছেন, 
কোথাও নৈর্যক্তিক সত্বারূপে পরিকল্পিত হয়েছেন । আমাদের এই প্রতিপাগ্ 
মনে হয় মোটামুটি জার্মান দার্শনিক পাউলসেন-এর অভিমতের সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষা 
করে। তিনিও ধর্মের বিকাশের ইতিহাসে তিনটি অবস্থা লক্ষ্য করেছেন। 
প্রথম, তৃতা শ্রিতজ্ঞানে পৃজা২ ; দ্বিতীয় বত-ঈশ্বরবাদও ;) এবং তৃতীয় একেশ্বর- 
বাদঃ। তিনি আরও বলেছেন ষে কেবল যুক্তিকে অবলম্বন করে অগ্রসর হলে 
ব্যক্তিত্ব-বিশিষ্ট একেশ্বরবাঁদ নৈর্ব্যক্তিক সর্বেশরবাদে* পরিণত হয় 1৬ 

এই বিশ্লেষণ হতে আমরা অনায়াসে বুঝতে পারি ষে শেষের দ্দিকে ব্যবহারিক 
প্রয়োজনের প্রেরণ। ক্রমশ: ভক্তের মন হতে দূরে সরে গেছে । খন তৃতীস্ 
অবস্থায় মানুষ উন্নীত হল তখন ঈশ্বরের একত্ব এবং সর্বশক্তিমতার সহিত্‌ তার 
ব্যক্তিত্বের ধারণার সংষোগ মানুষের উন্নততর হাদয়বৃত্তির প্রয়োগের স্বযোগ এনে 
দিল। তার মহিম| ভক্তের হদয়কে এমন আচ্ছন্ন করল ষে ভক্তি ও শ্রদ্ধা ফুটে 
উঠল। তিনি ব্যক্তিরূপী বলে তার সঙ্গে হৃদয়বুত্তির আদান প্রদান ও সম্ভব মনে 
হল। এর ফলেই বিশুদ্ধ ভক্তিবাদ গড়ে ওঠবার স্থযোগ এল। এমন ভক্ত 
জুটলেন যিনি ব্যবহারিক প্রয়োজনের উদ্ধে উঠে ঈশ্বরের প্রতি অহৈতুক ভক্তি 
নিবেদনেই তৃপ্তি পেলেন। সর্বেশ্বরবাদের, ধারণায় ভক্তির ক্ষেত্র স্বভাবতই 
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সংকুচিত হয়ে পড়ে ; কারণ তা ঈশ্বরের ব্যক্তিত্ব স্বীকার করে না। তা সত্বেও 
তার বিরাটত্ব, তার ব্যাপক ক্ষেত্রে ক্রিয়ার পরিচয় ভক্তের মনকে তার প্রতি 
শ্রদ্ধাবিষ্ট হবার সযোগ দিল। তিনিও'ব্যবহারিক প্রয়োজনের তুচ্ছতা অতিক্রম 
করে বিশ্ময়াবিষ্ট চিত্তে তার প্রতি শ্রদ্ধা পোষণ করতে শিখলেন। 

এই প্রসঙ্গে গীতার একটি শ্রোকের উদ্ধৃতি করা যেতে পারে । তাতে ভক্তের 
বিভিন্ন দৃষ্টিভঙ্গীর এমন স্বন্দর বিশ্লেষণ আছে যে ধর্মের পরিণতির পথের বিকাশের 
ধারাটির সুস্পষ্ট ইঞ্চিত পাওয়। যায়। এই শ্লোকে চার শ্রেণীর ভক্তের উল্লেখ 
করা হয়েছেঃ (১) আত, (২) অর্থার্থ, (৩) জিজ্ঞান্র ও (৪) জ্ঞানী ।১ 
তাকে আর্ত বল! হয় ষে ভক্ত বিপদে পড়ে ঈশ্বরকে ম্মরণ করেন। যিনি 
অর্ধীর্থ তিনি মনের বিশেষ অভিলাষ পুরণের জন্য ঈশ্বরের সাহাযা প্রার্থন৷ করেন। 
উভয়েই ব্যবহারিক প্রয়োজনে ঈশ্বরের শরণাপন্ন হন। কাঁজেই তা ধর্মের 
অপরিণত অবস্থায় ভক্ত ধে মনোভাব বা! দৃষ্টিভঙ্গি দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হয় তার পরিচয় 
দেয়। যিনি জজ্ঞান্থ তিনি ঈশ্বরের প্রকৃতি কি তা জানতে চান। ইনি 
মূলতঃ বুদ্ধিবৃত্তি ছারা নিয়ন্ত্রিত। আকাশ ভরা সূর্য তাব। আর বিশ্ব ভর! প্রাণ 
তার মনে বিস্ময় উৎপাদন করে। যেশক্তি তাদের ধারণ করে আছেন তার 
রহস্য ভেদ করতে তিনি উৎস্থক। বিস্ময় হতে উৎপাদ্দিত কৌতৃহলই তার 
প্রেরণা । আর যিনি জ্ঞানী তিনি হলেন সেই শ্রেণীর ভক্ত যিনি ব্যবহারিক 
প্রয়োজনের জন্য নয়, শ্থধু শ্রদ্ধার (প্রেরণায় ঈশ্বরকে ভক্তি করেন।১ এদেব 
মনে অহৈতুক ভক্তির বিকাশ ঘটেছে। 

এই প্রাথমিক আলোচনার পর ধর্ম সমস্যার অন্তভুক্তি বিভিন্ন মৌলিক 
প্রশ্রগুলি কি হতে পারে, সে বিষয় একটা ধারণ! করে নেবার জন্য আমরা প্রস্তত 
হয়েছি। মোটামুটি মনে হয় ধর্ম সম্পকিত সমস্া গুলি ছুটি শ্রেণীতে ভাগ করা 
ষায়। ধর্মের পরিণত রূপের প্রসঙ্গেই তাদেব উদ্ভব হয়। তবে ব্যবহারিক 
প্রয়োজন হতে এ অবস্থায় যে ধর্ম মুক্ত তা নয়। এ অবস্থাতেও ব্যবহারিক 
প্রয়োজন ক্রিয়াশীল থাকে বিশেষ করে একেশ্বরবাদের পরিকল্পনার এই প্রয়োজন- 
বোধকে তৃপ্তি দেবার যথেষ্ট উপঘুক্ততা আছে। এখানে ঈশ্বর ব্যক্তিসত্তা বিশিষ্ট 
রূপে কন্পিত। তিনি পিতৃরূপী বা মাতৃরূপী। তিনি যেমন শাসন কবেন 

১ চতুবিধা ভজন্তে মাং জনাঃ হুকৃতিনোহজুন । আর্তো জিজ্ঞান্রর্ধার্থী জ্ঞানী চ ভরভর্ষভা 

গীতা ৪ ৭ ১৬ 
২ পরবর্তী ক্লোক দ্রষ্টব্য : তেষাং জ্ঞানী সদ! যুক্ত একভক্তি খিশিস্ততে ॥ 
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তেমন কপাবর্যনও করেন, বিপদ হতে রক্ষাও করেন। কাজেই সকল প্রতিঠিত 
একেশ্বরবাধী ধর্মেই ব্যবহারিক প্রয়োজনবোধ এবং হাদয়বৃত্তির তৃপ্তি ছুই কাজই 
সম্পাদিত হতে পারে। সন্তান দুরারোগ্য রোগে আক্রান্ত হলে তার আরোগ্য 
কামন! করা যায়, অভীষ্ট সিদ্ধির জন্য প্রার্থনা! জানানো যায় আবার বিশ্ব 
অহৈতৃক শ্রদ্ধা হেতু ভক্তি নিবেদনও করা! যায়। 

এখন আমাদের আলোচ্য প্রসঙ্গে ফিবে আসা যাক। ধর্ম সম্বন্ধে যে ঢাট 
যূল প্রশ্ন মীমাংসার দাখী করে তাদের এইভাবে বর্ণনা করা যেতে পারে : 

(১) নান্তিকতার সহিত একেশ্বরবাদের সংঘাতের মীমাংসা , 

(২' একেশ্বরবাদের সহিত সর্বেশ্বরবাদের সংঘাতের মীমাংস]। 

প্রথম সমস্যাটি হল ছুই বিরোধী দৃষ্টিভঙ্গির সংঘর্ষের মীমাংসা । নাস্তিকতাবাদ 
বলে বিশ্বে ব্যক্তিরূপী কোন নিয়ন্ত্রক শক্তি নেই। একটি অন্ধ যান্ত্রিক শক্তি বিশ্বে 
ক্রিয়া করছে । তার মধ্যে দয়া, মায়া, মমতাবোধ নেই। তার কাছে প্রার্থনা 
জানানো একটি যন্ত্রের কাছে প্রার্থনা জানানোর সমস্থানীয়। অপরপক্ষে 
একেশ্বরবাদ্দ বলে বিশ্ব একটি ঠৈতন্যময় মহাশক্তি দ্বারা পরিচালি৩। তিনি 
ব্যক্তিরূপী সত্ব! এবং সকল গুণের আধার । তিনি যেমন ন্যারদণ্ড ধারণ কবে 
স্বান্থষকে সৎপথে পরিচালিত করেন, তেমন ভক্ত বিপথগামী হলেও তাকে ক্ষমা 
করতে প্রস্তত আছেন। বিপদে আশ্রয়ের জন্য তার ওপর নির্ভর করা যায়। 
এখন প্রশ্ন হল এদের বিপরীত দৃষ্টিভঙ্গির কোন সমন্বয় সাধনা করা 
যায় কিনা । 

(২ এক অবস্থায় যেমন নিরীশ্বরবাদের সহিত একেশ্বরবার্দের একটি ভিন্নতা 
আছে, তেমন একেশ্বরবাদের সহিত সর্বেশ্বরবাঁদেরও একটি সংঘাত আছে। 
গিতার ভাষায় বল! যায় একেশ্বরবাদে পাহ ভক্তের ঈশ্বর এবং সধেশ্বরবাধে পাই 
জিজ্ঞান্বর ঈশ্বর । তার্দের মূল পার্থক্য ঈশ্বরের প্রতি নিয়ে । একেশ্বরবাদে 
ঈশ্বরের উপর ব্যক্তিত্ব আরোপ হয় ; কাজেই তর, হৃদয়বৃত্তিকে অবলম্বন কণে 
ভক্তের সাহত একটি ভক্তির সম্বন্ধ গড়ে উঠতে পারে। সর্বেশ্বরবাদ ঈশ্বরকে 
নৈধ্যক্তিক সত্তা রূপে কল্পনা করে বলে সেখানে ভক্তির সম্বন্ধ গড়ে তোলা 
সম্ভব নয়। এখানে হৃদরবৃত্তি হতে বুদ্ধিবৃত্তির প্রাধান্ত বেশী। শ্রদ্ধা এবং 
কৌতৃহলবোধই জিজ্ঞান্ুর হৃদয়কে স্পর্শ করে; ভক্তের সবাত্মক ভক্কি যেমন 
তাঁকে আলোড়িত করে তেমন ভাবে আলোড়িত করতে পারে না । 


৪৯৬ বিশ্ব-জিজঞাসা 
4২) 
নিরীশ্বরবাদ বনাম একেশ্বরবাদ 

আমর] এইবার প্রথম প্রশ্নটির আলোচনা! আরম্ভ করতে পারি। প্রথমেই 
নিরীশ্বরবাদের আলোচনা আরম্ভ করতে পারি । এখানে একটি কথা পরিষ্কার 
করে নেওয়া যেতে পারে । সেটা হল এই যে নিরীশ্বরবাদী দর্শনগুলি এমন কথা 
বলে না! ষে বিশ্ব কোন মৌলিক শক্তি দ্বার! নিয়ন্ত্রিত নয়, তারা সকলেই বলে ন। 
যে বু বিচ্ছিন্ন শক্তির সমাবেশে তা গড়ে উঠেছে। তাদের মধ্যেও নান! দৃষ্টি- 
ভঙ্গির পার্থক্য আছে। এমনও বলা হয়েছে ঘষে বু বিশ্রিষ্ট শক্তির আকম্মিক 
সমাবেশে বিশ্ব গড়ে উঠেছে, তারা অন্ধ । আবার এমনও বল! হয়েছে যে বিশ্ব 
কতকগুলি নিয়ম দ্বার নিয়ন্ত্রিত; তবে সকলেরই এ বিষয় এক্যমত্য লক্ষ্য করা 
ধায় যে তার। ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করে না। এইভাবে তারা সকলেই 
নিরীশ্বরবাদী . হলেও তাদের মধ্যে প্রকূতিগত পার্থক্য লক্ষ্য করা যায়। সেই 
পার্থক্যের ভিত্তিতে এই নিরীশ্বরবাঁদী তত্বগুলিকে চারটি শ্রেশীতে ভাগ কর! 
ষেতে পারে : 

(১) চার্বাক দর্শন । ত৷ প্রত্যক্ষ জ্ঞান ছাড়া অন্য কোন শ্রেণীর জ্ঞানের 
বৈধতা শ্বীকার করে না। তা আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করে না। জড়ের 
সাহায্োেই চৈত্ন্যের ব্যাখা করে। বহু পদার্থের আকম্মিক সংযোগে বিশ্বের 
ব্যাখ্যা করে। 

(২) বৈজ্ঞানিক বস্তবাদ। তার দৃষ্টিগুলি চার্বাক দর্শনের অনুরূপ । এক- 
রকম বলা ধায় তা ষেন চার্ধাক দর্শনের মাজিত ব্ূপ। 

(৩) নৈরাশ্ঠবোধ হতে উৎপাদিত অন্ধ শক্তিতে বিশ্বাস । ওমর খৈয়ম-এর 
দর্শন তার সুনর দৃষ্টান্ত । | 

(৪. ঈশ্বরের শ্বীরূতি না দিয়ে বিশ্বের ব্যাখ্যা । এই শ্রেণীর মতে আত্মার 
অন্তিত্ব স্বীরুত, কিন্তু ঈশ্বরের স্বীকরতি নেই। বৌদ্ধ ও জৈন দর্শন এই 
শ্রেণীতে পড়ে। 

পূর্ববর্তী অধ্যায়গুলির প্রাসঙ্গিক অংশে এই বিভিন্ন দার্শনিক তত্বগুলির 
প্রয়োজন মত বিস্তারিত ব্যাখ্যা ইতিমধ্যে করা হয়েছে । স্তরাং উপরের 
দর্শনগুলির সবিস্তার ব্যাখ্যার এখানে আর নূতন করে প্রয়োজন হবে না। 
কেবল তাদের প্রকৃতি সম্বন্ধে যেটুকু অংশ বর্তমান আলোচনায় প্রাসজিক হবে 
তার সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেওয়। হবে। 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস। ৪৯৭ 


চার্বাক দর্শন প্রত্যক্ষ জ্ঞানকেই একমাত্র নির্ভরষোগ্য জ্ঞান হিসাবে স্বীকৃতি 
দেয়। ঈশ্বর প্রত্যক্ষ নয়; কাজেই তার মতে ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বাকার করা যায় 
না। তা বিশ্বের ব্যাখ্যা করে চারটি মহাভূতের আকম্মিক সমাবেশের সাহায্যে । 
তারা হল পৃথিবী, জল, তেজ বা অগ্নি এবং বায়ু। এদেরই নানাভাবে সমাবেশের 
ফলে জড় বস্তু, উত্তিদ, প্রাণীর দেহ-_সবই গড়ে উঠেছে। মানুষের যে মন 
আছে, তার ষে চৈতন্য শক্তি আছে চার্বাক দর্শন তা স্বীকার করে না। তাই 
এ দর্শনে আত্মার অস্তিত্ব স্বীকৃত হয় নি। দেহ জড় শক্তিরই রূপান্তর । তার 
মধ্যে ষে চৈতন্তের আবির্ভাব ঘটে বলে আমরা মনে করি, তা৷ জড়েরই আনুষঙ্গিক 
ফলের মত। যেমন গুড়, চাউল ইত্যাদির মধ্যে মাদক ভ্রব্য উৎপাদনের শক্তি 
আছে, তাদের পচিয়ে মছ্য উৎপাদন করা যায়, তেমন জড় ভূতের মধ্যে চৈতন্য 
শক্তি আছে, অনুকূল পরিবেশে তার আবির্ভাব হয়। প্রকৃত পক্ষে তা 
জড়েরই রূপান্তর | 

আমরা এখনি বলেছি যে বর্তমান কালের বৈজ্ঞানিক জড়বাদের মধ্যে চার্বাক 
দর্শনের একটি সংস্কৃত ও মাজিত রূপ যেন আমর] পাই । আমার্দের এই মন্তব্যটি 
কতখানি যুক্তি সম্মত তা এই প্রসঙ্গে বিবেচনা করে দেখা যেতে পারে । প্রথমতঃ 
চার্বাক দর্শন প্রত্যক্ষজ্ঞান ছাড় অন্ত কোন জ্ঞানের স্বীকৃতি দেয় না। বৈজ্ঞানিক 
জড়বাঁদ অবশ্য প্রত্যক্ষজ্ঞানের উপর সম্পূর্ণ নিউরশীল নয়। তা অঙ্মানকে 
অবলম্বন করে নান! সিদ্ধান্তে উপনীত হয়। কিন্তু অনুমানের প্রয়োগের ক্ষেত্রকে 
তা খুব পীমাবদ্ধ করে রাখে । যুলতঃ তা প্রত্যক্ষের উপরই নির্ভরশীল। যে 
অনুমান প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতাকে ভিত্তি করে গড়ে ওঠেনি বা যার সিদ্ধান্ত প্রত্যক্ষ- 
ভাবে প্রমাণিত হয় না, তাকে তা গ্রহণ করে না। সেই কারণে তা কন্সন। 
ভিত্তিক অন্থমানের৯ সমর্থন করে না। এইখানেই দার্শনিক চিস্তার সহিত তার 
পার্থক্য। তা আন্মানিক জ্ঞানকে স্বীকার করে, কিন্তু তার প্রয়োগ ক্ষেত্র 
অত্যন্ত সংকুচিত করে। এদিক হতে চার্বাক দর্শনের দৃষ্টিভঙ্গির সহিত তার্‌ 
সাদৃশ্ঠা লক্ষণীয় । 

দ্বিতীয়ত 'চাঁধাক দর্শনে চারটি মহাভৃতের সাহায্যে জড় ও চেতন উভয়শ্রেণীর 
সত্তাকে ব্যাখ্যা করা-হয়েছে। এই চারটি মহাতৃত হল পৃথিবী, জল, অগ্নি ও 
বারু। সেকালে বৈজ্ঞানিক জ্ঞান তত অগ্রসর হয় নি বলেই এদের উল্লেখ করা 
হয়েছে। তারা সকলেই জড় পদাথের সমস্থানীয়। এই দর্শন বলতে চায় জড় 
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পদার্থকে নির্ভর করেই বিশ্বের ব্যাখ্যা করা যায়। আধুনিক বৈজ্ঞানিক জড়- 
বাদ্দেরও প্রতিপাগ্চ তাই। তা সকল মিশ্র ও মৌলিক জঙ পদার্থকে অণুতে 
বিশ্লেষণ করে অণুর নান! বিস্তাসে আকন্মিক সমবায়ের সাহায্যে বিশ্বের ব্যাখ্যা 
করতে চেয়েছে১। এখানেও উভয়ের দৃষ্টিভঙ্গির সাদৃশ্য লক্ষণীয়। 
তৃতীয়ত চাবাক দর্শন চেতন সত্তাকেও জড শক্তির সাহায্যে ব্যাখ্যা করতে 
চেয়েছে । শর্কর। জাতীয় পদার্থের পচন ধিয়ার ঘলে যে মাদকতা *ক্তি সথণরিত 
হয়, তার সে জড় পদার্থ দিয়ে গণিত দেহে চৈতন্তের ক্রিয়ার তুলনা করা 
হয়েছে । অর্থাৎ চেতনা জডেরই ভিন্ন রপ। বৈজ্ঞানিক জডবাদও এ ধরণের 
কথা বলে। তা চেতন! শক্তিকে জডের আনুষদ্দিক ঘটনা বলে ব্যাখ্যা করে২। 
বাতি জাললে যেমন আঁলো দেখা যার, অথচ ত| জভেরই মিশ্রণ ক্রিয়া সম্পকে 
সংঘটিত একটি আগ্ষর্দিক ঘটনা, তার মতে প্রাণীর দেহে চৈতন্যের বিকাশও 
জড শক্তির নানা প্রক্রিয়ার আনুষঙ্গিক ফল। 
এই পর্যায়ের তৃতীয় শ্রেণীতে পডে সেই প্রকৃতির দর্শন যা নৈরাশ্ত হেতু 
শ্বরকে অস্বীকার করে। তার “ৃষ্টিভঙ্গি সংক্ষেপে এই রকম ধাড়ায়। মান্ষের 
জীবনের অভিজ্ঞতাঁয় দেখা যায়, অনেক অন্যায়, অনেক অনাচারের প্রতিবিধান 
ঘটে না। আবার দেখা ধায় নিরীহ সংপ্ররুতির মান্ুষের ভাগ্যেও অনেক দুর্ভোগ 
ঘটে। তার ফলে নৈরাশ্বোধ হতে এই ধারণ! জন্মায় যে বিশ্ব কোন সদ্ধ,দ্বিসম্পন্ন, 
্যায়বুদ্ধিমপ্ডিত শক্তি দ্বার! নিয়ন্ত্রিত হয় না। অন্ধ ভাগ্যই এখানে যেন মানুষের 
জীবনের নিয়ন্ত্রক শক্তি । এই দৃষ্টিভঙ্গি হতেই ঈশ্বরের অস্থিত্তে অনাস্তা আসে । 
এর সুন্দর দৃষ্টান্ত পাওয়। যায় কবি-দার্শনিক ওমর খেৈয়ম-এর দর্শনে । তিনি 
বলেন এক অন্ধশক্তি বিশ্বকে নিয়ন্ত্রণ করে। তা মানুষের স্থখছুঃখের প্রতি 
উদাসীন। যে দ্বাৰা খেলে তার যেমন দাবার বড়েগুলির ভাগ্য সম্বন্ধে কোন 
বিবেচনা নেই, সেই অন্ধ শক্তিও তেমন মাঠষের ভাগ্য নিয়ে খেল! করে। তার 
প্রসিদ্ধ কবাইয়াত-এর একটি স্তবকের এই প্রসঙ্গে বাংলা অন্বাদ্দ উদ্ধত করা 
যেতে পারে £ 
তারপরেতে জিজ্ঞাসিন্ু আকাশ পানে চাহি, 
ধরার শিশু পথ চলি আর হোচট শুধু খাই ; 
ভাগ্যদেবী রাখেন নি কি প্রদীপ মোদের তরে ? 
বাণী এল, অন্ধ শক্তি আছে শুধু; আর কিছু ত নাই। 
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চতুর্থ শ্রেণীর নিরীশ্বরবাদী দর্শনগুলি কেবল জড়ের উপর নির্ভর করে বিশের 
ব্যাখ্য! করে ন।, এমন কি এমন দর্শনও আছে যা জড়ের অস্তিত্বই স্বীকার করে 
না। তা এও স্বীকার করে ন! যে বিশ্ব একটি অন্ধ শক্তি দ্বারা নিয়ন্ত্রিত । তবে 
তার! বিখের যে ব্যাখ্য। দেয় তাতে ব্যক্তিরূপী ঈশ্বরের কোন ভূমিকা আছে বলে 
মনে করে ন|। এই এ্রেণীতে পড়ে বৌদ্ধ এবং জৈন দর্শন। এই ছুটি দর্শন 
সন্ধে উতিপুবে সবিশ্ার আলোচন। হওয়ায়, এখানে পুনরায় বিস্তারিত বিববণ 
দেবার প্রয়োজন দেখি ন।| কেবল আমাদের বঙমান প্রতিপাগ্ের সমর্থনে 
যেটুকু বিবরণ একান্তই প্রাসঙ্গিক, তার মধোই আমাদের বর্তমান আলোচন। 
পামাবদ্ধ থাকবে । 

জৈন দর্শনে বিশ্বের ব্যাখ্যা দেওয। হয়েছে ছুটি মৌলিক সত্তার সাহায্যে 
একটি হল পুদগল ব। জড পদীর্ঘ এবং অন্যটি হল আত্মা! ব৷ চেতন পদ্ার্থ। উভয়েই 
নিত্য এবং সনাতন। আত্মা অনন্ত জ্ঞান, দর্শন শক্তি ও আনন্দের আধার । 
কিন্তু কর্মফলের আকর্ষণে তা পুদগল পরমাণু সংগ্রহ করে দেহ ধারণ করে। ফলে 
পুল পরমাণু দ্বার। আবৃত হয়ে তা ভোগী জীবে পরিণত হয়। তা হতে মৃক্তি 
ঘটে দার্শনিক জ্ঞানের ছ।রা এবং পবিত্র জীবন যাপনের ছ্বারা। এই পবিত্র 
জীবনের আদর্শ হিসাবে জৈন ধর্মে পাঁচটি মহাত্রতের নিদেশ দেওয়া হয়েছে। 
ত| হল অহিংসা', সত্য ভাষণ, অস্তেয় অর্থাৎ পরম্ব অপহরণ হতে বিরতি, ব্রহ্ষচর্য 
এবং 'অপরিগৃহ অর্থাৎ ইন্দ্রিয় বিষয়ের প্রতি আসক্তি ত্যাগ করা। বিশ্বের এই 
ব্যাখ্যায় ঈশ্বরের কোন স্থান নেই । বরং ঈশ্বরের অস্তিত্ব যে প্রমাণ কর! যায় ন।, 
সেই কথাই জৈন দর্শনে বল! হয়েছে । তার বিস্তারিত বিশ্লেষণের প্রয়েংজন 
নেই। তার দৃষ্টিভঙ্গির এখানে ন্বস্পষ্ট পরিচয় পাই। তা ব্যক্তিরূপী ঈশ্বরকে 
বর্জন করেই বিশ্বের ব্যাখ্য। করতে চেয়েছে মুলত চেতন ও জড, এই ছুই তগ্চের 
ভিত্তিতে । 

বুদ্ধপ্রবতিত দর্শনের দুষ্টিভঙ্গিও জৈন দর্শনের অনুরূপ । তাও বিশের ঈশ্বর 
তত্বকে বর্জন করে ব্যাখ্যা করেছে। তবে তার্দের মধ্যে মৌলিক পার্যক্য এইখানে 
ষে জৈন দর্শন জড সত্তাকে স্বীকার করে, বুদ্ধের দর্শন তা করে না। যেহেতু 
বহির্বস্তর অগ্তিত্ব জ্ঞানেন্দ্রিয় ও মনের উপর নির্ভরশীল, তাদের পৃথক অস্তিত্ব ত। 
স্বীকার করে না । সে কারণে তা বিশুদ্ধভাবে চৈতন্তবাদী। 

বৌদ্ধধর্মের চারটি আর্ধসত্যের দ্বিতীয় আর্ধসত্য হল দ্বাদশ নিদান। ত। 
কাধ কার সম্বন্ষের ভিত্তিতে বিশ্বসম্পকিত অভিজ্ঞতার ব্যাখ্যা করে। তাকেই 


৫০ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 

প্রতীত্য সম্যুৎ্পাদ বল! হয়। তার আলোচনা পূর্বে হয়েছে। এখানে এই দ্বাদশ 
নিদানের একটি সংক্ষিপ্ত বিশ্লেষণ দিলেই চলবে । এই দ্বাদশ নিদান ব্যাখ্যা করে 
কিভাবে মানুষ জন্ম হতে জন্মাস্তরে কার্ধকারণ পরম্পরা যোগে আবদ্ধ হয়ে 
থাকে। যাঁকার্য তা পরবর্তী স্তরে কারণ রূপে ক্রিয়া করে। এই নিদানগুলির 
মধ্যে মূলতঃ চারটি অবস্থা পাই £ প্রথম, পূর্বজন্ম হতে লব্ধ সংস্কার ঘা অবিষ্াঁকে 
ভিত্তি করে গড়ে ওঠে । দ্বিতীয় জ্ঞাত ও ভোক্তারূপে দেহ ধারণ করে সংসারে 
জন্মগ্রহণ। তার অন্ততূক্ত হল বিজ্ঞান ( চেতন! ), নামরূপ ( জীব শরীর ), 
ষড়ায়তন ( পঞ্চেন্দ্রিয় ও মন)। তৃতীয় অবস্থা হল তৃষ্তজাবোধ ও উপাদান 
( সংসারে আসক্তি.)। এটি ঘটে বিষয়ীর সহিত বিষয়ের সংস্পর্শে । বুদ্ধ তাকে 
বলেন “বেদনা” । এর থেকেই আবার পুনরায় জন্মগ্রহণের ইচ্ছা হয়! 
ফলে আসে ভবিষ্যত জীবন (জাতি )। এইভাবে কার্কারণের শ্ত্খলে আবদ্ 
হয়ে জীব চক্রাকারে জন্ম হতে জন্মাস্তরে ঘোরে বলে এই ঘূর্ণমান জীবন 
পরম্পরাকে বলা হয় ভবচক্র | 


(৩) 
একেশ্বরবা 


উপরের দর্শনগুলিতে ব্যক্তিরূপী ঈশ্বরকে বর্জন করেই বিশ্বের ব্যাখ্যা কর; 
হয়েছে বলে তাদের সাধারণ শ্রেণীতে নাম নিরীশ্বরবাঁদ। একেশ্বরবার্দ বলে 
একটি ব্যক্তিরূপী ঈশ্বরকে অবলম্বন না| করলে বিশ্বের মানুষের দৃষ্টিকোণ হতে 
সন্তোষজনক ব্যাখ্য। হয় না। মান্ষের বিশেষ দৃষ্টিভঙ্গির তৃপ্ডির জন্যই যে বিখের 
মৌলিক শক্তিকে ব্যক্তিসত্তারূপে কল্পনা করার প্রয়োজনবোধের উৎপত্তি হয়, তা 
বুঝতে কিছু তথ্য স্থাপন কর! যেতে পারে। 

আপাতুষ্টিতে ধারণ। হতে পারে যে ঈশ্বরের ওপর ব্যপ্তি ত্ব আরোপ আমাদের 
ঈশ্বরের ওপর মানবিক দৃষ্টিভঙ্গি আরোপের ইচ্ছ! হেতু ঘটে থাকে । এই রকম 
ধারণা করবার সপক্ষে যুক্তিও কিছু পাওয়া! যায়। মাগুষ পরিচিত বস্তর অভিজ্ঞতার 
ভিত্তিতেই অপরিচিতকে জানতে চেষ্টা করে। মানুষ নিজেও আঅষ্টা বা নির্মাতার 
ভূমিকা গ্রহণ করতে অভ্যন্ত। তা৷ হতে তার অভিজ্ঞতা আছে যে স্থষ্ট বন্ত হতে 
পৃথক থেকেও স্থষ্টি করা সম্ভব। কাজেই সেই দৃষ্টিভঙ্ষি আরোপ করে ঈশ্বরকেও 
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তার স্ট্টি হতে পৃথক করে ভাবতে শেখে । দ্বিতীয়তঃ ঈশ্বরের প্রতি -একাস্তিক 
তক্তি ও শ্রদ্ধাহেতু ও তাকে জগতের সংস্পর্শ হতে দূরে রাখতে মানুষের ইচ্ছা 
এসেছে । মত্যে পাপ আছে, ছুঃখ আছে, আবর্জনা আছে। কাজেই ঈশ্বরের 
যে সেখানে স্থান হতে পারে তা কল্পনাতীত। তাই জন্ত তার স্থান নিদিষ্ট 
হয়েছিল স্বর্গে । এই কল্পনায় সেকালের সামাজিক জীবনেরও প্রভাব দেখ! 
যায়। তখনকার যুগে মানুষে মান্তষে বড় রকমের ভেদের প্রাচীর ছিল। 
একদিকে ছিলেন রাঁজা, অপরদিকে প্রজ1| রাজা শাসক, প্রজা শাসিত। রাজা 
থাকতেন প্রাসাদে, প্রজা কুটারে । এই আদর্শের প্রভাবেই যেন ঈশ্বর নিবাসিত 
হলেন ন্বর্গে এবং তার শাসিত জীব পড়ে রইল ভূমিতে । 

কিন্ত গভীরভাবে আলোচনা করলে মনে হবে ঈশ্বরের ওপর ব্যক্তিত্ব আরোপ 
শুধু অভ্যস্ত দৃষ্টিভ্দি আরোপ করবার ইচ্ছা হতেই ঘটেনি। তার অতিরিক্ত 
শক্তিমান কারণ বর্তমান ছিল। মোটামুটি মনে হয় মানুষের ধর্মবোধকে কেন্দ্র 
করে কতকগুলি আকৃতি পূরণ করবার জন্যই এই ব্যক্তিত্ব আরোপ করা হয়েছে। 
প্রথমতঃ অন্যায়ের শান্তির প্রয়োজনীয়তাবোধ মানুষ তীব্রভাবে অনুভব করেছে। 
ত|না হলে সমাজ রক্ষা করা যায় না। অন্তাঁয় যে করে তার যদি দগুবিধান না 
হয়, ত1 হলে অন্যায়কে দমন করা যাবে ন। শুধু নয়, যে অত্যাচারিত তার মনে 
হতাশ! আনবে । তাই বিশ্বশক্তির ন্যায়দণ্ড ধারণ করে বিচারকের ভূমিকার 
প্রয়োজনীয়তা অনুভূত হয়েছে । ছিতীয়তঃ ব্যক্তি জীবনে অন্তায় আচরণ হতে 
বিবেকের দংশন হেতু পাপবোধ একটি অত্যন্ত পীড়াদায়ক অবস্থা । মনে শাস্তির 
আতঙ্ক এবং অন্বস্থিবোধ ছুইই পীড়ার্দায়ক। তা হতে মুক্তির জন্য, পাপের 
পরিত্রাণের জন্য ক্ষমার প্রয়োজনীয়তাবোধও এখানে ক্রিয়াশীল । সর্বশেষে যিনি 
' বিশ্বের ধারক, ধিনি একাধারে মহাশক্তি ধারণ করেন এবং তাকে পালন করে 
নিজের কল্যাণরূপের পরিচয় দেন, তার প্রতি ভক্তি ও শ্রদ্ধাবোধ উদ্বেলিত 
হওয়াই স্বাভাবিক । এই অনুভূর্তিই ত ধর্মবোধের জনক। এই অঙ্ভূতির 
তৃপ্তির জন্যই ঈশ্বরকে ব্যক্তিত্ববিশিষ্ট বলে কল্পন৷ করবার প্রয়োজন হয়ে পড়ে । 
জড়শক্তিকে ব1 নৈর্যক্তিক সত্তাকে ত শ্রদ্ধা নিবেদন করে তৃপ্তি পাওয়া যায় না । 
চতুর্থতঃ ধাকে শ্রদ্ধ। করি, ভক্তি করি তাঁকে সেবার আকৃতিও এসে পড়ে। এই 
আকৃতির প্রভাবেই নিরাকার ঈশ্বরকে প্রতীকের সাহায্যে সাকার রূপ দেবার 
রীতি গড়ে ওঠে। 

আমাদের প্রতিপাগ্ের সমর্থনে বিভিন্ন প্রতিষ্ঠিত একেশ্বরবাদে বিশ্বামী ধর্মের 
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মধ্যে এই আকৃতিগুলির তৃপ্তি সাধনের ষে একটা ব্যবস্থা হয়েছে তা'লক্ষ্য করতে 
পারি। তার! হল ইহুদী ধর্ম, খ্রীষ্ট ধর্ম, ইসলাম ধর্ম ও হিন্দু ধম । এর্দের মধ্যে 
এঁতিহাসিক কারণে প্রথম তিনটির মধ্যে বিশেষ নাদৃশ্য লক্ষিত হয়। তারা 
একই দেশে জন্মগ্রহণ করেছে, তাদের খারা স্থাপন করেছেন তারা মোটামুটি 
একই এঁতিহোর উত্তরাধিকারী । সকলেই ব্যক্তিরূপী একক ঈশ্বরে বিশ্বাসী । 
তিনটি ধর্মেই ন্যায়ের ধারক হিসাবে ঈশ্বরের ভূমিকার ওপর বিশেষ গুরুত্ব আরোপ 
করা হয়েছে । হিন্দু ধর্মের আশ্রিত যে একেশ্বরবাদ তা একটি বিষয়ে এদের 
থেকে রীতিমত পৃথক দৃষ্টিভঙ্গি দ্বারা অন্ুপ্রাণিত। প্রথম তিনটি ধর্ম ঈশ্বরকে 
নিরাকার হিসাবে গ্রহণ করেছে এবং কোন অবস্থাতেই তাকে যুতিধারী হিসাবে 
কল্পনা করতে প্রত্তত নয়। হিন্দু ধর্ম ঈশ্বরকে নিরাকার হিসাবে গ্রহণ করে « 
তাকে বিগ্রহ আকারে কল্পনা করে সাকার রূপ দিতে প্রত্তত। অপর তিনটি 
ধর্মের মতে তা পৌত্তলিকতার সমস্থানীয়। এখন আমরা আলোচনা করে 
দেখতে পারি, এই চারটি একেশ্বরবাঁদী ধর্মে__মান্ুষের ধর্মবৌধকে ভিত্তি করে যে 
চারটি আকৃতি গড়ে উঠেছে, তাদের কোনটির কতখানি অধিকার পূরণ হয়েছে। 

মোঁজেস স্থাপিত ইহুদী ধর্মে ঈশ্বরের ন্যায়াহগবতিতার ওপর বিশেষ গুরুত 
আরোপ করা হয়েছে। তিনি ন্থায়দণ্তধারী। পাগীর তিনি কঠোরভাবে বিচার 
করেন, তাঁর এই ভূমিকাটি যেন এই ধর্মে বিশেষ দৃষ্টি আকর্ষণ করেছে। হজরত 
মহম্মদন প্রবর্তিত ইসলাম ধর্মের মধ্যেও ঈশ্বরের বিচারকের ভূমিকাটির ওপর 
বিশেষ গুরুত্ব আরোপ করা হয়েছে। ইসলাম কথাটির অর্থ হল ঈশ্বরের ইচ্ছার 
সম্পূর্ণ অন্বর্তা হওয়া । যে এই ভাবে ইঈগ্বরের ইচ্ছাদ্ারা নিয়ন্ত্রিত হয় সেই 
মূসলিম। স্ৃতরাং ্যায়ান্ৃবত্তিতার প্রয়োজনীয়তার ওপর এই ধর্মে বিশেষ ৩৫ 
আরোপ করা হয়েছে। 

্বষ্ট ধর্মে ঈশ্বরের ষে রূপটি বিশেষভাবে পরিস্ফুট তা৷ হল তাঁর ক্ষমাশীলতা। 
তিনি শুধু কঠোর বিচারক নন, তিনি করুণাময় । কাজেই পাপীর। তার কাচ 
'ক্ষম। পাবার আশ! পোষণ করতে পারে। এই দৃষ্টিভঙ্গি হতেই পাঁপমুক্তিত ৪" 
ষটধর্ষে গড়ে উঠেছে । ঈশ্বর তার ভক্তর্দের এত ভালবাসেন যে তার পুত্র ধীশুকে 
মাুষের কাছে পাঠিয়েছিলেন পাপ হতে পরিজ্রাণের পথ নির্দেশের জন্য । [তিনি 
স্বেচ্ছা দ্ুশবিদ্ধ হয়ে দেহত্যাগ করেছিলেন সাধারণ পাপীর পাপের প্রায় ও 
বিধানের জন্ত । এইমব তত্ব এই বিশেষ দৃষ্টিভঙ্গি দ্বার! অনুগ্রাণিত। ঈশ্বরের 
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ক্ষমাশীলতার ওপর গররুত্ব আরোপ করে গ্রীষ্টধর্ম মান্তবকে পাপবোধের বেদন1 হতে 
মুক্তির আকৃতির তৃপ্রির বিশেষ ব্যবস্থা করেছে। ব্রীষ্ধর্মের দৈনিক প্রার্থনার 
অন্যতম আবেদন হল ঈশ্বর "যন ভক্তের অন্যায় আচরণ ক্ষমা করেন ।১ 

মনে হয় হিন্দুধমে যে একেশ্বরবাদের বিকাশ ঘটেছে সেখানে ঈশ্বরকে ভক্তি 
করবার এবং সেবা করবার আকৃতিকে বিশেষ স্থযোগদানের ব্যবস্থার 
প্রয়োজনীয়তাবোধ বিশেষভাবে স্বীকৃত হয়েছে । বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের একেশ্বরবাদে 
তাই ঈশ্বরকে প্রেমাম্পদরূপে কল্পনা করে তাকে মধুরদের সম্পর্কে পাবার অকাঙ্খা 
বিশেষভাবে সন্মানিত হয়েছে । একই ৫পেরণার প্রভাবে শাক্তধর্ষে ঈশ্বরকে মাতৃ- 
রূপে কল্পনা করে বাৎসল্যরসের মাধ্যমে তার সহিত মিলনের ব্যবস্থাকরা হয়েছে । 
ভক্তিপ্রকাশের আকৃতিকে আরও বিস্তারিত ক্ষেত্রে প্রয়োগের ইচ্ছা হতেই মনে 
হয় হিন্দুধ্মে বিগ্রহরূপে ঈশ্বরের পুজার রীতি প্রবতিত হয়েছে । যিনি একাস্তিক 
ভক্তির পাত্র তীঁকে শুধু ভক্তি করে ভক্তের তৃপ্তি হয় না । অতিরিক্তভাবে তাকে 
_পেবা করবার আকৃতি প্রবল হয়ে ওঠে । কিন্ত ঘিনি নিরাকার তার কাছে সেবা 
পৌছে দে ওয়! যায় না। তাই ধাকে ধরা যায় না, ছোয়া যায় না, তাকে বিগ্রহরূপে 
কল্পনা করে নাগালের মধ্যে স্থাপন করা হয়েছে । ফলে ভক্ত সেব! করবার স্থধোগ 
পেতে পারে। এই ভাবেই পৌরাণিক হিন্দুধর্মে বিগরহের নান। ভাবে দেবা এবং 
আড়ম্বরের মধ্য দিয়ে পূজার ব্যবস্থা গডে উঠেছে। 

স্তরাং এই চারটি আকৃতি পূরণের জন্যই ঈশ্বরের ওপর ব্যাক্তত্ আরোপের 
ইচ্ছা! মানুষের মনে প্রবল হয়ে উঠেছে। মান্বষের ম্যায়বোধ এবং হ্ৃদয়বৃত্তির 
তৃষ্থিনাধনের জন্যই একেশ্বরবাদে ঈশ্বর ব্যক্তিরূপী বলে কল্পিত হন। কিন্ত দেখা 
যায় এমন দর্শন আছে যা ব্যক্তিত্ববিশিষ্ট ঈশ্বরের স্বীকৃতি ন৷ দিয়েও বিশ্বের ব্যাখ্যা 
করেছে। নিরীশ্বরবাদী দর্শনগুলির আলোচনা প্রসঙ্গে তাদের দৃষ্টিভঙ্গির সহিত 
আমর! পরিচিত হয়েছি । এইভাবে নিরীশ্বরবাদ ও একেশ্বরবাদের মধ্যে একটি 
পরস্পর বিরোধী মনোভাব গড়ে উঠেছে। নিরীশ্বরবাদের সম্তাব্য আক্রমণ হতে 
আত্মরক্ষার জন্য কাজেই ব্যক্তিরূপী ঈশ্বরের অন্তিত প্রমাণের বিশেষ প্রয়োজন 
একেশরবাধী দর্শনে অনুভূত হয়েছিল। এই প্রসঙ্গে ষে প্রমাণগুলি ব্যবহার 
করা হয়েছিল এবং বিশুদ্ধ যুক্তি হিসাবে তাদের যূল্য কতখানি সে বিষয় 
আলোচনা করবার প্রয়োজন হয়ে পড়ে । আমরা এখানে প্রধান যুক্তিগুলির 
একটি সংক্ষিপ্ত আলোচনা করবার প্রস্তাব করি। এই আলোচনা তিনটি 
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দার্শনিক মতের মধ্যে সীমাবদ্ধ থাকলেই চলবে । কারণ তাদের মধ্যেই যুল 
যুজিগুলি পাওয়! যায়। ব্যক্তিরূপী ঈশ্বরের অস্তিত্বের ব্যাপক আলোচনা প্রথম 
করেন বিখ্যাত গ্রীষটীয় ধর্মযাজক টমাস একুইনাস। তারপর আমরা দার্শনিক 
লাইবনীটজ-এর আলোচনায় তার একটি বিজ্ঞানসম্মত রূপ পাই। ভারতীয় 
দর্শনে ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণের বেশীরকম আগ্রহ লক্ষিত হয় না। তার কারণ 
পৌরাণিক যুগের আগে ভারতীয় দর্শন মূলত হৃদয়বৃত্তি অপেক্ষা বৃদ্ধিবৃত্তির দ্বারা 
নিয়ন্ত্রিত হয়েছিল। অর্থাৎ দার্শনিকের দৃষ্টিভঙ্গি ছিল গীতার ভাষায় ভক্তের 
নয়, জিজ্ঞাঙ্থর। বেদের জ্ঞানকাণ্ডে অর্থাৎ উপনিষদে সর্বেশ্বরবাদের জন্ম হয়েছিল 
এবং পরাবিদ্যাকেই প্রাধান্য দেওয়া হয়েছিল। যড়দর্শনের যুগেও জ্ঞানমার্গই 
প্রশস্ত পথ বলে স্বীকৃত ছিল। তাই দেখি যোগ দর্শন ও ন্যায় দর্শন ব্যতীত অন্য 
দর্শনে ঈশ্বরের আলোচন মূল গ্রন্থে, অর্থাৎ স্থত্রে পাওয়া যায় না। কেবল ন্যায় 
দর্শনেই একেশ্বরবা্দ পরিকল্পিত ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রমাণের আলোচনা পাওয়া 
যাকস। ক্বতরাং এই তিনটি আলোচনাকে অবলম্বন করেই আমাদের ঈ্রের 
অস্তিত্বের প্রমাণের বিষয়টি আলোচিত হবে। | 

যায়দর্শন দিয়েই আমাদের আলোচনা স্থরু হতে পারে । এই দর্শনে 
অনেকগুলি যুক্তি ঈশ্বরের অস্িত্ব প্রমাণ করতে প্রয়োগ করা হয়েছে। তার্দের 
মধ্যে প্রধান হল এইগুলি £১ 

(১) কার্ধত্বলিঙ্গক__কাজ থাকলেই তার কারণ থাকবে। স্থষ্ট জগৎ একটি 
কার্ধ। স্থতরাং তার কারণ থাকবে । সেই কারণ হুলেন ঈশ্বর। অন্থমান 
করা যায় এখানে নিমিত্ত কারণবূপেই ঈপ্বরকে কল্পনা করা হয়েছে । 

(২) অধৃষ্টলিঙ্গক-_মাঙ্গষের কর্মফল ভোগ করতে হবে এই ধারণা 
উপনিষদের পরবর্তী দর্শনে স্ব তঃসিদ্ধ তত্বরূপে গৃহীত হয়েছে । তার ওপর এই 
প্রমাণ স্থাপিত। তা বলে যেহেতু কর্মফলভোগ একটি আবশ্ঠিক ব্যবস্থা, তার 
প্রয়োগের জন্য একটি নিয়ন্ত্রক শক্তির প্রয়োজন । সেই নিয়ন্ত্রক শক্তি হলেন ঈশ্বর | 

(৩) বেদপ্রামাণ্য-_বেদ এত সশ্র ও অতীন্দরিয় বিষয় সম্পকিত রচনা যে 
তা৷ মান্গষের শক্তির অসাধ্য। এই ধারণার ভিত্তিতে আমাদের দেশে একটা 
সংস্কার গড়ে উঠেছে যে বেদ অপৌরুষেয়। তা মান্ষের ছারা রচিত হয়নি। 
ঈশ্বরই তার কারণ। এই ধারণাকে ভিত্তি করেই এই যুক্তিটি প্রয়োগ কর! 
হয়েছে। বেদের কারণ হিসাবে বেদের অস্তিত্বই স্থচনা করে যে ঈশ্বর আছেন। 

১ এই প্রসঙ্গে উদয়নের 'কুন্গমাঞ্্রলি' দ্রষ্টব্য । 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৫০৫ 


(8) শ্রুতিগ্রমাণ_উপনিষদের অনেক বচনে ঈশ্বরের অস্তিত্ব শ্বীকৃত। 
'আমাদের দেশে শব্দপ্রামাণ্যও একটি প্রমাণ হিসাবে হ্বীকূত। ন্থত্রাং শ্রুতিতে 
যা স্বীকৃত তা গ্রহণযোগ্য । 

এই তালিকায় দেখা যাবে প্রথম প্রমাণটি ছাড়া অন্ত প্রমাণগুলি কতকগুলি 
বিশ্বাসকে ভিত্তি করে গড়ে উঠেছে ; কিন্তু সেই বিশ্বাস বা সংস্কারগুলি বিতর্কের 
বিষয়। সেই কারণে অনেক দার্শনিক তাদের সম্মান দিতে প্রস্থত হবেন না। 
কর্মফল ও জন্মাস্তরবাদে বিশ্বাস না থাকলে অদুষ্টলিঙ্গক প্রমাণ প্রয়োগ করা যায় 
না। অনুরূপভাবে বেদ ষে অপৌরুষেয় এই বিশ্বাস না৷ থাকলে বেদপ্রামাণ্যের 
কোন মূল্য থাকে না। শ্রুতিতে বলেছে বলে, ত। যুক্তিদ্বারা সমথিত কিনা না 
দেখে যিনি যুক্তির ওপর নির্ভরশীল, তিনি তা মানতে রাজী হবেন না। এই 
প্রমাণেরও ভিত্তি যুক্তি নয়, বিশ্বাস । ন্ৃতরাং বুদ্ধি সম্মত দার্শনিক আলোচনা 
তার বিশেষ মূল্য দেওয়া যায় না। কাজেই প্রথম প্রমাণটি ছাড়া অন্য কোন 
প্রমাণের বিশেষ যূল্য নেই। 

টমাস একুইনাসই প্রথম ব্যক্তিরূপী ঈশ্বরের অত্তিত্ব প্রমাণ করতে বিভিন্ন 
সম্ভাব্য প্রমাণকে একত্র গুছিয়ে স্থাপন করেছিলেন। তাদের বিবরণ এখন 
সংক্ষেপে দেওয়। যেতে পারে । সেগুলি এই £ 

(১) ঈশ্বর হলেন তিনি যিনি নিজে অবিচলিত থেকে বিশ্বকে চালিত 
করেন*; | 

(২) ঈশ্বর হলেন বিশের প্রথম কারণ২ ॥ | 

(৩) ঈশ্বর হলেন য1 কিছু আবশ্িকভাবে ঘটে তার উত্স”, 

(৪) ঈশ্বর হলেন পরিপূর্ণভাবে ক্রটিহীন ১৪ 

(৫) বিশ্বে যে সব অজীব পদার্থ আছে তারা নিশ্চিত তাদের বাছিরে 
অবস্থিত কোন মৌলিক শক্তির ব.বহাবের উদ্দেশ্রে স্থাপিত। 

তারপর দেখি লাইবনীটজ ঈশ্বরের অস্তিত্বের সমর্থনে ষে প্রমাণগুলি ব্যবহৃত 
হয়েছে, তাদের প্রথম একটি যুক্তিসন্মত রূপ দেন। তিনি চারটি যুক্তি প্রয়োগ 
করেছিলেন। তারা হল এই : 

(১) ক্রটিহীনতা ভিত্তিক প্রমাণ । তার বক্তব হল আমাদের ধারণা মতে 
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ঈশ্বর সকল আদর্শগুণের সমাবেশ। তার মধ্যে অনবগ্যভাবে সকল গুণের 
সমাবেশ ঘটেছে। স্থৃতরাং ধার এত গুণ তার যে অশ্থিত্ব থাকবে না ত! 
কল্পন। করা যায় না। এখানে পরিপূণ গুণের সমাবেশের ধারণা হতে তার 
অকিত্ব প্রমাণের চেষ্টা হয়েছে। এর সঙ্গে টমান একুইনাস-এর চতুর্থ প্রমাণটি 
তুলনীয়। 

(২) কারণভিত্বিক প্রমাণ১। যা ঘটে তার নিশ্চয় একাট উপযুক্ত কারণ 
আছে। বিশ্ব আছে কাজেই তার একটি কারণ আছে। এই যু্তটির মধ্যে 
একুইনাস প্রযুক্ত প্রথম তিনটি কারণকে মন্ভূক্তি করে নেওয়া যায়। কারণ এই 
তিনটি প্রমাণই কাধকারণ সম্বন্ধকে ভিন করে গড়ে উঠেকে । 

(৩) নিত্যসত্যভিত্তিক প্রমাণ২ | তা বলে বিশ্বে কতকগুলি নিত্/সত্যের 
অস্তিত্ব স্বীকার করতেই হয়। সত্যকে ধারণা করতে চৈতণ্য গ্ুণবিশিষ্ট মনের 
দরকার হয়। স্তরাং তাদের ধারণ করবার জন্য একটি শাশ্বত মনের 
প্রয়োজন । স্পষ্টতই দেখা যায় ঈশ্বরের চৈতন্তরূপ প্রমাণ করবার জন্যই এই 
প্রমাণ প্রয়োগ করা হয়েছে। 

(৪) উদ্দেশ্ভিন্তিক প্রমীণ৩'। এই যুক্তি বলে বিশ্বের মধ্যে একটি উদ্দেশ্টা- 
মূলক শক্তি যে ক্রিয়াশীল তার অজস্র প্রমাণ পাওয়া যায়। জড়ের বিকাশ, 
প্রাণের বিকাশ প্রভৃতি তার লক্ষণ। স্তরাং তা প্রমাণ করে এক নিয়ন্ত্রক শক্তি 
বিশ্বে ক্রিয়া করেছেন। তিনিই ঈশ্বর । এমন একটি শক্তির অস্তিত্ব যে অনুমান 
করা যায় তা অনস্বীকার্য ; কিন্তু তা ষে ব্যক্তিনূগী সত্তা হবে এবং বাহির হতে 
বিশ্বকে নিয়ন্ত্রণ করবে এমন নাও হতে পারে। 

কান্ট নিজে ছিলেন ধামিক, ঈশ্বরে বিশ্বাপরায়ণ মানুষ । তিনি এই যুক্তি- 
গুলিকে পরীক্ষা করে এই সিদ্ধান্ত করেন ষে তাঁর! ঈশ্বরের অস্থিত্ব প্রমাণ করতে 
অসমর্থ । তার “বিশুদ্ধ'চিন্তার আলোচনায়”৪ এ বিষয় সবিস্তার ব্যাখ্যা আছে। 
এখানে যে যুক্তিগুলি প্রয়োগ করে এই প্রমাণগুলির দুর্বলতা তিনি প্রমাণ 
করেছিলেন, তাদের চন্ধকে একটি সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেওয়! যেতে পারে । 

প্রথম যুক্তি হল ক্রটিহীনত। ভিত্তিক প্রমাণ। ইশ্বর হলেন আমার্দের 
ধারণার সব থেকে পূর্ণাঙ্গ সন্ত ) সৃতরাং তার অস্তিত্ব ধরে [নতে হয় । সংক্ষেপে 
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এই হল তার যুক্তি। কান্ট বলেন কতকগুলি গুণের সমাবেশ হতে অস্তিত্বের 
অন্মান করা যায় না।১৯ যার অগ্ডিত্ব আছে ভার নিশ্চয় গুণ আছে; কিন্ত 
গুণের চিন্তা! করলেই অস্তিত্বের ধারণা আসে না। সুতরাং আস্তত্ব বস্তর বিধেয় 
পদ হতে পারে না। 

দ্বিতীয় প্রমাণ হল কারণ ভিত্তিক প্রমাণ। কান্ট প্রথমে বলেন কার্ধকারণ 
সঙ্গন্ধ দৃখমান জগতের ঘটন। পরম্পরার মধ্যেই সীমাবদ্ধ। তাকে প্রাতিভাসিক 
গগতের বাহিরে প্রয়োগ করা যায় না।২ দ্বিতীয়ত তাঁন বলেন এ যুক্তি 
প্রথম যুক্তিরই রূপান্তর | অর্থাৎ গুণের সমাবেএ হতে আঁ্বত্বর অন্থমানের 
চেষ্ট! এখানেও হয়েছে। এর অর্থ দীভায় ধত কিছু বস্তুর অপ্থিত্ব আছে তাদের 
তা উত্স; কাজেই তাও আছে। 

ততায় যুক্তি হল নিত্যমত্যের ধারক হিসাবে চৈতন্থময় ঈগরের আতর 
প্রমাণ। এও কারণ ভিত্তিক প্রমাণের জমস্থানীয়। এখানে ধর। হচ্ছে যার 
অস্থিত্ব আছে তার কারণেরও অস্তিত্ব আছে। কাজেই কারণত্ব হতেই 
অল্িত্ব সচিত হচ্ছে । রাসেল বলেন এও ক্রটিহীনতা ভিত্তিক প্রমাণের. 
রূপান্তর ৩ 

চতুর্থ যুক্তি হল উদ্দেশ্য ভিত্তিক প্রমাণ। কাণ্ট বলেন ঈশ্বরের আস্তিত 
প্রমাণের অগ্জ ত যুক্তি ব্যবহৃত হয়েছে এটি তাদের মধ্যে প্রাচীনতম । তবে 
তার মতে এ প্রমাণেরও ছুরবলতা আছে। তাপ্রমাণ করে না যে এই শাক্ত 
অসীম এবং সর্বশক্তিমান । তা এইটুকু স্থচিত করে যে এমন একটি শক্তি আছে 
ধার উদ্দেশ্য ছার! বিশ্ব নিয়ন্ত্রিত । তা কেবল তার নিমিত্ত কারণত্ব প্রমাণ করে। 
ষে উপাদান এই উদ্দে্ঠকে রূপ দেবার জন্য-ব্যবহৃত হচ্ছে, তা ও যে ঈশ্বরের সৃষ্ট 
তা প্রমাণিত হয় ন|। তা গুমাণ করতে আবার সে ক্রটিহীনত| ভিত্তিক ' 
প্রমাণের ওপরই নির্ভর করতে হয়। 

এই স্ব আলোচনার ফলে কাণ্ট এই সিদ্ধান্তে উপনীত হয়োছিলেন যে 
একেখরবাদের ঈশ্বরকে যুক্তিমার্গে পাওয়া যায় না । তাই তিনি তাকে যুক্তি- 
মার্গে না পেয়ে ব্যবহারিক প্রয়োজনীয়তার ভিত্তিতে পুনরায় প্রতিষ্ঠিত 
করেছিলেন। যুক্তির ভিত্তিতে যিনি তার অন্তিত্বের প্রমাণ করতে অক্ষম 
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হয়েছিলেন, নৈতিক বিশ্বাসের ভিত্তিতে তিনি তাঁকে অন্যভাবে প্রমাণিত 
করেছেন। সংক্ষেপে তার যুক্তি হল এই | 

তিনি বলেছেন বিশুদ্ধ চিন্তা ব্যবহারিক ক্ষেত্রেও অভিজ্ঞতা নিরপেক্ষভাবে 
প্রয়োগ করা যায়।১ অর্থাৎ আমাদের নৈতিকবুদ্ধি অভিজ্ঞতা-নিরপেক্ষভাবে 
তার নির্দেশ দেয়। তা ষা বলে তা নির্দেশস্বূপ।২ তা হয় ত ভঙ্গ করি। 
সত্য কথা বলা উচিত বুঝেও হয়ত সত্য কথা বলি না; কিন্তু নির্দেশ অমান্য 
করেও বলতে পারি ন সত্য কথ! বল] উচিত নয়। এই নির্দেশবোধ হতে এইরূপ 
অন্থভূতিও আমাদের মনে আসে যে আমর! ইচ্ছামত কাঁজ করতে পারি। 
আমরা অন্থভব করি আমাদের মনের অবস্থা নিরপেক্ষভাবে বিভিন্ন ক্ষেত্রে 
আমাদের কর্তব্য নির্দেশ করে । অনুরূপভাবে আমরা অনুভব করি ষে আমাদের 
জীবন ইহুলোকে সমাপ্ত হয় না, তা পরলোকেও বিভ্ভৃত। ইহলোকে অনেক 
সৎকর্মের সুফল লাভ হয় ন|, অনেক অসৎ কর্ম দণ্ডিত হয় না। সুতরাং ন্যায় 
বিচারে সামগ্তস্ত আনবার জন্য পরলোকের প্রয়োজনবোঁধ মনে উপলন্ধি হয়। 
তা হতেই পরলোকের ধারণা আসে। কাজেই দেখতে পাই কর্তব্যবোধের সঙ্গে 
পরলোকের অস্তিত্ববোধ জড়িত হয়ে পড়ে । কর্তব্য সম্পাদনের জন্য পুরস্কার 
দেওয়ার ব্যবস্থার প্রয়োজন । তার জন্য এক নিয়ামক শক্তির প্রয়োজনবোধ 
আসে। তাকে ভিত্তি করেই ঈশ্বরের অস্তিত্ব একটি স্বতঃসিদ্ধ প্রতিপাদ্য বলে 
গ্রহণ করা যায়।৩ এ হল যুক্তিমার্গে তাকে পাওয়া নয়, শীতিবোধের ভিত্তিতে 
তাকে পাওয়া । আমাদের নীতিবোধ যেন নির্দেশ দেয় যুক্তিমার্গে ঈশ্বরকে না 
পেলেও তার অস্তিত্বকে বিশ্বাস করতে । 


সবেশবরবাদ 


যুক্তিকে ভিত্তি করে এটা অনুমান করা যায় যে সমগ্র বিশ্বকে ব্যাপ্ত করে 
একটি মাত্র শক্তিই ক্রিয়াণীল, তার শক্তির উৎস একটি । যে তন্ন এই প্রতিপাস্য 
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বিশ্ব-জিজ্ঞান! ৫০৯ 


গ্রহণ করে তাকে আমরা একবাদ বলেছি। তারপর প্রশ্ন ওঠে, সেই উত্স কি 
স্থষ্টি হতে বিচ্ছিন্ন এবং তার ওপর কি ব্যক্তিত্ব আরোপ করা যায়? একেশ্বরবাদ 
বলে তাষায়। ফলে একেশ্বরবাদ বিশুদ্ধ একবাদ থাকে না । একটি পরিবারের 
নিয়ামক শক্তি তার কর্তা, সে ষে বিভিন্ন ব্যক্তি দিয়ে পরিবারটি গঠিত তাদের 
সঙ্গে একীভূত নয়। তার ইচ্ছা শক্তি তাদের সকলের কর্মকে নিয়ন্ত্রিত করে 
এই পর্যস্ত। একেশ্বরবাদের পরিকল্পনায় একবাদদ এই সংকুচিত অর্থে তার 
একত্ব সংরক্ষিত করতে সক্ষম । যুক্তি দিয়ে দেখলে যে তাকে সমর্থন করা শক্ত 
হয়ে পড়ে, তা ওপরের আঁলোচন। হতে পরিষার হয়ে গেছে। কিন্তু অন্ুভূতি- 
বৃত্তির এই রকম একটি ধারণার যে প্রয়োজন আছে তাঁও অনস্বীকার্য । 
একেশ্বরবাদ্দের এই বিশেষ উতৎকর্মের কথার আলোচনায় আমাদের আবার ফিরে 
আসতে হবে। তার আগে দেখা যেতে পারে যুক্তিমার্গের সাহাযো আমরা 
ঈশ্বরের কি ধরণের মৃতি গড়ে তুলতে পারি। 

মনে হয় যুক্তিকে ভিত্তি করে চিন্তা করলে সবেশ্বরবাদের দাবী অপ্রতিরোধনীয় 
হয়ে দাড়ায় । আমাদের অভিজ্ঞত। বলে বিশ্ব বিরাট হলেও তা একই শক্তি 
ছার নিয়ন্ত্রিত । এখন প্রশ্ন ওঠে সেই শক্তি বিশ্বকে যে সৃষ্টি করেন বা পোষণ 
করেন, তাও কি মানুষের রীতিতে? মানুষ নিজের অভিজ্ঞতা হতে দেখে যে 
সে নির্মাণ করে বাহির হতে সংগৃহীত কতকগুলি উপাদান দিয়ে। তারপর 
তাকে নিয়ন্ত্রিত কর। হয় বাহির হতে । যেমন মানুষ মটর গাড়ী নির্যাণ করে 
এবং নিয়ন্ত্রক যন্ত্রের সাহায্যে তাকে নিয়ন্ত্রিত করে। অর্থাৎ ষ্ট বস্তর সঙ্গে 
সষ্টির সম্বন্ধ বাহিরের । তারা পৃথক সত্তা। একেশ্বরবাদের ঈশ্বরের পরিকল্পনায় 
সৃষ্টি হতে ঈশ্বরের এইরূপ একটি পৃথক ভাব কান্পত হয়। কিন্তু যুক্তি তাকে 
সমর্থন করে না। দার্শনিক বলেন এখানে মানুষ বিশ্বের ব্যাখ্যা করতে গিয়ে 
মানবিক দৃষ্টিভঙ্গি আরোপ করে বলেই এইরূপ অবস্থার সৃষ্টি হয়। কেবল 
যুক্তির উপর নির্ভর করলে মনে হবে যে শা্ডি বিশ্বকে সৃষ্টি করেছেন এবং তাকে 
নিয়ন্ত্রিত করছেন, তিনি তার মধ্যে প্রচ্ছন্ন থেকেই কাজ করছেন। এই দার্শনিক 
তত্বকেই অর্বেশ্বরবা্দ বল! হয়। 

সর্বেশরবাদের প্রকৃতি বুঝতে আমরা এরিসটটল কল্পিত চার শ্রেণীর কারণের 
দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে বিষয়টি দেখতে পারি। তিনি যে চারশ্রেণীর কারণের উল্লেখ 
করেছেন তারা হুল : নিমিত্ত কারণ, উপাদান কারণ, রূপ কারণ ও চূড়ান্ত. 
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কারণ।৯ এ বিষ্য় বিস্তারিত আলোচনা পৃবে হয়েছে। বর্তমান ক্ষেত্রে 
আমাদের আলোচনার জন্য প্রাসঙ্গিক হবে প্রথম তিনটি কারণ ; অর্থাৎ নিমিত্ত 
কারণ, উপার্ধান কারণ এবং রূপ কারণ। ভারতীয় দর্শনে নিমিত্ত কারণ ও 
উপাদান কারণের উল্লেখ পাওয়া'যায়। একটি উদাহরণ দেওয়া যেতে পারে । 
কেউ যখন একটি বাড়ী করতে চায় সে তখন প্রথমে একটা নক্সা করে, তারপর 
ইট, চুণ, স্থৃকি, সিমেন্ট প্রভৃতি উপাদান সংগ্রহ করে তারপর মিস্থি লাগিয়ে 
বাড়ী করে। এখানে নঝ্স। হল রূপ কারণ, ইট, চুণ, স্থরকি, সিমেন্ট প্রভৃতি 
উপাদান কারণ, আর মিশ্সি নিমিত্ত কারণ। 

সর্বেশ্বরবাদের যুক্তি হল এইরূপ কার্ধ কারণ সম্বন্ধ বিশ্বের কারণের ওপর 
আরোপ করা যায় না। কার্ধ বা স্ষ্টির বাহিরে তার নিয়ামক শক্তির পৃথক 
অন্তিত্ব নেই। তা সৃষ্টির মধ্যে থেকেই তাকে বিকশিত এবং নিয়ন্ত্রিত করে। 
স্থতরাং মৌলিক শক্তি বশ্বের একাধারে উপাদান কারণ, নিমিত কারণ এবং 
রূপ কারণ। যে শক্তি আমাদের কাছে বিশ্বরূপে প্রকট তা বিশ্বের মধ্যে প্রচ্ছন্ন 
থেকেই শ্রষ্টারূপে ক্রিয়াশীল । নিয়ামক শক্তি হিসাবেও ক্রিয়াশীল । সব কিছু 
নিয়ে, সব কিছু জড়িয়ে ত। প্রচ্ছন্ন ভাবে এবং অপৃথক ভাবে বতমান বলেই তাকে 
সর্বেশ্বরবাদ বলা হয়। এই সর্বেশ্বরবাদ একটি পরিণত দার্শনিক তত্বরূপে 
সুন্দরভাবে বিকাশ লাভ করেছিল প্রাচীন উপনিষদের মধ্যে । ক্রতরাং উপনিষদে 
তার ষে ব্যাখ্যা! দেওয়। হয়েছে' তার একটি সংক্ষিপ্ত বর্ণনা দিলেই আমাদের 
বর্তমান আলোচনার পক্ষে তা যথেঞ্ছ হবে । 

উপনিষদের সর্বেশ্বরধাদের জন্ম কিন্তু বেদের সংহিতার অংশে । খগবেধ 
সংহিতা একাধারে ধর্ম এবং দর্শন। তাতে যেমন নান। দেবতার প্রশস্তি আছে, 
তেমন দার্শনিক তব্বেরও আলোচনা আছে। তার মধ্যেই উপনিষদ্দে বিকশিত 
সর্বেশ্বরবাদের বীজ আকারে অনুপ্রবেশ ঘটেছে এবং পরবর্তা কালে উপনিষদ্দের 
মধ্যে তার পরিণত রূপটির বিকাশ ঘটেছে । সেই বিকাশের ইাতহাসটি বড 
বিচিত্র । তা! এখানে সংক্ষেপে বর্ণন| করা! যেতে পারে। 

প্রথম অবস্থায় দেখি প্রক্কতির মধ্যে যেখানে শক্তির বা সৌন্দর্যের প্রকাশ 
দেখ। গিয়েছে, সেখানেই বেদের খধি তার উপর দেবত্ব আরোপ করেছেন। 
এইভাবে স্র্য দেবতার পর্দে অধিষ্ঠিত হয়েছেন, অগ্নি ও অধিষিত হয়েছেন । 
আকাশের দেবত। গ্ৌ এসেছেন, বায়ু এসেছেন, বরুণ এসেছেন। এই ভাবেই 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাঁস। ৫১১ 


বেদ্দের সংহিতা অংশে দার্শনিক চিন্তাধার! তথা ধর্মের যুগপৎ বিকাশ সরু হয়েছে 
এই দেবতারা কিন্তু পরস্পর বিপ্রিষ্ট, তারা নিজ নিঞ্জ ক্ষেত্রে বলবান, কিন্ত কারও 
মধ্যে কোন সম্পর্ক নেই । এইভাবে প্রথম 'অবস্থায্ বেদের খধির নয়নে বিশ্ব বন্ত 
বিচ্ছিন্ন শক্তির অধিগান ক্ষেত্র বলে মনে হয়েছে । 

পরের অবস্থায় দেখা যায় এই বিচ্চন্ন দেবতাদের পৃথক অবস্থিতি বেদের 
ঝষিকে তৃপ্তি 'দতে পারে নি। তীর প্রঞ্ণতিব মধ্যে একটি নির্মান্তবতিতা 
লক্ষ্য করেছেন, উদ্দেগ্ের ক্রিয়াশীলতা লক্ষ্য করেছেন। বিভিন্ন ক্রিয়। যেন একই 
নহাশক্তিদ্বার| পিম়ন্ত্রিত বলে মনে হয়েছে । প্রথম উপলন্ষির সঙ্গে ত এই অবস্থার 
সামঞ্স্ নেই । তাই তার] এমন এক বিশেষ দেবতার সন্ধান করেছেন ধিনি 
বহু দেবতার মশ্যে সংযোগ স্থাপন করে শৃঙ্খল! রক্ষা করতে পারেন। তার 
অতিরিক্ত কাজ হবে ধর্মের পথে সকলকে পরিচালিত করা । তারা বরণের মধ্যে 
এই বিশেষ গুণগুলির আবিষ্ধার করে তাকে এই অতিদেখতার পদ্দে অধিষ্ঠিত 
করেছেন। তিনি সকল দেখতাকে নিয়ন্ত্রিত করবার ব্রত গ্রহণ করেছেন । তাই 
(তনি 'ধৃতব্রত'১। তিনি অন্যায় হতে সকলকে রক্ষা করেন তাই তিনি বর্মস্ত 
গাধা? । তিনি 'খতের? ধারক২। এই ভাবে বহু বিশ্লিষ্ট দেবতা হতে এক 
মতিদেবতার উপলব্ধি এল । এইখানে: ভারতে একেশ্বরবাদের জন্ম হল। 

ঝগ.বেদের ঈশ্বর সম্পকিত চিন্তার কিন্তু এখানেই সমাপ্তি ঘটে নি।'তা আরও 
এগিয়ে গেছে । একেশ্বরবাদের ঈশ্বর সৃষ্টি হতে পৃথক। এই অবস্থা বেদের 
ধষির কাছে সন্তোষজনক মনে হশ্ন নি। গভীরতর অনুসন্ধানের ফলে তিনি 
প্রথম এই উপলদ্দিতে উপনীত হলেন ষে বহু দেবতাকে নিয়ে এক অতিদেবতার 
কল্পনা! যুক্তিসম্ঘত নয়। একটি মাত্র মহাশক্তিই বিশ্বের মধ্যে ক্রিয়াশীল। 
ইার বিভিন্ন গ্রকাশকে আমরা বিভিন্ন দেবতা বলে তুল করি। একই মহাসভা 
আছেন , তাকেই বিভিন্ন দেবতার নামে ডাঁকি৩। সুতরাং একটি মহাসতাই 
আছেন বনু দেবত| নেই। শুধু তাই নয় তিনিই সব কিছু হয়ে আত্মগ্রকাশ 
করেছেন*। এই হল চূড়ান্ত সিদ্ধাস্ত। এই ভাবে বহু দেবতা হতে এক 
দেব্তাবাদ, একদেবতাবাদ হতে সর্বেশ্বরবার্দের ছার প্রান্তে এসে বেদের সংহিতা! 
সংশে দার্শনিক চিন্তার সমাপ্তি ঘটেছে। 

১, ধগবেদ ॥১/২৪।৯ ২, খগবেদ ॥১।২৫।৮ 


৩, একং সদ্‌ ৰিপ্রা বহুধ! বস্তি অগ্রিং যমং মাতরিস্বানমাহঃ ॥ খগ.বেদ |১1১৬৪।৪৬ 
৪, একং বা ইদং বিবতুৰ সর্বমূ॥ খগ.বেদ ॥91৮1৫৮ 
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বেদের সংহিতা অংশ যে সিদ্ধান্ত নিয়ে শেষ হয়েছে, তাই নিয়ে উপনিষদের' 
চিন্তা বু হয়েছে। সংহিতার শেষ সিদ্ধান্ত হল এক সর্বব্যাপী সত্তা বিশ্বকে 
ব্যাপ্ত করে আছেন। সেখানে তাকে “পুরুষ” বল! হয়েছে । তাঁকে উপনিষদে 
্রন্ধ বা! ভৃমা বলা হয়েছে । উভয়েরই অর্থ এক | যা সকল কিছু ব্যেপে আছে, 
তাই ব্রন্ম। যা সব থেকে বিরাট, তাই ভূমা। উপনিষদের সর্বেশ্বরবাদ এই 
ধারণাকে ভিত্তি করে গড়ে উঠেছে যে, যে শক্তি বিশ্বকে নিয়ন্ত্রণ করেন, তার স্থির 
রীতি মানুষের স্থির রীতি হতে বিভিন্ন। এখানে স্থ্টি ও অষ্টা পৃথক নন, স্থির 
মধ্যেই তিনি ক্রিয়াশীল । স্থপ্ির প্রবাহ তিনি স্থষ্টির মধ্যে থেকেই নিয়ন্ত্রণ করছেন । 

ব্রদ্ধের সর্বব্যাপিত্ প্রচার করে এমন বাণী প্রাচীন উপনিষদগুলির সর্বত্রই 
পাওয়া যায়। তাদের কয়েকটি এই; প্রসঙ্গে উদ্ধত করা যেতে পারে। ঈশ 
উপনিষদ আরম্ত হয়েছে এই কথা দিয়ে যে এই বিশ্বে যা কিছু বিরাজমান সঁষই 
ঈশ্বর কর্তৃক আচ্ছাদিত ।১ 

শ্বেতাশ্বর উপনিষদ আছে তার পাণি এবং পারদ সর্বত্র, তার অক্ষি, শির 
এবং মুখ সর্বত্র, তার শ্রবণশক্তি সর্বত্র বর্তমান, তিনি সকল বস্তকে আবৃত করে 
বিরাজমান।২ মনে হয় খগ. বেদের দশম মণ্ডলের পুরুষ সুক্কের ভাবের দ্বারা 
এই রচনাটি অন্ুপ্রাণিত। 

মুণ্ডক উপনিষদেও অনুরূপ ভাবধারা পাই । সেখানে বল! হয়েছে ষে বিশ্বের 
অনন্তবিস্তারের মধ্যে ব্রহ্ম ব্যতীত কিছুই নাই। তিনিই সর্বত্র প্রসারিত।৩ 

বিরাট বৃহদারণ্যক উপনিষদের বক্ষেও এই চিন্তার পরিবর্ধন আমরা লক্ষ্য 
করতে পারি। সেখানে বল! হয়েছে যেমন উর্ণনাভি হতে তন্ত উৎপাদিত হয়, 
যেমন অগ্নি হতে ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র বিস্ফুলিঙ্গ নির্গত হয়, তেমন এই আত্মা হতে সকল 
প্রাণ, সকল লোক, সকল দেবতা, সকল জীব উৎপাদিত হয় ।৪ 


১. ইশাবাস্তমিদং সর্বং যকিং চ জগত্যাং জগৎ ॥ ঈশ ॥১ 
২. সর্বতঃ পাণিপাদং তৎ সবতোইক্ষি শিরোমুখম্‌ ॥ 
সর্বতঃ শ্রুতি মল্লোকে সর্বমাবৃতা তিষ্ঠতি ॥ শ্বেতা তর 8৩/১৬ 
৩, ত্রদ্েবেদমৃতং পুরস্তাদ ব্রহ্ম পশ্চাদ্‌ ব্রহ্ম দক্ষিপতশ্চো ত্বরেণ 
অধস্বোদ্ধং চ প্রশ্থতং ব্রদ্মেবেদম্‌ ॥ যুণ্ডতক |২।২১ 
৪. স বর্ধোর্ধনাভিস্তস্তনোচরেদ যথাপ্রেঃ ক্ষুদ্র বিস্ফুলিজ। 
বুচ্চরন্তোমবেন্মাদাত্মবনঃ সর্বে প্রাশাঃ সবে লোকাঃ 
সর্বে দ্বেবাঃ সর্বাণি ভূতানি বুচ্চরস্তি ॥ বৃহদারপাক ।।২।।১।২ 
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ব্রনের খে বিশ্ব ভতে পৃথক অবাঙতি নেউ, তিনি যে তাব শ্টকে বাপু ক: 
প্রচ্হমভাবে বিরাজমান জেটি ছান্দোগ্য উদ।নহটে একটি আহহ দুটা দি 
বোঝানে। হয়েছে । লবণকে জলে ফেছে দিনে ভার পৃথক আগ্তত্র থাকে না। 
গলের সহিত তা এমন ভাবে মিশে যাঁর যে তাকে দেখাপ যায় ল|।] জনে 
লবণের আব্বাদই তার অস্তিত্বের একম.ত্র পিচ 1 বর্গ ও সেই সপ ভার আপির 
ধ্যে এমনভাণে মিশে গেছেন থে স্রি হতে তাকে পক করে পান! যাষ না| 
।ভরনি অদৃশ অবশ্থায় প্রচ্ছন্নভাবে নিরাজিখায 7 

ব্রধে আয় করেউ থে ।বখ আছে একা ইউ যে বগের পতন নিরামব 
“ক্তি এ সন্ধদে আরও কয়েকটি চন উদ কনে সমান জন শেন কর! যো 
পারে । বৃহ্দাবণ্যক উপাঁনিষদে আহত ঘেনন ধগনাভি এ ডিল রথে 


জেরে সম+; ৬ার%: ণ্ প্রাতিভি ত, (24 


৪৬ 

/খি 
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সক 
চা 


ধে)ই সকল জীব, 
সক্চল দেবত।, নকল শোক, স্তন জান এনং সকল রি মাত হযে 
আছে ।২ ছান্দোগ্য উপ্নিবদে আনে, আমাদের অভিজ্ঞতায় ঘা! গনি, সব 
বঙ্গের প্রকাশ 5 তকে এগ করে সব কিএর বকাশ, সপ? 
পর তার মধ্যে অব কিছুব বিলম ঘটে ১. ইশ উপানঘকে আছে যে শন্তি 
বপ্ধকে ধারণ করেন, (হান সং লিছুত্র জন্য বেগানে যেমন ব্যবঙ্গার প্রয়োছশ 
শীত কালের জন্য ভাব ব্যবন্থ' করে রেখেছেন |৭ এই ব্চনগ্াঁলে হতে 
সবেশ্রবাদরের তিনটি মূল ভিড আধর। পা । গরম, ৮ [বগসন্ত। ব্যাপু 
সরে ধারণ করে আছেন। তানহ বিদের আস । দ্বিতায়, তাকে অবলম্বন 
করেই বিশ্ন পরিচালিত হচ্ছে । ভুতীয়, তার ইচ্ছাশক্তি প্রচ্ছন্ন থেকে বিশ্বকে 
শর পরিণতির পণে এগিয়ে নিরে যাচ্ছে । 

উপনিনদের এই সপবেশ্ববাদ পরবত কালে পাশ্চাত্য বনে সমদিত হয়েছে | 
“র উত্রুষ্ট পরিচয় পাওয়। যার শেলিং এর দশনে ! হাব মতে বিষ একটি 
'সরাট শত্তার অভিব্যক্তি স্বরূুণা। এই প্রসঙ্গে বিদ্যাত দাখনিকগতিহাসকার 
ধি'ল-এর গ্রাসর্ণিক মন্তব্যাটগ অনুবাদ উদ্দত কা ধেতে পাবে। তিনি 
বলেছেন £ 


১. জ্রীঙ্গোগ্য উপনিখদ, বট অথথ 

:» বুহদীনণাক 11২1111১৫ 

৩ সবং থাদং ব্রন তও্জল।লীত || ছান্পোশা।|৩1১এ।।১ 

কৰি মনীষী পরি শয়ংভু এ তাতথ্যভে। ব্যদধাত শাঙ্বতীভাঃ সদাভত ॥ ঈশ ॥৮ 
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“পরিণত অবস্থায় শেলিং-এর দর্শন এমন একপ্রকার সর্বেশ্বরবাদ প্রচার 
করে, যা বিশ্বকে একাট জীবস্ত, বিকাশশীল, স্বগঠিত সত্তা হিসাবে কল্পনা করে। 
তার প্রত্যেক অঙ্গের তার মধ্যে নির্দিষ্ট স্বান আছে এবং তারা সমগ্রকে শক্তি 
আধান করে। এই অর্থে জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয়, বস্ত এবং তার রূপ, মানসিক এবং 
বাস্তব সত্তা-_সবই এক এবং অভিন্ন হয়ে ষায়। একই বহু হষ এবং বহু এক 
হয়। যেমন কোন দেহ হতে আমর] তার জঙ্গগুলিকে বিচ্ছিন্ন করতে পারি না, 
কিন্ব। তাদের বাদ দিয়েও দেহকে বুঝতে পারি না, সেই রকম।৮”১ 

দর্শনের কল্পনাভিত্িক অন্মানকে এইভাবে অবলম্বন করে সর্বেশ্বরবাদ গড়ে 
উঠেছে। যুক্তিমার্গে ষে এই সিদ্ধান্তই প্রশস্ত, তার সমর্থন আমরা বর্তমান 
কালের বৈজ্ঞানিক চিস্তা হতেও পাই। এই প্রসঙ্গে বিশ্বের শ্রেষ্ঠ বৈজ্ঞানিক 
আইঈনস্টাইন-এর এ বিষ মন্তব্য উদ্ধত করতে পারি। তার তেও সর্বেশ্বরবাদই 
বিশ্বের সব থেকে সন্তোষজনক ব্যাখ্যা । তার প্রাসঙ্গিক মন্তব্যটি এই £ 

“চিন্তা করতে এবং কার্ধ-কারণ সম্বন্ধে মধ্য দিয়ে বিশ্বকে দেখতে উৎসাহ 
দিয়ে বৈজ্ঞানিক গবেষণ! কুসংস্কার হতে মানুষের মনকে মুক্তি দিতে পারে । এটা 
নিশ্চিত সত্য যে ধর্মবোধের অন্রূপ একটি বিশ্বাস ষে বিশ্ব বুদ্ধিসম্মতভাঁবে 
গঠিত এবং মনন শক্তির প্রয্নোগে তাকে বোঝা যায়__এই রূপ ধারণ! উচ্চস্তরেব 
সকল বৈজ্ঞানিক কাজে অস্তনিহিত আছে । 

এই দৃঢ বিশ্বাস এবং তার সঙ্গে জভিত একটি গভীর উপলব্ধি ষে ইন্দ্িয়গ্রাহ্ 
জগতে উচ্চস্যরের ধীশক্তি বিশিষ্ট একটি মন আত্মপ্রকাশ করছে__এই ছুই নিয়ে 
ভগবান সম্বন্ধে আমার ধারণ! গঠিত | সাধারণ ভাষায় তাঁকে সর্বেশ্বরবাদ বলে 
বর্ণনা করা যায়।”২ 

দার্শনিক ও বৈজ্ঞানিক যুক্তিমার্গ প্রয়োগ করে ঈশ্বরকে ধারণা করতে গিথে 
সর্বেশ্বরবাদকে গ্রহণ করেছেন। আশ্চর্যের কথা বিশ্বের শীর্ষস্থানীয় কবি € 
অহৃরূপভাবে সর্বেশ্বরবাদের গলায় বরমাল্য দিয়েছেন । কবির জানবার রীতি 
যুক্তি নয়, অনুমান নয় ; তা হল জদয়বৃত্তি প্রভাবিত সন্বিৎ। তা শিল্পতাত্িক 
মন্তভৃতির সহিত তুলনীয় । তারও সিদ্ধান্ত একই । এই প্রসঙ্গে কবি 
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বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৫১৫ 


ওয়ার্ডসওয়ার্থ-এর এ বিষয় উপলব্ধির উল্লেখ করা যেতে পারে । তিনি উপলব্ধি 
করেছেন “অতি গভীর ভাবে পরিব্যাপ্ত একটি সত্তার অলৌকিক অনুভূতি, ঘার 
আবাস অস্তোন্ুখ রবির রাঙা আলোয়, গোলাকার মহাসমুত্রে, চঞ্চল সমীরণে, 
স্বনীল আকাশে ; এমন একটি গতিশীল অশরীরী শক্তি ৷ সকল নননশীল সত্ব, 
সকল জ্ঞানের বস্ত এবং সব!কছুর মধ্য দিয়ে প্রবাহিত ।”১ 

ওয়ার্ডসওয়ার্থএর অনুভূতির অনুরূপ উপলদ্ধি আমরা শেলী এবং 
রবীন্দ্রনাথের কবিতায় ও পাই। তাদের উদ্ধত করে বর্তমান আলোচনাকে 
ভারাক্রান্ত করবার প্রয়োজন নেই। হ্থৃতরাং যুক্তির পথে যা পাই অন্ুতৃতি 
নিয়ন্ত্রিত সন্বিৎ-এর পথেও তা সমথিত হয়। এর ফলে সর্বেশ্বরবাদের দাবী 
প্রতভাখ্যান করা শক্ত হয়ে পড়ে। 

তা সত্বেও সর্বেশ্খরবাদের একটি ভুর্বলতা রয়ে যায়। তা ঘটেছে তা যুক্তি 
মার্গকে একাস্তভাবে আশ্রয় করেছে বলেই । সর্বেশ্বরবাদ আমাদের বুদ্ধিবৃত্তিকে 
প্রচুর তৃপ্ধি দেয়, এমন কি খানিক পরিমানে হ্ৃদয়বৃত্তিকে আলোড়িত করে। 
যেমন বিশ্বসত্তার বহু ও বিচিত্র রূপে প্রকাশ, তার বিরাটত্ব আমাদের মনে বিশ্ময়- 
বোধ ফুটিয়ে তোলে এবং শ্রদ্ধী বোধ জাগায় । য্ার্ডসওয়ার্থএর থে কবিতার 
মংশ উদ্ধত হয়েছে তারও প্রেরণা ছিল অনুরূপ অন্ুভৃতি। তা সত্বেও তার 
একটি দুর্বলতা! রয়ে যাঁয়। 

তা হল তা ঈশ্বরকে ব্যক্তিৰপে কল্পনা করার ভধোগ দেয় না। সরবেশ্বর- 
বাদের ঈশ্বর নৈর্ব্যক্তিক শক্তি। তাঁকে ভক্তি করা, তার সহিত প্রীতির সঙ্বন্ধ 
গ্গাপন কর! সম্ভব হয় না। অথচ ধর্মবোধের উন্নততর বিকাশে এই ধরণের 
একটি আকৃতি প্রবল হয়ে পড়ে। অহেতুক ভক্তির প্রেরণায় ভক্তির পাত্র 
হিসাবে মানুষের মন তাকে পেতে চায়। সবেশ্বরবাদ ভক্তের এই তৃষ্ণা নিবারণ 
করতে অক্ষম | যেখানে সর্বেশ্বরবাদের দুর্বলতা সেখানে একেশ্বরবাদের ব্যক্তিরূপী 
ঈশ্বরের পরিকল্পনায় সবলতা। এই সবলতার গুণেই যুক্তি মার্গে হেরে গিয়ে ও 
একেশ্বরবার্দের আকর্ষণ শিথিল হয় না। তা সর্বেশ্বরবাদের সঙ্গে সমান 
প্রতিদ্বন্দিতা করে চলে । 
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৫১৬ বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 
উদ্দাছরণ আমাদের দের ধঙের ইতিহাপে পাওয়া যাঁয়। 
গান বুদ্ধ যে ধম প্রচার করেছিলেন তার ভিডি ভল নীজি 


্ রর ০24 ্ নি এ 2.১ রঃ র 
সম্মত জবন খাপনের আঁদশ, উপরের অঙ্গজ জেখান্মে পীচত হ্যা । কাড়ে 
| 6 


টব ্ স্পা স্্া ৮ স্ক ্া - রহ 7 ১. দি »-ন তিল না 

ভক্ত নিবেদচের শ্বষোগ সেগানে ছিল ন!। এই কারণেই একদিন বৃদ্ধ গ্রবৃতি 
্. রন 1 রি শি পে স্পা হে বুশ চির, ৫৮71 ছ- তি স্ব ৬ শ্ভাত্া ০ স্স্ি 

পর্যেব বিবাত পরিলহন্‌ লংখটিত হয়ে গেল । পার্ঘ পাতকিত বহর ধরে তাল 


বাশীকেই তার ভন্ছেন। পালন কর্ল। তারণব শাদের হ,ক্ত নাব্দনের আও 
এমন পবল হয়ে উঠল যে ভগবান পুঙ্ের গপব দেবত আরোপ করে, তাক 
মন্দিরে স্গাপন করে, তাব অমনা আরম করে দিল এইট শপে মহাখান বোল 
ধর্মের একদিন হন হয়েছিল | 

প্রান সমসাম্রিক কালে হিন্দুধমের ও একটি অগুকপ পরিহঙন সংঘটি' 


2:৫2: . 05 ০ ০ 2. বার পেরতি 
ভক্ত হাতে গানের শ্রাতি ধন সম্পাকত চচ্থায় গিবলতর ঘাকধণ চুন 
2 ৯১৯০ ৯০০ ০০ শ রা রি টির 45 হিরা তর 2 
জ্ঞানমাতো মুর্তি হখন পুমা বিন্োেটেত হত! কন্ধ জরুরি গ্রীন 
তি রর রি 5 নিন 2৬ ৯১ নক গবলালি ত ০ 
একদম এমন দ্বাব হয়ে উল যে ভভ্মাগে ভঙ্রকে পাবাৰ ভগ্তা হন্দুধণে 
4 2 ৮ নি হুশ্রন তি ্ ০4০ চ ৫ 6 রণ 
(চক্তায় একধররাদেতর প্রাতিচ। এল । আএভ হাদবহ পৌরা।ণশ হিন্ধদের ও 


(৫) 
সন্যের পথ নিদেশ 


একশরবাদ ৪ অবেখরবাদের প্রতিযোগতা এভাবে গত দাদি 


1 
পর্ণ নির্ধাবণে বুদ্ধি সুন্ঠির প্রাধান্য ্বীরত হবে, অর্থাৎ জিজ্ঞাতর দৃষ্টিভ্দি 5" 
করা হবে, না ভভ্েব দট্িভর্সি গ্রহণ কর। হবে| ধখ সম্পনিত দার্শনিক চিল 
আমাদের দেশে এদের মদো একাধিন সমলয় স্কাপনের চেষ্ট হয়েছে । গ্রশ্থ। 
সে স্মন্য কভথানি গঙণযোগা | অঙ্মান অনলচ্ছেদে আমরা তার" এ" 
সংক্ষিপ্ত আলোচন! করতে পারি । 
সোজানুজি সমন্বয়ের চেষ্ঠা হয়েছে ছুই পথে । একটি পথ বলে 

অগ্সারে ছুটির একটিকে উক্ত নির্বাচন করে নিতে পারে। খার জি 


€ 


মনোভাব প্রবল তিনি সর্বেশ্বরবাদকে গ্রহণ কর্চন। ঠাকুর এরামহফ এ: 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস। হন 


পথে মীমাংস।র চেষ্টা করেছেন। আর একটি মত বলে বি সন্তার একই সঙ্গে 

হই শিভিন্ন পরে গ্রকীশ | এক পরে তিনি নৈব্যক্তিন সন্ত! হিসাবে কাছ করেন 

এণং খার এক রে তিনি ব্যক্তিক্খপী সভ। সত ভঙ্গের অ 
তি 


প্রদান করতে পাবেন। এই অছিনণ তগুটি রধাঁওনাখের 1 একেউ ভিন জাবন 


/ নু তর হালাচিন। আ।ম্ব। %15751 7 নল ৮ পপ পাব্টয 1710৬. পাঁপি প্‌ | 


চা দু রর সর লরি -শ ৯ ৮ জি 7৮৬17 £17৮ ণ ৩ 
-নাবন শহাদাীকে পদ নে পান পেশে মুল আন্দো তন গান্ছে উঠেছিল। 
হস বঙেত খৌরানক আাধশে গ্রহ প্পবি রীতি এঙ্দে আছ পথের নবাকার 
পা 


উপাসনার পীর একটি সাথাত্ গ্টাছিল। কাচগহী পাকান উপাদনা গ্রভৎ 


“যাপ। কিন। এই প্র বাঙাল) হিন্দুর মনবে বঙ্গ করোছন 1 সহ মাকান 


উপাপণাকে পৌন্লিকত। বলে নিন্দ। পরে শ্রী অহন অরোিলেন, কেহ 
'নরাকার উপাঁপনার জন্য স্বতন্থ ধ:ং পুন কবছিলেন | এভ  এ্রঠেভ ত্রাঙ্গ 
পের হক বটে | এই বিতবের পারবেশেহ গাকুব খাম লেকের আদিভাব হয! 
গব নধ্যে টি উদার মনোভাব ছিল । তাঁই তিন পিতাকে জড় হয়ে ন। 
পড়ে একটি মামীংদার ক্র পার করেছিলেন । 
হামলার না [থান বনতে চেয়ে হলেন সকল প্রমুখ 
ধাছা৬|ম্বীকারি কণে। কোন নিশেদ ধন শে অন্ত কান পর্ম হতে উতবরষ্ট বা 
নক এ প্রঞ্ন তাঁর মতে এবাশ্থর। বগবোর হতে নান। বনের উতপত্তি! 
পখর-ভুষণ নিধাখর ছন্য নান। বাব! হসেছে 1 পে তধ। নিপারণ করবার 
।ক্ত পাকদেই যে কোন ধদ গ্রহ্ণষে।গ্য | যাব তা পেরেছে সে জল প 
+রতে চায় । সে জল পুক্কারশী থেকে এল, কি নবী থেকে এল, কি কপ থেকে 
এপ, ভাতে কিছু আসে যায় ন1। ভ্যখনিবারন; শক্ত হাঁদেত সকলের মবো 
+মান। এই কারণে ধর্ম সঙ্গদ্ধে একদেশদশী অনোভাবকে তিনি মভয়ার 
"দ্ধ বলতেন । তাঁর গ্াঁসদিক মন্ত 
“আন্তরিক হইলে সব ধর্মের রা ততর [দয় রর ঈঃ এরকে পায় যান 1 কেড 
কেউ ঝগড়। করে বনে । এসব বুদ্ধর নাঁম মতুয়ার দ্ধ, এথাঁ আমার পথ 
ঠিক, আর সকলেন ধর্ম মিথা! | এনুছি খারাপ ঈশরে, কাছে নানা পথ 
দরে পৌছান যায় ।”১ 
বিভিন্ন ধর্মরীতির সহাবঙ্কিতির প্রঙ্গনের অক্ষে ছুচ যুক্ত আছে । প্রথম, 


টি 


খাগবের কচি কে কোন ব্মত গ্রহণ করাণ, তা খন ₹ট| নিষনূণ করে। 


রা 


১, ঞহীবামকৃণ। কথামুত, ২য ভাগ 


2 বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


দ্বিতীয়ত তার বোধ শক্তিও খানিকটা তাকে নিয়ন্ত্রিত করবে। যার মনন শক্তি 
দুর্বল তার কাছে দার্শনিক আলোচন! অর্থহীন। এই ছুটি অবস্থা! কার কোন 
ধর্মমত গ্রহণে যোগ্যতা আছে, তা৷ নির্ধারণ করে দেয়। একে ভারতীয় দর্শনে 
অধিকার ভেদ বল! হয়। অধিকার ভেদ্ব অনুসারে যে ভিন্ন মানুষের ভিন্ন 
রীতির ধর্মের প্রয়োজন আছে, তা বোঝাতে তিনি একটি সুন্দর দৃষ্টাস্ত প্রয়োগ 
করেছেন । তার নিজের ভাষাতেই এখানে তা৷ স্থাপন কর। যেতে পারে £ 

“এক মার পাচ ছেলে। বাড়ীতে মাছ এনেছে। মা মাছের নানা রকম 
ব্যঞ্নন করেছেন, যার যা পেটে সয়। কারও জন্য মাছের পোলাও, কারও 
জন্য মাছের অন্থল, মাছের চড়চড়ি, মাছ ভাজা, এই সব করেছেন। যেটি যার 
ভাল লাগে, যেটি যার পেটে সয়। বুঝলে ?”১ 

তার প্রিয় শিল্প স্বামী বিবেকানন্দ তার এই দৃষ্টিভঙ্গিকে সহজবোধ্য করবার 
জন্য এই মন্তব্য করেছেন £ 

“চিকিৎসকেরা যেমন বিভিন্ন রোগীর চিকিৎস| বিভিন্ন ভাবে ৰৃরেন, 
বৈজ্ঞানিক মনোভাব সম্পন্ন তিনি ও তেমনি বিভিন্ন লোকের জন্য বিভিন্ন রকম 
সাধন] নির্দেশ করতেন । সাধারণত তিনি দ্বৈতবাদই শিক্ষা দিতেন, অদ্বৈতবাদ 
শিক্ষা না দেওয়াই ছিল তার নিয়ম। তবে তিনি আমায় অদবৈতবাদ শিক্ষা 
দিয়েছিলেন ।”২ 

উপরের মন্তব্য হতে বোঝা যায় তার আকর্ষণ বেশী ছিল একেশ্বরবাদের 
প্রতি । তাকেই বিবেকানন্দ ছৈতবাদ বলেছেন। তা সত্বেও তিনি বেদাস্তের 
বিমূর্ত একবাদের দৃষ্টিভঙ্গি গ্রহণ করতে আপত্তি দেখেন নি। 

ঠাকুর শ্রীরামরুষ্ণের এই চিন্তাধারার সঙ্গে গীতার একটি কথার বিশেষ সাদৃশ্য 
দেখা যায়। সেটিও এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য । গীতার চতুর্থ অধ্যায়ে শ্রীকষণ 
বলছেন, যে যেমন ভাবে আমাকে চায়, আমি তেমনভাবে তাকে গ্রহণ করি; 
ধর্মের বিভিন্ন পথ ধরে তারা আমারই অনুমোদিত পথকে অবন্বলন করে।৩ 
এই ভাবে বিভিন্ন ধর্মসম্পকিত মতের নহাবস্থিতির নীতি এখানেও স্বীরুত হয়েছে। 
তবে মনে হয় রামকুষ্ণ নিজন্ব চিন্তা ও অভিজ্ঞতার ভিত্তিতেই অনুরূপ সিদ্ধান্তে 


উপনীত হয়েছেন । 


১. শ্রীত্রীরামকুষ্ের কথামত, ১ম ভাগ 
২, ৰিবেকানন্দের বাণী ও রচনা, ৮ম থণ্ড 
৩. যে বথা মাং প্রপদ্যস্তে তাং স্তঘৈব ভজাম্যহ্ম্‌। 
মম বস্সণনুবর্তন্তে মনুহ্য।; পার্থ সর্বশঃ ॥ গীতা ॥ ৪ ॥ ১৬ 


বিশব-জিজ্ঞাসা ৫১» 


রবীন্দ্রনাথ সর্বেশ্বরবাদ ও একেশ্বরবাদের ছন্দের মীমাংস! খু'ঁজেছিলেন একটি 
অভিনব পথে । তিনি বলতে চেয়েছেন ষে বিশ্বসত্তার একই সঙ্গে ছুই পর্যায়ে 
প্রকাশ । একটি হল কাজের প্রকাশ এবং অপরটি আনন্দের প্রকাশ। যেখানে 
তার কাজের প্রকাশ সেখানে তিনি নৈবক্তিক সতত ৷ এখানে সর্বেশ্বরবাদ শ্বীকৃত। 
যেখানে আনন্দের প্রকাশ সেখানে তিনি ব্যক্তিরূপী সত্ব হয়ে ভক্তের প্রীতি 
আকর্ষণ করেন। এখানে একেশ্বরবাদের স্বীকৃতি । তার মনের ধারণা, বিশ্বে 
এত যে অপ্রয়োজনীয় সৌন্দর্যের ছড়াছড়ি তার মধ্যে' আমরা বিশ্বসত্তার 
আনন্দের পরিচয় পাই। সেগুলি যেন ব্যক্তিরূপী বিশ্বসত্তার প্রেমের লিপি। 
তিনি বলেছেন £ 

“নানাছলে, নান। কথায়, বিশ্বের সবত্র আমার্দের এত অসংখ্য ভালো 
লাগাবার সম্পর্ক পাতিয়েছেন কেন? এই ভালো লাগাবার অপ্রয়োজনীয় 
আয়োজনের কি অন্ত আছে? তিনি নান দিক থেকে কেবলই বলছেন, 
(তোমাকে আমার আনন্দ দিচ্ছি, তোমার আনন্দ আমাকে দাও ।” 

এই প্রসঙ্গে তার সিদ্ধান্তের সমর্থনে তিনি বলেছেন, “এই জন্য বিশ্বপ্রকৃতিতে 
সত্যের যতি দেখতে পাই নিয়মে এবং আনন্দের মুতি ধেখতে পাই সৌন্দয্যে |” 
এই আনন্দের প্রকাশকেই তিনি “জীবনদেেবতা” রূপে কল্পনা করেছেন। কারণ, 
তিনি যেন মানুষের অস্তরে বসে, মানুষের জীবনকে নিয়ন্ত্রিত করে আনন্দ পান। 
ওক্তের সঙ্গে তার সম্বন্ধের তিনি তুলনা করেছেন নাট্যের প্রধোজকের সঙ্গে 
অভিনেতার সম্বন্ধের সহিত। তাঁর এই তত্বের ব্যাখ্যায় উপসংহারে তিনি 
বলেছেন যে এখানে উপনিষর্দের সর্বেশ্বরবাদের সহিত বৈষ্ণবদ্শনের ভক্তিবা্দের 
মামপ্ুস্ত ঘটেছে। তা! উভয় তত্বকেই স্বীকার করে। তার মতে এই তখডের 
হুটি অঙ্গ আছে । একটি তত্ব বৈষ্ণবদর্শনের একেশ্বরবাদের অনুসরণে ঈশ্বর ও 
৬ক্তের ব্যক্তিরূপে পৃথক অবস্থিতি স্বীকার করে নেয়। অপরটি উপনিষদ্দের 
মবেশ্বরবাদের মত প্রচ্ছন্ন একটি সর্বব্যাপী সত্তাকেও গ্রহণ করে। ঈশ্বর 
একাধারে দুই। এক রূপে তিনি ভক্তের প্রেমাস্পদ এবং অপরবূপে উপনিষদের 
পরিকল্পিত সকল বস্তর ধারক সত্তাও বটে ।২ 

১, শান্তিনিকেতন, সৌন্দধা 
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রবীন্দ্রন।থ স্পষ্টতই স্বীকার করেন তাঁর এই জীবনরেব্তা তত্ব কোন 
দার্শনিক চিন্ত| হতে উদ্ভৃত হ্ঘ্ন নি। তাঁর ভিত্তি হল একটি দিব্য অনুভূতি ।১ 
তিনি এই সিগান্থকে সুক্তি দার সমর্থন করতে চান নি। এটি তার 
গভীর উপলব্ধি হতে সগ্চাতি।  ভতরাং এই তত্ব ততখানি যুক্তির উপর 
গ্লাপিত নয়, যতখানি নিখাসের ছপর | ঠিক বলতে কি ঈশ্বরের ব্যল্তিজ 
গাক্ত দার মথন কহা যায় না। এ বিষ পুদেই আলোচনা হয়েছে । সুতরাং 
পুনরায় মাবঙ্গার আলোচনার প্রয়োজন নেই। সংক্ষেপে এভটুক বললেও 
হনে যে পিগসভার মত পিতাট ব্যাপক সন্তার নৈব্যক্তিক সত্ত। হবার সম্ভাবনাঠ 
নেশী। আপন থেকে দেখলে মনে হয় পামক্ফের সমাধান যু্তিব 
বেশ সমথন আনহণ কছে।  (বিন্ন প্তন্ের যুক্তি নিঙ্ঞ হ গয়। নিরপে 
ভাবে মাগবের কচিবোপের ছিতে এখানে বিভিন্ন ধর্মতন্রের সহাবস্থিতিএ 


গ্ুয়ে। দনারত| উলেখ ভব! হছে | 


তাকে মামব। মানবিকজার পথ বলতে পারি। কৌত প্রবতিত মাঁনবিকতান 
আহত তার একটি প্রতিগ্ত পানকা আছে । তিনি ধর্ম ও দশনের ওপর আছ 
হারিয়ে কেবল বৈজ্ঞানিক জ্ঞান তত্তি তীর হার নৈশ্চিত্তক দর্শন গে 


তুলেছেন । বহবোপের সঙ্গে মাগঘেব ছুটি মুল বুন্ভি ঘনিষ্টভাবে জভিত। একটি 


ঈগ্বরকে ব্যক্তিূপী সভা ভাঁনে 
গ্রীহি করে জনি ভিপি, নার তাকে সেব। করবার আত্রতির তৃপ্তির জগ্ত 
টাকে ধিগুহলপপে পরিশ্্টনা ! কত এই ছট বুত্তির তৃপ্তি খুদেছেন অন্যপ. 
ঈপ্বরের অগ্িতে বিপাস হারিয়ে, উাকে সম্পর্ণ বর্জন করে। কাঁজেই তার নতন 
পরিকল্পনায় "ভক্তির পাত্র হিনাৰে স্থান নিয়েছেন বিশেষ বিশেন মহামানব এল" 
£মবার পাত্র হিপাবে হান নিয়েছে সাধারণ মান । 
'ভাঁরতধর্ধে যে মানবিকত। গডে উঠেছে তার প্ররুতি স্বতন্ত্র। তা ঈশ্বরে 
নর্ভন করে নি ঈগরকে "অবলম্বন করেই গড়ে উঠেছে । মোটামুটি তাঁর যর 
হল এই £ ঈগরের বিশেঘ প্রকাশ কোথাও নেই, কারণ তান প্রচ্ছন্নভাবে সক ৭ 
ঈীবে, নকল ধপ্তর মপ্যে অপ্রভ্যক্ষ পিরাজ করেন । দে ক্ষেত্রে মাঙগষের নিব" 
ভার ষে প্রকাশ ঘনিতম, তার মধ্যেই তাকে আবিঙ্গার করে, তাকে গা 


৫... 


আন্তভুতি বা ভর্তি এবং অপরটি সেবাবুত্তি 
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করে এবং তার সেবা ধরে ধর্মবোখের তপ্যি খোজা বিধেয়। এই পরিকল্পনার 
একটি বিশে উৎকর্ম এইখানে যে ত। ধখনোঁধের তৃপ্তিসাবনে মা্গষের [তিনটি 
মৌলিক বৃত্তির প্রয়োগের সুযোগ দেয়। প্রথমে বুদ্দিবৃত্তির সাহাখ্যে আমর! 
আঁবস্কার রা যে মান্ুনবপেউ মাঁিদেৰ নিকট পিশ্বনভারখনি ডঃ বশ । 
দ্বিতীয়ত, শালমের সঙ্গে ঈতর জ্ঞানে গার জঙ্গন্ধ স্থাপন করে আমন। হদয়- 
বৃুভ্তর তাপ সিন করতে গার ।  তাপ্ত, সাধারণ মানের জেন কলে, 
নিশেন করে অবহোলিত মাগষের দয করে আমর। নেবাসাভির লি আন্দোপের 
ত্র স্থাপন করতে পারি। নিশ্রহ পা কেবল চিত্তের ভাপি সাধন কবে, 


“হ ধরিদ্নারায়ণ, ব| নরনালারণের সে মতারক্রছাবে নাবন কঙ্গাণের 
সহাদক হ্া। পাপ্পীতিক কালে 5ই বশী মনীষী এই প্র? হর আন।বকত- 
 শরচার করে আবন্রবাদ ৪ আকেখরবাদের দ্বক্দেব মামা সার প্রান 
করেছেন| হারা জেন ্বামা বিবেকানন্দ ৪ রপীক্নান | শের প্রিকলিত 
মানবিকতার সীক্ষপ্ পরিচয় দিয়ে এঠ অধ্যায় শেষ কর।সেতে টাকে । 


অদ্বৈত বেদান্থের শুদ্ধ একভবাদের গলায়ি বরমাঁলা দিয়ে হামী বিবেকান 
এ+ দোটানায় সম্ুদান ভনেছিলেন |. বৈ যদি এপ্চময় ও তা খাদ 


চি শপ শত ৩ এ পিস ৫ শি বহি নে ৮০৮১০ -৮ টি ৪৮৯৯০ ০০:52 
বনের ঘভ অঙ্ক হয়ত তা ফন মাহুবের হাবনে সুইখ্রদহ ভোগ তি হজাকি। 


সে ক্ষেত্রে তার ওপর হৃদমবৃত্ভতির অপব্যয়ের কোন অর্থ থাকে না। কিন্তু শাচ্ধ- 
বৃত্তি যা বলেছিন ভার বরবৃত্তি ভাকে অহমোধন করতে পারে নি। সেই জন্যই 
এই দোটানার একটি সমাধান তাকে খুজতে হয়েছিল। ফলে তিনি একটি 
নৃতন সমাধানের পথও খুঁজে পেয়েছিলেন । তিনি এই উপলদ্ধিতে উপশীত 
ছয়েছিলেন যে উক্জ্রিয়গোঁচব বৈচিত্রাময্স বিপ্ধ ত পরমসত্ত। হতেই উদিত এণং 
তাঁকে অবলশ্বন করেই বর্তমান ; সুতরাং তাও সত্য, তা ঠিক প্রপঞ্চমর় নয়। 
কাজেই মানুষ সত্য, মানুষের ছুঃংথ-বই-ভোগ সভ্য এসং মানুষের প্রতি সহা্গভূতি 
প্রণোদিত হয়ে মা্ষের সেব। করা জদযনুক্তির বৃখা অগচয় নয়। 

এই শ্ভাবে হয়নুঙির রমে নিঞ্িত হরে শহ্করাচানের অদৈতপাদ 
বিবেকানন্দের হাতে পরিবতিত কপ গ্রহণ করস। তিনি বললেন বশে যা কিছু 
দেখি ত| তঠিক মায়। বলে উডয়ে দেওয়া যায় ন|। যা দেখি, যা শুনি, যা 
অন্থভব করি দনই ত পরমসভার পরিণাম | একরকম বলতে গেলে তারা স্ব শর 
স্বূপ। তিন আর'৪ উপল করলেন যে পরমসত্ত। মবাঁকছু পরিব্যাপ্প কধে 
খাকলেও মান্থের নিকট হার িশম প্রকাশ মার পে | তান বললেন ও 


৫২২ বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


“ঈশ্বর সর্বব্যাপী, তিনি আপনাকে সমূদয় প্রাণীর ভিতর অভিব্যন্ত 
করিতেছেন, কিন্ত মানুষের পক্ষে তিনি মানুষের ভিতরেই প্রকাশিত ।”১ 

এইভাবে অছৈত বেদাস্তের আশ্রয়ে যাকে বল! হয়ে থাকে ব্যবহারিক 
বেদান্ত তার জন্ম হল। বেদাস্তীর কর্মক্ষেত্র সাধনেই সীমাবদ্ধ রইল না, তা 
আরও বিস্তার লাভ করল। বিশ্ব মানবের সেবা ও কল্যাণ সাধন হয়ে পড়ল 
তার স্থাপিত সম্প্রদায়ের সন্্যাসীদের সাধনার অঙ্গ । এই প্রসঙ্গে তার উপদেশাটি, 
উদ্ধত কর৷ ষেতে পারে : 

“বেদান্ত বলেন এইরূপ কার্য কর, সকল বস্তুতে ইঈশ্বরবুদ্ধি কর, সকলেতেই 
তিনি আছেন জান, আপনার জীবনকেও নঈশ্বরান্প্রেরিত, এমন কি ঈশ্বর রূপে 
চিন্তা কর-_জানিয় রাখ, ইহাই কেবল আমাদের কর্তব্য, ইহাই কেবল আমাদের 
একমাত্র জিজ্ঞাসা কারণ ঈশ্বর সকল বস্ততেই বিগ্যমান, তাহাকে লাভ করিবার, 
জন্য আবার কেথায় যাইবে ।৮২ 

রবীন্দ্রনাথও তার সাধন জীবনের পরিণতিতে একটি অহন্থরূপ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হয়েছিলেন । বঙমান প্রসঙ্গেই কি ভাবে তিনি সর্বেশ্বরবাদের এবং 
এবেশ্বরবাদের সামগ্তস্ত বিধানের জন্ত এক অভিনব পরিকল্পনা করেছিলেন 
তার কথা ইতিপূর্বেই বলা হয়েছে। এই প্রচেষ্টা হতেই তার জীবনদেবতা তত্বের 
জন্ম। তারও সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেওয়া হয়েছে। পরিণতিতে দেখা যায় তিনি 
তা নিয়ে অন্তষ্ট থাকতে পারেন নি। তার ধারণায় তাই হবে আদর্শ ধর্ম যা 
মানুষের বুদ্ধিবৃত্তি, হৃদয়বৃত্তি এবং সেব। বৃত্তির প্রয়োগের সমান স্থযোগ দেয়। 
সর্বেশ্বরবাদদ এ পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হয় না; কারণ তাতে হৃদয়বৃত্তির প্রয়োগের 
স্থযোগ নেই। জীবনদেবতা৷ তত্ব অনুভূতি বৃত্তিকে তৃপ্তি দেয় প্রচুর, কিন্ত 
সেবাবৃত্তির প্ররোগ ক্ষেত্র সেখানে পাওয়া যায় না। যে দেবতা ধরা দেন না, 
যিনি আড়ালে থেকে ভালবাসেন তার কাছে ত সেবা পৌছে দেওয়। যায় না। 
অথচ যাকে ভালবাসি তাকে সেবা! করতেও মন চায়। তাই তিনি পরম- 
সত্বাকে এমন ব্ূপে আবিষ্কার করতে চাইলেন যেখানে তাকে সেবার পাত্র রূপেও 
পাওয়া যাবে। এই চিন্তার পথেই তার মানবিকতার জন্ম । 

তার এক নৃতন উপলব্ধি হল যে বিশ্বসত্ব। যখন সৰ কিছু জুড়ে প্রকাশ 
নিয়েছেন তখন তাকে সেই রূপেই সেবা করতে হবে যে রূপে তিনি মান্ষের 
নিকট ঘনিষ্টতম রূপে প্রকাশ । তার সেই রূপ রবীন্দ্রনাথের মতে মানুষের বূপ। 

১ ভভ্ভি রহন্য ২ জ্ঞানযোগ 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস! ৫২৩ 


তার আরও ধারণ! হল যে মানুষের মধ্যে যার অবহেলিত, দরিদ্র এবং রিক্ত 
তাদের মধ্যে যেন পরমসত্তার বিশেষ প্রকাশ । যার! সবার নীচে, সবার পিছে 
তাদের মধ্যেই তিনিই বিশেষভাবে আপন নিয়েছেন। তিনি বললেন, 
যেথায় থাকে সবার অধম 
দীনের হতে দীন, . 
সেইখানেতে চরণ তোমার রাজে, 
সবার পিছে, সবার নীচে 
সব হারারদের মাঝে *। 

স্বতরাং পরম সত্তার সেবা করতে হলে তাকে মানুষ রূপে, বিশেষ করে 
অবহেলিত মান্নষ রপেই সেবা করতে হবে। তাই তার পরিণত সিদ্ধান্ত হল 
মানুষের মধ্যে ঈশ্বরের উপস্থিতি উপলব্ধি করে বিশ্বজনীন কর্মই আদর্শ ধর্ম। 
তার ধারণায় এই পথে মানুষের তিনটি বৃত্তিরই প্রয়োগে সুযোগ দেওয়া ষায় | 
জ্ঞানের পথে বিশ্বসত্তার সর্বব্যাপিত্ব আমরা াধারণভাবে উপলব্ধি করতে পারি। 
গল-স্থল-আকাঁশ নিয়ে যে জড়প্রকৃতি তার সঙ্গে হৃদয়ের আদান-প্রদান চলে না। 
এন্জীৰের সঙ্গে হৃদয়বৃত্তির প্রয়োগের ক্ষেত্র সীমাবদ্ধ। মানুষের সঙ্গে সে 
ক্ষত্রের বিস্তার অনন্ত । অপর পক্ষে মানুষের সেবা, বিশেষ করে অবহেলিত 
নাস্গষের সেবা সব থেকে তৃষ্টিকর । তাই তার শেষ সিদ্ধান্ত হল : 

“আমাদের বুদ্ধিবৃত্তি, জদয়বৃত্তি, কর্মবৃত্তি, আমাদের সমস্ত শক্তি সমগ্রভাবে 
প্রকাশ করিলে তবে আমাদের পর্ষে আমাদের অধিকার যথাসম্ভব সম্পূর্ণ হয়। 
এইজন্য ব্রদ্দের অধিকারকে বুদ্ধি, গ্রীতি ও কর্মদ্ধারা আমাদের পক্ষে সম্পূর্ণ 
করবার ক্ষেত্র মন্ুস্তত্ব ছাড়া আর কোথাও নাই” | 

উপসংহারে কয়েকটি মন্তব্য করে এই অধ্যায়টি শেষ করা যেতে পারে। 
আত ও অর্থার্থীর ঈশ্বরকে আশ্রয় করে নিমন্তরের ধর্ম; স্বার্থ প্রণোদিত দৃষিভাঙ্গ 
তার প্রেরণা । তুলনায় একেশ্বরবাদের ভিত্তিতে ঈশ্বরের ভক্তি এবং জিজ্ঞান্থর 
দৃষ্টিভঙ্গিতে তাকে জানার চেষ্টায় সর্বেশ্বরবাদকে গ্রহণ_-এ ছুটিই উন্নত স্তরের 
ধর্ষের রূপ। কারণ উভয় ক্ষেত্রেই ঈশ্বরের প্রতি আকর্ষণ অহৈতুক। তার্দের 
পার্থক্য দৃষ্টিভর্গির। ভভ্তিবাদ হ্ায়বৃতিদ্বার৷ অন্থপ্রাণিত, সর্বেশ্বরবাদ কৌতৃহল 
ৃত্তিদ্বারা অন্প্রাণিত। ভক্তিবাদ্দের ভিত্তি বিশ্বাস, সর্বেশ্বরবাদের ভিত্তি যুক্তি। 
পচিভেদে মানুষ দুইকেই গ্রহণ করবে । তবে সমদ্য় করতে হলে সর্বেশ্বরবাদের 
ভিত্তিতে মানবিকতার মধ্যেই তা সম্ভব। সেখানে বুদ্ধিবৃত্তি ও হৃদয়বৃত্তি, 
উভয়েরই প্রয়োগ ক্ষেত্র থাকে অথচ তা সর্বথা যুক্তিদ্বার। সমথিত | 

১, গীতাঞ্জলি ২. ধর্ম 


নবম অধ্যায় 


নীতিতন্ 
(১) 

প্রাথমিক কথ, 
নান্দেদ যেমন প্পোঁধ আছে তেমন নীতিবোধ আছে। তা ভাব প্ররতির 
মধোই গ্রাথত | পর্দবোধের মল অবলপ্ধন হল জদঘবুত্তি। বিশসনার প্রতি 
একান্তিক এদ্বার আকনণে শান্ুব তীর গাঁতি শ্রদ্ধা! ও ভক্ষি নিদেদনে উতপক 
দ্। ধমভঙ্ের অনদন্ধীনের 'বষর হল মান্তষের এই ধর্মকোধের তাপ্ি কোন 
[াদর্শে অন থেকে ভালভাবে সাধিত হবে। অগ্ব্ূপভাবে নীতিবরোধের অবলঙ্গন 
হল মানের ভার একট মৌলিক খুর্তি। | হল উচ্ছবাধৃত্তি। এই ইস্ছাবুত্তিই 
মা্ষের সকল দের গরণে।।দতি কমের প্রেরণ।। মাগবের প্রকৃতি পরিবেশ ও 


/ 


+০র ক গ্লাপে নান। গ্রকার উচ্ছ। চনিভাথ করবার আকাঙ। জাগে। 
সেই ইজ্পাগুলি ভাবা অনেক নময় পরস্পরের পিরোধী হয । বিরোধ নান। 
ভাবে আসতে পাছে । রি মান্মের নিজদ্দ স্বাদেও দম্থ আমতে পারে। 
নায়েব দেহ আছে, মন লাছে। ভাদের মধ্যে কার দাবা অগ্রাধিকার পাবে ? 
হাবার নান্তন সামাছিক জীন | অন্ঠের স্বার্থ এবং গোষ্ঠার স্বার্থের সঙ্দে লঙ্গতি 
রক্ষা কর € হার বাস করতে হয়। সেখানে নান। স্বাথের ঘন্দ এসে পড়ে। 
এণন প্রন ছঠে এই যে নান| উচ্জার সংঘাত, তাদের কিভাবে নিয়ন্ত্রণ 


৮ 


করছে ভবে? 


শা 


এাগনের মনের মধ্যেই যে একটি নিয়ন্থক শক্তি ক্রিয়। করে সে বিষ 
আামাদের বান্ডিশন্ত অভিজত।| মাছে । একট। মন্দ হচ্ছ| পূরণ করি উদ্য্ 
হলে মনের এক অন্ধ বলে, এট| কোরোন।, ভাল হবে ন।, অন্ধায় হবে ইত্যাদি । 
তাকেই আমর। বিবেক বলে থাকি । আবার হঠকারিতার সর্দে কিছু কণে 
বসলে পরে শ্শোচনা আসে ১ কেন করে বসলাম, ন! করলেই ভাল হত-- 
«! মনে উদয় হয়। তাকে পলা হয় লিবেবের দংশন | স্ততরা' 
মানের এনের মপ্যেই একটি মা।তিবোর প্রোথিত আছেঃ এ কথ। ধলা যা! 
এই মাতিবোদেরগ ঘুখপাত থেন মাঙ্গযের বিবেক | 

নীতিতগের ঘল ঘমজা হল কোন আদর্শদ্ার। আমাদের স্বেচ্ছা প্রণোদি” 
কর্মগরলিকে নিয়" করব। শ্য়্ণের জন্য দর্ণনে একটি মৌলিক গাধশ স্থাপনের 


এই ধরণের ক 


চেষ্টা হর, যা ব্যাপক ভাবে আবাদের বাড কনে নিনছদ করব ক্ষম্ত। 
রাখে । এই প্রকে আপনের না15ন উন্দেশে র মরছে 
প্রথটি এক গ্ুপন্দে ঠাপন কর! হয তা হল আমাদের কখবলেজ হল পাকি 
হণ্র। উত৩ 1 এক পভ হটে৯ 21৮ পপাশ্চাতি/ মনান। । তর সমু 05 


7 রি 


দেখেছেন । সুতরাং ভার। বলেন নীতি তদের ফুল প্র হল মানবের পুবজা। 


চি চিনি ৫ ভু, 3০৮5 8-252 দি 4628, 44 নে 2:45 ৩ 
(১ অথাজ গানের খো।লক ডঙেশা কু হ্যা ভডাডহ। [41৩7 শশী 
অঞ্চরাপ সমাখবোবকধ এক্স ব্যবহার কবা হযেছে" 
2 নাউ, 2 ৫ ০ 2 রা 
প্রথমে এন্টি ঘর শে 0 এখানে পাকার বারি শেদছ। ভা? 


নৈতিক তদের আলোচনা গ্রসঙ্গে একটি গ্রনের উদ।পুন লনা হু, ব্য, 


1 


শেষের (ক কভনা |নপাচনে পাথানত1 আছে, ন। মে এমনে নিরদিত থে 
রি নিত ৫৩৪৩ 2০ মর হর 2 হা সপ 17575 4.4 2 ্ টু 
টি র এ মা ভি-০ ভি ন্‌ শ।নানত ] চা ? এই 81 28 আলো,শার 


লি ৬ শ৯ ০ রে চা নি ২ ধ্যান 
ওক ।ননাত 2 % এল বিতনি৮ বনে দীঘি আলাচন।! পিয়ন ছাছে শতক 
সা তি "পক হিজর নিব সাল নয শি শ্ সত (8 ৫5 - রা নি ০৯৫০ ॥ লি ০ 
মনে হয় না। বরয়ুটি গ্রাপছিক হলে ও ভাব স্যাবাঁনেব দ্র নোতিক আলোউন। 


নভর করে ন।। কারণ, এ প্রশ্নের সন্তোধ্জন ১ মীমাংসা হণ বানা হব 


৯ 


০ 


-বহাঁ,ক জাবহনে আমাধের ঞাতানযৃতিই গত বিপু কনের একটিকে 
'নপাঁটন করে নিতে হন কাঁদে আলাচনাত সংক্ষেপে দেবে নলে5 চননে 
রা কতন্য নিাচনে পাবীনতা। অন্বীকার করেন ভার। মোগামুটি বলেন 
আমার অত। ৬, আমাদের পরিবেশ, আমাদের শিট প্রচ৮ত বিকল্প তর্দের 
একটি ।নবাচনে বাবীনত। দেয় নাও এব নিবাচন করতে পাব করাছ। 
খামারের কর এনয়ন্ত্রিত হয় আমাদের উন্ডাঘার।, মাছের হা নিয়ন্থিত হয় 
নামাদের উদ্দেশ ছার! এবং আমাদের উদ্দেশ নিযলিত। হয আমাঁতের অতীত 
শবধনণার। | 
(5 ”য রি রি 2 তো ণ ১, €লাবাহান লী ৮2 ১1/গা 5: হাঃ রে? 
এও ধে সুক্তিগ্রাপপ্রণকি হল, এভাল পিখ্বেন করতে আনে হয় যেন তা 
প্রত পক্ষে বাকচাভরির অির্িভ কৈচ নয । পনেষণ নরলে দেখা খাদে 
১4 নু 3. 28৬2৮ হা »হা 
ঘে ছাট প্কন্ন কঙেত্র একটির 'ন নবাডনের কাজ ব্য ১ থাকেব কততেত হয় । 


পাং নিধাচন থে কটা টে ৫ 


রত 


স্তগা টা ব 
51 নিয়ত হয় অতীতে দাগ রঃ কন্ত অতীতে € ও ৭7, 1িশেশ্বর 


সিল, ৰ তি ও শা ২২ শী স্ব - ১০৪ 0... 
কমপ্রবাহকে টা করেছে । উতরাহ অতাতেত তাস শ্বাধান হন 


১. উ001] 0টি 0 ২০ 10040 00 00102 ৩. 1৬০7 পঠ1]151 


€২৬ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


প্রয়োগ একটি উপাদান । তাই মনে হয়, এই কর্তব্য নির্বাচনে শ্বাধীনতার 
অস্বীকার অনেকট! একটি দৃষ্টিভঙ্গির ফল। ' বিখ্যাত বৈজ্ঞানিক জেমন জীনস 
এ বিষয়ে দীর্ঘ আলোচনা করে অনুরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন১। 

এই প্রসঙ্গে এইটুকু বললেই যথেষ্ট হবে যে আমাদের ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতা 
বলে আমাদের দুটি বিকল্প কর্মেব মধ্যে একটি নির্বাচন করবার স্বাধীনতা আছে। 
আমরা অন্তভব করি তাদের একটিকে আমরা ইচ্ছামত নির্বাচন করতে পারি। 
তাঁর সমর্থক অভিজ্ঞতাও আমাদের মনে আছে। একটি বিশেষ কাঁজ করে 
তূপ্টিবোধ বা তার পরিণতি খারাপ হলে অনুশোচনা, এই বিশ্বাসের সমর্থন 
করে। তারপর আমাদের মধ্যে যে দায়িত্ব বোধ অ।ছে তাঁও এই বিশ্বাসের 
সমর্গন করে। সবার বড কণা, কর্মে স্বাধীনতা আছে ধরে না নিলে আমাদের 
কর্মজীবন অচল হয়ে যায়। কাণ্ট-এর অনুসরণে বলা যায় যে নীতির ক্ষেত্রে 
কর্মনির্বাচনে স্বাধীনতাকে একটি স্বতঃসি্ধ২ বল গ্রহণ করতেই হয়। এইটুকু 
বলেই এই প্রসঙ্গের উপর ষবনিক। টেনে দিলে অসঙ্গত হবে ন| মনে হয়। 

এখন আঁমরা মূল আলোচনায় কিবে যেতে পারি। নৈতিক তন্তের যুল 
প্রশ্ন হল মান্তষের পুরুষার্থকি। তানিয়ে নানা মত উদ্ভুত হয়েছে । তাদে 
মধ্যে পরস্পর বিরোধ দেখা যায় । তাদের ভিত্তি হল মানুষের শ্প্ররতির গঠন । 
সেই প্রকৃতির চতুমু্খী গতি এবং সেই চারটি গতির মধ্যে টি পরস্পর বিরোধী । 
প্রথমত মা্চষের ছুটি দিক আছে, এক দিক মন এবং অন্য দিক দেভ। এদের 
দৃষ্টিভঙ্গি পরস্পর বিরোধী । দেহ উন্দ্িয়ের দ্বার! নিয়গ্তিত, তা ভোগের গ্রাতি 
আকষ্ট।॥ মন আকুষ্ট তয় চিন্তা ও জ্ঞানের প্রতি, ত। ইন্দিয় হতে দূরে সরে যাষ। 
স্তরাঁৎ দেহ য। চাম মন তা চায় ন। এবং মন যা চায় দেহ তাকে আমল দে 
ন1। দেহ চায় উন্দিয় সখ, মন চায় জান আলোচনা । দেহ চায় 0োগে 
নিজেকে ডুবিয়ে দিতে, মন চা ইন্দিয় সংযম। দেহ হয়ে পড়ে ভোগবাদী', 
আর মন হয়ে পড়ে সন্্যাসবাদীন। 

এদ্দিকে মানুষ আবার সামাজিক জীবও বটে। সে একা বাঁস করে ন 
গোঠীর মধ্যে বাস করে| এই অবস্থাকে ভিত্তি করে তাঁর মনে দ্ুটি বিরোা 


১. “950106০6০00 006 10016 82006: 15 016 01018611176 11) ৮/01:05. 
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ইচ্ছা সক্রিয় হয়ে ওঠে। ব্যক্তি মানষ তার ব্যক্তিগত স্বার্থ খুঁজবে, না সমগ্র 
সমাজের কল্যাণ খুঁজবে, এই হয়ে দীভায় সমশ্য। | মানুষের মনের একটি দিক 
বলে ব্যক্তিগত স্বার্থ ই বড়, সমাজ ত বাহিরের জিনিস। আর অন্তাটি বলে 
ব্যক্তিগত স্বার্থ খোঁজ! সংকীর্ণ মনোভাবের পরিচয় ; চাই নিজ স্বার্থ ত্যাগ, 
চাই সমাজের জন্য আত্ম বলিদান। যে মত বলে ব্যক্তিগত স্বার্থ ই বড জিনিস, 
ব্যক্তিগত স্বার্থকে প্রীধান্ত নিতে হবে তাকে স্বার্থবাদ১ বলতে পারি। যে 
মত বলে পরার্থে আত্মত্যাগই বড জিনিস তাঁকে পরার্থবাদ২ বলতে পারি। 
নীতির বিভিন্ন সম্ভাব্য আদর্শকে এই ভাবে চারটি শ্রেণীতে ভাগ করা যায়। 
একমত অনুসারে যে কাজ ভাল, অন্যমত অনুসারে তা মন্দ; আবার অন্তত 
আন্ুসারে যা ভাল তা আর একমত অন্তসারে মন্দ। এমনি পরস্পর বিরোধী 
সব তত্ব । 

বিষয়টির আরও গভীরে প্রবেশ করলে আমর! দেখব যে এই দুই জোঁডা বা 
চারটি পরস্পর বিরোধী মতকে এক জোভ। বাঁ চটি পরস্পর বিরোধী মতে ভাগ 
করতে পারি। দেহ যা চায় তা হল প্রতি মৃহূর্তের উন্দ্রিয় স্বখ উপভোগ । 
আবার ইন্দ্রিয় স্ব অর্থেই ব্যক্তি বিশেষের উন্জিয় স্তখ, তা ব্যক্তির সঙ্গে ঘনিষ্ঠ 
ভাবে যুক্ত। কাজেই ব্যক্তি স্বার্থের অন্বেষণ এবং ইন্জিয় স্বখ অন্বেষণ_-এই দুটি 
ষ্টিভঙ্গির প্রকুতি একই হয়ে দাভায়। এই দুটি আদর্শের সংযোগে যে যুক্ত 
আদর্শটি পাই তাকে প্রেয়বাদ বলে নাম দিতে পারি। কারণ যা আপাত মধুর 
এবং ইন্দিয় স্বখকর তাঁউ হল প্রেয়। তার সঙ্গে ব্যক্তি স্বার্থ ঘনিষ্ঠভাবে জড়িত। 
এই দ্ষ্টিভক্দি মান্মকে স্বার্থপর করে গডে তোলে এবং পরার্থ সগ্বন্ধে 
উদাসীন করে। 

অপর দিকে মনের দেহের প্রতি একটি বিরোধ ভাব আঁছে। উন্দিয়স্তথে 
খনকে কাজ করবার অবসর দেয় না। তাই তা ইন্ছিয় সংযম চায় । দৈহিক 
সর ভোগকে ত। অত স্বুল বস্ত মনে করে। তাই ইন্দ্রিয় স্থখ তার অবজ্ঞার 
বিষয়, তার আকর্ষণ সংযম ও ইন্দিয় নিরোধের প্রতি। কাজেই মনব্যক্তিগত 
স্বখে উদদীসীন। ফলে তা সমষ্টিগত কল্যাণের প্রতি বেশী সহানুভূতিশীল হয় । 
সন্্যাসীরা সহজেই সাধারণের কল্যাণের কাজে তাই সহজেই আকৃষ্ট হয়। 
আমাদের দেশের রামকৃষ্ণ মিশনের সন্াসী সম্প্রদায় বা! খ্রীষ্টান পাদ্রীদের তাই 
সর্বজনীন কল্যাণমূলক কাজে এত উৎসাহ । স্বতরাং সন্গ্যাসবাদের সহিত 
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পরার্ধবাদের প্রকৃতিগত সাদৃশ্ত আছে। তার ভিত্তিতে তার্দের একই শ্রেণীতে 
ফেলে তাদের নাম দিতে পারি শ্রেয়বাদ। তার আদর্শ সামগ্রিক কল্যাণ, তার 
আদর্শ ইন্জিয় সম । স্তরাঁং তাকে শেয়বাঁদ বলা যুক্কিসম্মত । 

উপনিষদ্দে এই ধরণের নামকরণের নজির আছে। কঠ উপনিষদের 
নচিকেত| ও যমের কাহিনীর সহিত সকলেই পরিচিত। সেখানে বলা হয়েছে 
যম যখন নচিকেতাঁকে বললেন, যে সমস্থ কামনা সহজে"পুরণ কর| যায় না তাই 
একে একে চাইতে, তিনি ত। প্রত্যাখ্যান করে বললেন, ভোগে মানুষের 
অন্তরাত্মার তৃপ্তি নেই।১ তিনি বললেন দার্শনিক তত্বের জ্ঞানই তার কাছে 
বেশী আকর্ণের বণ্জ। যম তখন খুশী হয়ে তাকে অভিনন্দন জানিয়ে বললেন 
ধে নচিকেতা প্রেয়কে প্রত্যাখ্যান করে শ্রেয়কে নির্বাচন করেছেন দেখে 
তিনি খুপী হয়েছেন। তিনি বললেন প্রেয় ও শ্রের মান্ুঘকে ভিন্ন পথে আকর্ষণ 
করে। অশ্রেয়কে গ্রহণ করলে কল্যাণ হয় এবং প্রেয়কে গ্রহণ করলে মানুষ 
পুরুষার্থ বা জীবনের লক্ষ্য হতে ভ্রষ্ট হয়।২ স্থতরাং যা ব্যক্তি স্বার্থের ও হীন্দিয় 
স্থখের সমর্থক তাই প্রেয়, কারণ মন তার প্রতি সহজেই আকৃষ্ট হয়। অপর 
দিকে ষাসামগ্রিক কল্যাণের প্রতি আকষ্ট হয় এবং ইন্ছিয় সংঘমের পক্ষপাতী, 
তা আপাতদৃষ্টিতে চিত্তহারী নয়, মন দিয়ে বুঝে তাকে গ্রহণ করতে হয়, কিন্তু 
পরিণতিতে তা৷ সামগ্রিক কল্যাণ সাধন করে। তাই তাকে শ্রেয়' বল! ষায়। 
উপনিষদের এই দুষ্টান্তের অন্রনরণে আমর। নৈতিক চিন্তার মধ্যে ছুটি যুল বিভাগ 
টেনে তাদের প্রেয়বাদী ও শ্রেয়বাদী তত্ব বলতে পারি। 

ইয়োরোগীয় দর্শনের চিন্তায় ঠিক অনুরূপ পরিভাষা! পাওয়া যায় না, তবে 
অনরূপ চিন্তা আবি র করা ষায়। যে তত্র ভোগ বাদকে সমর্থন করে তাকে 
ইয়োরোপীয় দর্শন “হেডনিজম”৩ বলে। যষ! ভোগবাদী নয় তাকে ইয়ু্ভ 
মনিজম”5 বলে। জেমম মেখ তার অর্থ করেছেন তা সেই তত্ব খা ব্যভির 
দেই ও মনকে জড়িয়ে সমগ্র সত্তার বিকাশ ঘটায়।৫ কথাটি কিন্তু গ্রগঃ 

১, নবিভ্তেন তপণীয়ো মনত ॥ 

কঠ। ১॥১॥ ২৭ 

১, “অন্য-চ্ছুয়োতম্যছতৈৰ প্রয়স্তে উভে 'নানার্থে পুরুষং সিনীতঃ তয়োঃ শ্রেয় আপদ!ন* 

সাণু ভবতি হীয়তেহ্থাদ্‌ য উ প্রেয়ো বুশীতে 1 কঠা। ১॥ ২ ॥ ১ 
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এরিসটটল প্রয়োগ করেন। তার ব্যুৎপত্তিগত অর্থ হল তৃপ্তি। নৈতিক তত্ব 
হিসাবে তা সেই আদর্শ স্ছচিত করে যা ইন্দ্রিয় সুখ না এনে ব্যক্তিগত তৃপ্তি 
সাধন করে১। স্বতরাং শ্রেয়ের সমার্বোধক শব্ধ হিসাবে “ইযুভিমনিজম”কে 
“ঠিক ব্যবহার কর। যায় না। 
তবে মনে হয় এরিসটটল যে অর্থে তৃপ্তি শব্খটি ব্যবগ্গার করেছিলেন তা 
শ্রেয়ের, অনুরূপ। তিনি বলেছিলেন, রুচিসম্পন্ন নয় এমন সাধারণ মানুষ 
স্থথের১ সঙ্গে তৃপ্তির২ পার্থক্য অনুভব করতে পারে না। তারা স্থখের জন্ত 
ন্দড্রিয়ভোগ চায় কিন্তু তাঁর তাকে তৃপ্তি বলে ভূল করে। কিন্তু তার ধারণায় 
স্থথ আসে ইন্দ্রিয় স্থথ ভোগ হতে। তৃপ্তি আরও উচ্চন্তরের জিনিস। তাতে 
ভোগের প্রতি আসক্তি নেই। তা তাই চায়, যা কোন বিশেষ কারণে 
আকর্ষণীয় হয় না, নিজের কারণেই হয়। অর্থাৎ তা ব্যক্তি-বিশেষের উদ্দেশ্য 
চরিতার্থ করে না, সামগ্রিক কল্যাণ সাধন করে ।২ স্তরাং প্রেয়ের সমার্থবোধক 
শব হিসাবে আমরা “হেভনিজম' বা 'প্রেজার খিওরি”৩ ব্যবহার করতে পারি 
এবং শ্রেয়ের সমার্থবৌধক শব্দ হিসাবে এরিসটটল-এর অনুসরণে “ইয়ুডিমনিজম?5 
বা “হাপিনেস থিয়োরি ব্যবহার করতে পারি। এই ছুই অর্থেই আমরা 
যথাক্রমে বর্তমান আলোচনায় প্রেয় ও শ্রেয়কে ব্যবহার করব । 


(২) 
ভোগবাদ বনাম ত্যাগবার্ধ বা লম্নানবাদ 


ভোগবাদ বনাম জঅন্যাসবাদ ও স্বার্থবাদ বনাম পরার্থবাদ--এই ছুই জোড়া 
পরস্পর বিরোধী মতের মধ্য দিয়ে আমরা শ্রেয় বনাম প্রেয়ের আলোচনার 
প্রস্তাব করি। যদিও শ্রেয় বনাম প্রেয়ের সংঘাতে উভয়েই উপাদান হিসাবে 
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৫৩০ | বিশ্বংজিজ্ঞাসা 
বর্তমান আছে তবু এই ছুই জোড়া বিরোধী মতের মধ্যে কিছু প্রর্কতিগত 
বৈশিষ্ট্য আছে। সেই কারণে তাদের পৃথক আলোচনা করে তারপর শ্রেম়্ 
বনাম প্রেয়ের আলোচনা করতে আমাদের স্ুবিধ। হবে । 

আমরা প্রথমেই ভোগবাদী নৈতিক আদর্শগুলির আলোচনা করতে পারি। 
দেখা যায় তাদের প্রেরণা জুগিয়েছে তিনটি জিনিস। প্রথম, প্রত্যক্ষ ছাড়া 
অন্য কিছুর অস্তিত্বে অবিশ্বাস। কাজেই পরলোক বা ঈশ্বরে অবিশ্বাস। এই 
দৃ্টিভ্গি দায়িত্ববোধকে ছূর্বল করে দেয়। দ্বিতীয়, একই ' দৃষ্টিভঙ্গি হতে 
জড়বাদে বিশ্বাস জন্মায় । জড়বাদদ মনস্কে ইন্দ্রিয় সখের প্রতি আকৃষ্ট করে। 
তৃতীয়, একটি হতাশার মনোভাবও এখানে সক্রিয় হয়। দেখা যায়, মৃত্যু 
জীবনের ওপর যবনিক1 টেনে দেয়। সংলোঁক হলেই যে তার কল্যাণ হয়, 
সে বিষয় নিশ্চক্নতা নেই। কাজেই পাপ-পুণ্যের কোন তাৎপর্য থাকে না । এই 
বিশ্ব এক অন্ধ নিয়তি দ্বারা নিয়ন্ত্রিত, এই ধরণের মনে একটা ধারণা আসে। 
হতাশা হেতুও মনে হয় নগদ বা স্থুল থে স্বখ জীবনে আদায় করে নেওয়া যায় 
তাই হওয়া উচিত জীবনের আদর্শ ব! পুরুষার্থ। আমরা দেখৰ বিভিন্ন 
ভোগবাদী দর্শনে এই ধরণের চিস্তাগুলি অল্প বিস্তর ক্রিয়াশীল হয় । 

এই প্রসঙ্গে আমরা প্রথমেই ভারতীয় লোকারত দর্শনের নৈতিক আদর্শের 
কথ! আলোচনা করতে পারি। তা প্রত্যক্ষ ছাড়। অন্য জ্ঞানে আস্থা রাখে না। 
তা জড় বস্তকেই একমাত্র তত্ব হিসাবে বিশ্বান করে। তা ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
স্বীকার করে না। তার ধারণ! মৃত্যুর সঙ্গেই জীবনের ওপর যবনিকাপাতি 
হয়। স্থতরাং উপরে উল্লিখিত তিনটি প্রেরণাই এখানে বর্তমান দেখা ষায়। 
এক্ষেত্রে লোকায়ত দর্শন বলে মান্ষের পুরুষার্থ হওয়া! উচিত ষতখানি সম্ভব 
ইন্জিয় স্থখভোগ করা। দেহ দিয়ে যতখানি সম্ভব সুখভোগ করে নেওয়াই 
বাঞ্ছনীয়। পরলোকে কল্পিত স্থুখের আশায় ইহুজীবনে স্থখ ত্যাগ করা মূর্খের 
কাজ। কাজেই যে কাজে স্থখ পাওয়া যায় তাই নীতিদন্মত কাঞ্জ। মানুষের 
জীবনের আদর্শ হওয়া উচিত যতকাল জীবন ধারণ করবে স্বখভোগ করবে, 
দরকার হলে খণ করেও ঘি খাবে। “যাবৎ জীবেৎ স্থখং জীবেৎ খণং কৃত্বা 
স্বতং পিবেৎ।” . 

প্রসিদ্ধ ফারসী কবি ও 'দার্শনিক ওমর খৈয়ম তাঁর কাব্যে ষে নৈতিক আদর্শ 
ফুটিয়ে তুলেছেন তাও ভোগের অদর্শ। তবে তার মূল প্রেরণা হল হতাশ! 
বোধ। তিনি লক্ষ্য করেছেন ষে মানুষের জ্ঞান অর্জনের শক্তি তাকে বেশী দূর 
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নিয়ে যেতে পারে না, চারিদিকে বড় আধার, সবই যেন অনিশ্চিত, সবই 
অজান/। জগতে শৃঙ্খলা যেন নেই, ন্তায়-অন্যায় বিচার যেন নেই, জগতের 
রষ্টা যর্দি কেউ থাকেন, তবে তিনি মানুষের সুখ-দুঃখের প্রতি বিশেষ নজর দেন 
ন| মনে হয়; তিনি অন্ধ নিয়তির মত চলেন। কুম্তকার যেমন তার উৎপাদিত 
মৃৎপাত্রগুলি সম্বন্ধে উদাসীন, তিনিও তার ্থ্ট মানুষেব প্রতি সমান উদাসীন | 
সবই অনিশ্চিত, তবু তার মধ্যে একটি কথা অবধারিত সত্য, জীবনকে ধরে' 
রাখা যায় না, তা নিয়তই অনিরোধ্য গতিতে ক্ষয় হয়ে যাঁচ্ছে। তার 
কবাইয়াত-এর ভাষায়, | 

জানিন! ত স্বর্গ কোথায়, নরক কোথায় আর, 

জীবন বহে যায় যে জানি এই কথাটি সার; 

একটি কথা সত্য শুধু, আর সকলি মিছে, 

যে ফুল ফুটে ঝরে গেছে শেষ হয়েছে তার। 

কাজেই ভবিষ্যৎ যখন অনিশ্চিত, সামনে যা পাওয়া! যায় তাই দুহাত পুরে 

লুঠে নেওয়াই বুদ্ধিমানের কাজ । ইন্দ্রিয় স্বথকেই জীবনের পুরুার্থ বলে স্বীকার 
করে নেওয়া! উচিত। তিনি তাঁই বলেন £ 

এই জীবনে কেউ ব! চাহে ধশের গৌরবে, 

কেউ বা চাহে পরলোকে স্বর্গ যেন লভে । 

নগদ যা পাও তাই নয়ে দাও আসল যাহ। ছেড়ে 

দূরের ঢাকের বাছ্য রবে কাপ দিয়ে কি হবে? 

পশ্চিমে গ্রীক দর্শনে এরিসটিপ্লাস প্রবতিত সিরিনেষ়কবাঁদও১ অনুরূপ 

দৃষ্টিভঙ্গির সমর্থন করে। ইনি বলেন মানুষের পুরুযার্থ হল নিরবচ্ছিন্ন ইন্দ্রিয় 
সম্ভোগ । তার প্রকৃতি চায় স্থখকর অনুভূতির ভোগ। ইনিও ধরে নেন যে 
মৃত্যুর পর জীবনের ওপর যবনিকাপাঁত হয়; স্থৃতরাং পরলোকের ভাবনার 
প্রয়োজন নেই। আমাদের জীবন অনিশ্চিত) কাজেই বুদ্ধিমানের কাজ হল 
উক্জিয় স্থখ ভোগ করে বর্তমানের সদ্যবহার করা। সব স্থখই সমান, তার্দের 
পার্ধক্য অনুভূতির তীব্রতায়। বর্তমানে যা অনুভব করি তাই নির্ভরযোগ্য 
সত্য। ভবিষ্তত অনিশ্চিত। কাজেই ইন্দ্রিয় সখে আত্মনিয়োগ করে প্রতি 
মুহুর্তের স্যবহার করতে হবে । আমরা ক্ষণস্থায়ী জীব 7 কাজেই বর্তমানে যা 
নগদ পাই তাই আদায় করে নিতে হবে। স্ৃতরাং এরিসটিগ্লাস-এর দৃষ্টিভঙ্গি 
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লোকায়ত দর্শন ও ওমর খৈয়ম-এর দৃষ্টিভঙ্গির অনুরূপ । তাঁর আদর্শ হল সহজ, 
সরল, বিশ্তদ্ধ এবং চিন্তা ও বিবেচনা বজিত ভোগের জীবন ।১ 

সিরিনেয়ক দর্শন পরবর্তী কালে এপিকিউরাস-এর প্রভাবে পরিবৃতিত হয়ে 
গিয়েছিল। বিরামহীন, অন্ধ ইন্দ্রিয় ভোগকে তিনি অনুমোদন করতে পারেন 
নি। অবশ্য তিনিও স্বীকার করতেন যে মানুষের পুরুষার্থ হল স্থখ ভোগ; 
কিস্তসে পথে সিদ্ধিলাভ করবার জন্য তিনি বুদ্ধি ও বিবেচনার প্রয়োগের 
প্রয়োজনীয়তা অনুভব করেছিলেন । তিনি বলতেন মানুষের জীবনের সার্থকত। 
নির্ভর করে তার প্রকৃতি-সম্মত অভিলাষের চরিতার্থতায়। তার প্ররুতিগত 
ইচ্ছা হল স্থখকর অনুভূতির সম্তোগ। অনুভূতি হয় হৃখপ্রদ্দ, নয় ছুঃখপ্রদ হয়। 
দুঃখপ্রর্দ অনুভূতিকে আমাদের এড়িয়ে যেতে হবে এবং স্থপ্রদ অনুভূতির 
অব্যাহত সংঘটন খাতে সম্ভব হয় তার চেষ্টা দেখতে হবে। সাধারণ মানুষ 
সামনে ঘা সুখকর অনুভূতি পায় তার প্রতি আকুষ্ঠ হয়। মেটা ঠিক নয়। 
আমাদের বিবেচন৷ শক্তির প্রয়োগ করতে হবে। যে অনুভূতি আপাত মধুর, 
কিন্তু পরে ছুখপ্রদ, তাকে ত্যাগ করতে হবে। যে অন্ঠভূতি ্ভবিষ্যতে আমাদের 
ভাগ্যে দুঃখ ঘটাবে ন। সেই অন্ুভূতিই আমাদের বেণী কাম্য। অর্থাৎ মনকে ও 
দেহের কাজে লাগাতে হবে। এই কারণে তিনি বু্িসম্মত বিবেচনার 
প্রয়োগের ওপর বেশী জোর দিয়েছিলেন । স্থতরাং তার ধারণায় স্থবিবেচনা 
শক্তি সব থেকে মহৎ গুণ; ভোগের জীবন বিবেচনা নিয়ন্ত্রিত না হলে প্রকৃত 
স্থখের হয় না।২, 

উপরে কতকগুলি প্রধান ভোগবাদী দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেওয়া হল। 
এবার কতকগুলি বিশিষ্ট ত্যাগবাদী বা সন্ন্যাসবাঁদী দর্শনের পরিচয় দেওয়া যেতে 
পারে। তার্দের মূল প্রেরণা হল এই বোধ ষে ইন্দ্রিয় স্থখ আপাত দৃষ্টিতে 
চিত্তাকর্ষক হলেও তা৷ পরিণতিতে ছুঃখ আনে । স্থখের থেকে বেদনা আর? 
ছুঃখদায়ক। কাজেই দুঃখ ব। বেদনাকে পরিহার করাই প্রকৃত পুকুষার্থ। এই 
ধারণায় অনুপ্রাণিত হয়ে দার্শনিকের মন ত্যাগবাদী নৈতিক আদর্শের প্রতি 
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আকষ্ট হয়। পাশ্চাত্য চিন্তায় ত্যাগবার্দের তাই হুল যূল প্রেরণা । ভারতীয় 
চিন্তায় তা একটি স্বতন্ত্র রূপ নিয়েছে। ড়দর্শনের যুগে সব জড়িয়ে মাচ্ষের 
জীবন যে ছুঃখময় এই ধারণ| ভারতীয় দর্শনে একটি বদ্ধমূল সংস্কারে পরিণত 
হয়েছিল। কাঁজেই কি বেদের অনুগত দর্শন, কি জৈন ও বৌদ্ধ দর্শন মুক্তি বা 
শির্বাণকেই জীবনের পুরতার্থ বলে গ্রহণ করেছিল। তার সহায়ক হিসাবে এই 
দর্শনগুলি সন্ন্যানবাদকে গ্রহণ করেছিল । শ্রীষ্টধর্মে যে সন্যাসবাদদ পরবর্তাকালে 
প্রচারিত হয় তা অনেকটা এ বিষয় ভারতীয় তত্বগুলির সমধর্মী। 

ভারতীয় সন্যাসবাদী দর্শনগুলির মধ্যে জৈন দর্শন সবার প্রাচীন এবং সব 
থেকে কঠোর আদর্শের সমর্থক । জৈনর। ইন্জিয় সথখভোগও চান না, মানসিক 
সবথাগ্ভৃতিও চান না। তার! চান সকল ভোগ হতে নিষ্কৃতি বা মুক্তি । কারণ 
যতক্ষণ জীবন থাকে ততক্ষণ মানুষের ভাগ্য ছু'খ দ্বার! বিড়দ্বিত। জৈন দর্শন 
বলে মুক্তিলাভ হয় “ত্রিরত্বের চিন্তায়। তা' হল সত্য জ্ঞান, সত্য বিশ্বাস ও সত্য 
আচরণ। “সত্য ধর্ম হলস্পৃহা ও ঘ্বণা নিবিশেষে বাহ জগতের প্রতি নি্পৃহ 
আচরণ ।১ জন্ম বন্ধন হতে মুক্তির জন্য চাই পুণ্য সঞ্চয়। ত। অজিত হয় 
অহিংসা, সত্য কথন, দান, অনবগ্চ আচরণ, মনের পবিত্রতা ও ইন্দরিয়কূখ 
ত্যাগে। এইগুলি অভ্যাস করলে মনে শাস্তি আমে এবং মন কামনার তাড়নায় 
বিচলিত হয় না। অহিংস! অভ্যাস করতে আদর্শ জৈন মুখে কাপড় চাঁপা দিয়ে 
চলেন, পাছে নিঃশ্বাসের সঙ্গে নাসিকায় অন্ুপ্রবিষ্ট হয়ে জীবাণু মারা যাঁয়। 
তিনি ষখন চলেন তখন সামনে ঝাঁট দিতে দিতে ধান, পাছে কোন জীবকে 
মাড়িয়ে ফেলেন। মোটকথা ত্যাগ ও সংযম অভ্যাস করে কৃচ্ছুদাধনের ঘ্ার। 
তিনি পর জন্মকে খণ্ডন করতে চান। 

ভারতীয় হিন্দু দর্শনে সন্যাসবাদের উৎপত্তি হয়েছিল ছুটি কারণে । প্রথম, 
এগুলি জ্ঞানমার্গে পরজন্ম হতে মুক্তির উপায় খুঁজেছিল। কাজেই মনকে 
দার্শনিক জ্ঞান জাঁভের যোগ্য করে গড়ে তোলবার জন্য ইন্দ্রিয় নিরোধের 
প্রয়োজনীয়ন্তা উপলব্ধি হয়েছিল। ইন্দ্রিয়গুলি সংযত করতে ন] পারলে চিত্ত 
বিক্ষেপ ঘটবে, তব জ্ঞানের আলোচনায় মনঃ সংঘোগ কর! যাবে না। শস্বরাচার্য 
তার ব্রহ্মস্ত্রের ভাষ্যের আরভেই ইন্দ্রিয় সংষমের প্রয়োজনীয়তা সম্বন্ধে বিস্তারিত 
আলোচনা করেছেন। যোগ দর্শন পরম তত্বের সাক্ষাৎ পরিচয়ের জন্য 
একটি বিশেষ মার্গ স্থাপন করেছে। তা হল যোগ সাধনার দ্বারা সমাধিস্থ 


১, পঞ্চান্তিকায় সময় সার 


৫৩৪ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 
অবস্থায় পরম তত্বের পরিচয় লাভ। এক্ষেত্রে ইন্দ্রিয় সঘম এবং আত্মদমনের 
বিশেষ প্রয়োজনীয়তা উপলব্ধি কর! হয়েছিল। কাজেই যোগ দর্শনের প্রেরণায় 
দ্বিতীয়ত সন্যাসবাদের উৎপত্তি হয়েছিল। 

যোগ দর্শনের প্রেরণায় রচিত কয়েকটি অপ্রাচীন উপনিষদে সব্যাসবাদের 
একটি ভাল পরিচয় পাওয়া যায়। সংক্ষেপে তাদের প্রতিপাদ্য হল এই যে 
জীবন অত্যন্ত হুঃখের। কাজেই সংসার ত্যাগ করে সন্াস গ্রহণই হল সার্থক 
নৈতিৰক আদর্শ। মান্ষকে সংসারের প্রতি, ভোগ ্থখের প্রতি আকুষ্ট করে 
নারী জাতি । কাজেই নারী জাতির সংস্পর্শ ত্যাগ করতে হবে, তাদের সর্বথ! 
বর্জন করতে হবে। আমাদের প্রতিপাগ্চের সমর্থনে এখানে ছু একটি উদ্দাহরণ 
স্থাপন করা যেতে পারে। নারদ পরিব্রাজক উপনিষদে বল৷ হয়েছে, লোকে 
প্রমদাকে দেখে উন্মত্ত হয় এবং স্থরাপান করে ও উন্মত্ত হয়। সেই কারণে 
দৃষ্টিবিষ নারীকে দূর হতে বর্জন করা উচিত।৯ এই উপদেশের যুক্তি কি তা 
বিস্তারিতভাবে ব্যাখ্যা করা হয়েছে মহোপনিষদে । সেখানে বল। হয়েছে ঘার 
সত্রীথাকে তার ভোগে ইচ্ছা! জন্মায়, যার স্ত্রী নেই তার ভোগে আকর্ষণ নেই। 
কাজেই নারীকে ত্যাগ করতে পারলে জগৎকে ত্যাগ করা ষায় এবং জগত ত্যাগ 
করলে মানুষ সুখী হয়।২ 

পাশ্চাত্য দর্শনে ত্যাগবাদী নৈতিক আদর্শের সুন্দর উদ্দাহরণ পাওয়। যায় 
সিনিক সম্প্রদায়ের দর্শনে । তা এথেন্সের এনটিথিনিস কর্তৃক স্থাপিত হয়। তিনি 
ছিলেন সক্রেটিস-এর বন্ধু। এই সম্প্রদায়ের নৈতিক তত্বের একটি সংক্ষি্ 
পরিচয় এখানে দেওয়া ষেতে পারে। তাদের যূল নীতি হল মানুষের কাছে 
তাই ভাল য। তার নিজস্ব আর ষ! মানুষের কাছে একান্ত নিজম্ব তা হল তার 
মন, অর্থাৎ তার বুদ্ধিশক্তি।৩ কাজেই তার্দের ধারণায় তৃপ্তিও খুঁজতে হবে 

১. মাছতি প্রমদাং দৃষটা হুরাং গীত্বা চ মান্যতি। 

তম্মাদ্‌ দৃষ্টিবিষাং নারীং দূরতঃ পরিবর্জয়েং ॥ 
নারদ পরিব্রাজক ॥ ৫ ॥ 
২. হস্ত স্ত্রী তস্ত ভোগেচ্ছ৷ নিস্্রীকন্য ক ভোগভুঃ। 
স্বয়ং ত্যত্। জগৎ ত্যক্তং জগৎ ত্যন্তা! হুথী ভবেৎ। 
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বিশ্ব-জজ্াসা ৫৩৫: 


মান্থষের অস্তরের মধ্যে, বাহিরে নয়। প্রজ্ঞা১ এবং তৃপ্তি একই জিনিস এবং 
প্রাজ্জের জীবন হবে বুদ্ধি নিয়ন্ত্রিত বাসন! মুক্ত জীবন। বাসনা হতে মুক্ত হলে 
মানুষ আত্মনির্ভরশীল হতে পারে। আত্মনির্ভরশীল হওয়। যায় বাসনার উচ্ছেদ 
করে এবং স্বখ-ছুঃখ উভয়ের প্রতি সমান উদাসীন হয়ে। আমাদের দৈহিক 
অভাববোধ যতখানি সম্ভব সংকুচিত করতে হবে, সকল বিলাস ত্রব্য বর্জন করতে 
হবে এবং তখানি সম্ভব সরল, সহজ জীবন যাপন করতে হবে। এই ভাবেই 
সমাজের বা আর্থনীতিক পরিবেশের দাসত্ব হতে আমর! নিজেদের মুক্ত করতে 
পারব। এখানে বিলাস বজিত, নিস্পৃহ ত্যাগের জীবনকেই নৈতিক আদর্শ 
হিসাবে স্থাপন করা হয়েছে। | 

পিনিকদের বহির্জগত হতে নিজেদের সরিয়ে নেবার ইচ্ছা জন্মেছিল তাদের 
দুখবাদ হতে। চারিদিকে ছুঃখ ছড়ানো, তাকে বর্জন করতেই তারা সন্যাসের 
প্রতি আকষ্ট হয়েছিল। স্টয়িকরা অন্ররূপ দৃষ্টিভঙ্গির প্রেরণ! পেয়েছিল কিন্ত 
একটি ভিন্ন আদর্শ হতে। দুঃখ তার প্রেরণা নয়, মহৎ আদর্শ তার প্রেরণা । 
সে আদর্শ বলে মানুষের বৈশিষ্ট্য হল মে মননশীল জীব, সে চিন্ত। করতে 
পারে। কাজেই জীবনের আদর্শ হওয়৷ উচিত বুদ্ধিবৃত্তির অন্ুশীলন। স্থতরাং 
সেখানে ইন্ত্রিয় চর্চার কোন স্থান নেই। ভোগের জীবন বিশৃঙ্খল। আনে, 
ত| মানুষকে বিভ্রান্ত করে, তা বুদ্ধিবৃত্তি বারা অনিয়ন্ত্রিত। কাজেই তাকে 
পরিহার করাই জীবনের আদর্শ হওয়া উচিত। সুতরাং তারা বলেন প্রকতির 
সন্ধে সঙ্গতি রক্ষা করে জীবন ধারণের অর্থ হল বুদ্ধি নিয়ন্ত্রিত ভাবে জীবনকে 
পরিচালিত করা, কারণ মূলত সমগ্র গ্রক্কৃতিই বুদ্ধি শক্ত দ্বারা নিয়ন্ত্রিত।২ 
কাঁজেই ভোগের প্রতি আকর্ষণকে বর্জন করতে হবে, ইন্দরিয়গুলিকে নিয়ন্ত্ি 
রাখতে হবে, দমন করতে হবে। বাহিরের পরিবেশের প্রভাব হতে যতখানি 
সম্ভব নিজেকে মুক্ত রাখতে হুবে, আত্মনির্ভরশীল হতে হবে এবং বুদ্ধ বৃত্তির 
চর্চায় আত্মনিয়োগ করতে হবে। 

স্টফ়িক সম্প্রদায়ের উৎপত্তি গ্রীস দেশে হলেও দেখ! যায় রোমানদের মধ্যেই 
তার বিশেষ বিকাশ ঘটেছিল। মনে হয় রোমে তা পরিণত রূপটি লাভ 
করেছিল। এই প্রসঙ্গে ছুজন দার্শনিকের নাম করা যেতে পারে। তারা 
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হলেন এপিকটেটাস ও মার্কা অরেলিয়াস। এপিকটেটাস ছিলেন ক্রীত্দাস। 
তার জন্ম হয় এপিরাসে। তিনি নিজের মনীষার গুণে একজন বিশিষ্ট 
দার্শনিকের মর্যাদা পান। মার্কাস অরেলিয়াস ছিলেন দ্বিতীয় শতাবীর মানুষ৷ 
তিনি রোমান সম্রাট ছিলেন, কিন্তু তার খ্যাতি দার্শনিক হিসাবে। 

এপিকটেটাস উপদেশ দিতেন যতখানি সম্ভব আত্মনির্ভরশীল হতে এবং 
অভাব বোধকে যতখানি সম্ভব সংকুচিত করে পরিবেশের অধীনতা হতে মুক্ত 
হতে। তিনি তাই বলতেন, নিজের নিয়ন্ত্রণের অধীনতার মধ্যেই নিজেকে 
সীমাবদ্ধ রাখা বিধেয়। সেই মানুষই নিজের প্রভু যে নিজের ইচ্ছার ওপর 
কর্তৃত্ব স্থাপন করতে পারে ।৯ শ্তরাং তিনি উপদেশ দিতেন যে দৈহিক 
অভাববোধ যতখানি সম্ভব সংকুচিত করতে হবে; কেবল দেহ ধারণের জন্ত 
যেটুকু প্রয়োজন তার মধ্যেই তাকে সীমাবদ্ধ রাখতে হবে। বিলাস দ্রব্য 
সর্বতোভাবে বর্জন করতে তিনি উপদেশ দিতেন |২ 


মনে হয় মার্কাস অরেলিয়াস-এর চিন্তায় স্টয়িক আদর্শ তার পরিণত বূপটি 
পেয়েছিল। তিনি জীবনের সকল দিকের প্রতি অবজ্ঞা প্রকাশ করে গেছেন 
এবং বলেছেন জীবনে য! সত্যই তৃপ্তিদায়ক তা হুল দার্শনিক চিন্তায় 
আত্মনিয়োগ । কারণ, দেহ যার পরিচয় দেয় তা স্থিতিশীল নয়, আত্মা যা দেয় 
তা স্বপ্পের মত অসার, জীবন যেন প্রবাসে বাস করা, খ্যাতি মূল্যহীন ।৬ 
শঙ্করাচার্ষের দৃষ্টিভঙ্গির সহিত তার চিন্তার খানিকটা সাদৃশ্য দেখা যায়। 
উভয়ের কাছেই পরমার্থ হুল দার্শনিক জ্ঞানের চর্চা। মানুষকে এই আদর্শের 
উপযুক্ত করে গডে তোলবার জন্য তিনিও শঙ্করাচার্ধের মত দেহের অভাববোধ- 
গুলিকে সংকুচিত করতে বলেছেন এবং বিলাস বর্জন করতে উপদেশ দিয়েছেন । 

ইয়োরোপীয় চিন্তায় বর্তমান যুগে শ্রীষ্ট ধর্মের মধ্যেই এখনও সন্গ্যাসবাদের 
আদর্শ সংরক্ষিত রয়েছে। খ্রীষ্ট নিজে সন্ন্যাসবাদের প্রচার করেন নি বা দৈহিক 
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ভোগ বর্জন করতে বলেন নি। তবে তার নিজন্ব দৃষ্টিভঙ্গি এবং তার আচরিত 
জীবনই যেন এ বিষয় তার ভক্তদের অনুপ্রাণিত করেছিল মনে হয়। ধর্মের স্বার্থে 
প্রয়োজন হলে আত্মবিসর্জন করতেও তিনি দ্বিধাবোধ করেননি ; যে ক্রুশে তিনি 
বিদ্ধ হয়েছিলেন তা নিজেই ব্হন করেছিলেন। এর মধ্যে যেন তার বাণী 
অন্তনিহিত ছিল। ন্বর্গরাজ্যে প্রতিষ্ঠার জন্ত ইহজীবনে আত্মত্যাগ ও সন্্যাস 
গ্রহণই প্রকৃষ্ট রীতি। স্বয়ং যীশু নিজেই বলেছেন, “যে জীবনকে রক্ষা করে 
চলে সে তাকে হারায় এবং যে হারায় সে তাকে পায়।”১ এই ভাবধারা 
হতেই পরে গ্রীষ্টান সন্গ্যাসবাদের উৎপত্তি। ক্যাথোঁলিক সম্প্রদায়ের মধ্যে তা 
বেশী বিকাশলাঁভ করেছে । তাদের সন্যানী ও সন্যাসিনীদের মধ্যে কঠোর 
ব্রহ্ষচর্য পালন এবং সকল ভোগ বঞ্জনের আদর্শ তার সুন্দর উদ্দাহরণ। 

এই ভোগ ও ত্যাগের ছন্দে মনে হয় উপনিষর্দে একটি সমন্বয়ের দৃষ্টিভঙ্গি 
পাওয়া যায়। তার একটি সংক্ষিপ্ত বর্ণন৷ এখানে প্রসঙ্গত দেওয়! যেতে পারে। 
দেহ ও মন নিয়ে মানুষ । মন দেহাশরয়ী। দেহকে পন্থ করলে মন কাজ 
করবার ক্ষমতা হারায়, আবার কেবল ভোগে দেহকে নিযুক্ত করলে মনকে 
উপবাসে রাখা হয়। ভোগবাদ এবং সন্যাসবাদ পরস্পরবিরোধী দৃষ্টিভঙ্গি পোষণ 
করায় তাদের আদর্শগুলি একদেশদর্শা হয়ে পড়েছে। যা প্রয়োজন তা হল 
দেহ-মন দিয়ে গঠিত সমগ্র মানুষের সার্থক জীবনের আদর্শ। শুধু দেহাশ্রয়ী 
আদর্শ বা মন-আশ্রয়ী আদর্শ সে সার্থক আদর্শকে গড়ে তুলতে অক্ষম। তাইজন্য 
একটি সমসন্বয়ধমী আদশের প্রয়োজন। 

মনে হয় উপনিষদে এইরূপ একটি আদর্শ স্থাপনের চেষ্টা হয়েছে। এই ভোগ 
ও ত্যাগের দ্বন্দে উপনিষদ কোন পক্ষের সমর্থন করেনি । উপনিষদে বলে 
জীবনে ত্যাগেরও প্রয়োজন আছে ভোগেরও প্রয়োজন আছে; উভয়ের 
সামঞ্জস্তের মধ্যেই জীবন সার্থকতামণ্ডিত হয়। ভূমিকে উর্বর করতে হলে 
প্রথমে প্রয়োজন সে তৃমিকে ভালভাবে কর্ষণ করা। দেই কর্ণ হল জীবনের 
ত্যাগের দিক । কিন্তু কর্ণ করে ত জমি ফেলে রেখে দেবার কোন অর্থ হয় 
না। তাতে বীজ বপন করতে হয়, শশ্য উৎপাদন করতে হয়, তবেই তা সার্থক 
হয়। সেই রকম জীবনে ত্যাগটাই সর্বস্ব নয়। ত্যাগের পর যে পথে ভোগ 
জীবনকে সার্থকত! মণ্ডিত করবে সে পথে ভোগের প্রয়োগ আছে। ইন্দ্রিয়গুলির 
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৫৩৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 
বিষয়ের প্রতি আসক্তি আছে সত্য, কিন্তু তাই বলে ইন্ড্রিয়ের সঙ্গে বিষয়ের 
সম্পূর্ণ বিচ্ছেদ আমাদের আদর্শ হবে না। আমাদের আদর্শ হবে ইন্দ্িয়গুলিকে 
নিয়ন্ত্রিত করে নির্বাচিত বিষয়ের সহিত সংযুক্ত করা। ইন্দ্রিয়ের দমনের প্রয়োজন 
নেই, আছে ইন্দ্রিয়ের নিয়ন্ত্রণের । মনে হয় প্রাচীন উপনিষদের আলোচনায় 
এই ধরণের নৈতিক আদর্শ স্থাপনের চেষ্টা হয়েছে। 
উপনিষদে যে উন্দ্রিয় নিগ্রহ নয়, ইন্দ্রিয় সংঘমের দিকে বেশী দৃষ্টি দেওয়। 
হত তার একটি স্বন্দর দৃষ্টান্ত পাওয়া যায় বৃহদারণ্যক উপনিষদে। সেকসপীয়ার 
প্রস্তর খণ্ডের মধ্যে উপদেশ বাণী খুঁজে পেতেন। উপনিষদের ধষি ও প্রাকৃতিক 
দৃশ্টের মধ্যে নীতিগর্ভ বাণী খুঁজে পেতেন। বৃহদারণ্যক উপনিষদে গল্প আছে 
প্রজাপতি সমাবর্তনের দিনে তিন শিষ্কে উপদেশ দিয়েছিলেন “দ দ দ" অর্থাৎ 
আত্মদমন কর, দয়া কর, দান কর। তাই নাকি বর্ধার দিনে আকাশের বুকে 
যখন বিদ্যুৎ খেলা করে এবং মেঘ গুরু গুরু গর্জন করে, তখন প্রজাপতির উপদেশ 
তার। বিশ্ববাসীকে স্মরণ করিয়ে দেয়।৯ এখানে আত্মর্দমনের কথ। বলা হয়েছে, 
কিন্তু সন্ন্যাসের কথা বলা হয় নি। 
সেকালে আত্মদমনের জন্যই শিক্ষারস্থায় ব্রহ্মচর্য পালনের ব্যবস্থা ছিল। 
ত৷ সন্্যাসের প্রস্ততি নয়, গৃহস্থ জীবনের প্রস্ততি। এ বিষয় তৈত্তিরীয় 
উপনিষদে স্পই নির্দেশ পাওয়! যায়। সেখানে দেখা যায় ব্রহ্মচর্য আশ্রমের 
শেষে পিতৃগৃহে প্রত্যাবর্তনের ঠিক পূর্বে আচার্ধ অস্তেবাসীকে যে উপদেশ দিচ্ছেন 
তাতে আছে £ 
“সত্য কথা বলবে | ধর্ম আচরণ করবে। বেদপাঠ হতে বিরত হবে ন! ' 
'আচার্যকে প্রিয় উপহার দেবে । বংশ ধারাকে অব্যাহত রাঁখবে 1৮২ 
এখানে বংশধারাকে অব্যাহত রাখার উপদেশটি খুব তাৎপর্যপূর্ণ । শিপ 
ব্রহ্মচর্ষের পর আদর্শ সংসারী রূপে সংসার ধর্ম পালনের উপযুক্ত হয়েছেন । তাই 
তাঁকে গুরু উপদেশ দিচ্ছেন গাহস্থ্য আশ্রমে প্রবেশ করতে। পূর্বে কুচ 
সাধন করে শিষ্ক ভোগের জীবন যাপনের উপযুক্ত হয়েছেন। ভোগের জন্যই 
১, তদ্দেতদেবৈষা দেবী বাগন্ুবদদতি শুনরিত্র দর দদ ইতি 
দাম্যত দত্ত দয়ধৰমি(ত তদেতক্রয়ং শিক্ষে দমং দানং 
* দয়ামিতি ॥ বৃহদারণ্যক ॥৫1২1৩ 


২. সত্যংবদধধ্সংচর।স্বাধ্যায়ান্‌ মা প্রমদ:খআচার্যাষ প্রিয়ং ধনমাহত্য প্রজাতন্তং মা ব্যবচ্ছেৎসী:। 
তৈত্তিরীয় | ১২ 
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রু্ছ-সাধনের প্রয়োজন, যেমন শস্তের জন্য ভূমিকর্ষণের প্রয়োজ্জন। জীবনে 


ত্যাগেরও স্থান আছে, ভোগেরও স্থান আছে। শুধু ভোগ বা শুধু সন্যাঁন 
উভয়েই কাম্য নয়। 


(৩) 
স্বার্থ বনাম পরার্থ 


মানুষের সাধারণত নিজের স্বার্থ সংরক্ষণই বিশেষ আকর্ষণের বস্তু হয়ে থাকে। 
তবে এ কথাও বল] যায় না ষে পরার্থে সাধারণ মানুষ উদাসীন থাকে । পরার্থের 
প্রতি আকধণও সাধারণ মানুষের মধ্যে বর্তমান থাকে; এমন কি সাধারণের 
বিবেচনায় যে অসৎ প্রকৃতির লোক তারও সীমাবদ্ধ ক্ষেত্রে তার প্রতি আকর্ধণ 
লক্ষ্য করা যাঁয়। যে নিতান্ত হান্দ্রয়পরায়ণ ব। পরস্ব অপহরণ করতে যার বাধে 
না, সেও নিজের সন্তানের স্বার্থ রক্ষা করতে প্রস্তুত থাকে । তবে একথা সত্য যে 
সাধারণত স্বার্থের প্রতিই মানুষের স্বাভাবিক আকর্ষণ। পরার্থের প্রতি আকর্ষণ 
অনসে স্সেহ, মায়া, গ্রীতি, দয়! গ্রভ(ত বোঁধ হতে। ব্যক্তি চরিত্রের মধ্যে তাদের 
অরবিস্তর সমাবেশ দেখা যায়। তারপর পরিবেশ বা মতিগতির প্রভাবে একটির 
প্রতি আকর্ষণ বাড়ে এবং অপরটির প্রতি আকর্ষণ শিথিল হয়ে যায়| 

তবে একথা সত্য ঘে মানুষের স্বাভাবিক আকধণ স্বার্থ পরিবর্ধনের প্রতি; 
কাঁরণ মানুষ ম্বভাঁবতই নিজেকে ভালবাঁসে বেশী। তার ওপর যার ভোগ স্থথে 
আকর্ষণ বেশী সে মতিগতির প্রভাবে একান্তভাবে স্বার্থপর হয়ে ওঠে । সে ক্রমশ 
পরার্থের ওপর উদ্দাসীন হয়ে পড়ে। দয়া, মায়া, গ্রীতি বোধগুলি যেমন ধারে 
ধীরে শিথিল হয়ে ধায় তেমন সে সম্পুণভাবে পরার্থ বিরোধী হয়ে পড়ে। মান্য 
তখন একেবারেই আত্মকেন্দ্রিক হয়। সুতরাং এমন সিদ্ধান্ত করা অপঙ্গত হবে 
না যে ভোগবাদের সঙ্গে স্বার্থবাঁদ বিশেষভাবে সংযুক্ত । তাই দেখি ভোগবাদীরা 
আত্মকেক্তিক | চার্বাক দর্শনের নৈতিক আদর্শ, সিরিনেয়কদের নৈতিক আদশ 
সেই কারণে, একান্তভাবে আীত্মকেন্দ্রিক এবং স্বাথবাদী | 

পাশ্চাত্য দর্শনে আত্মকেন্দ্রিক ভোগবাদ বর্তমান যুগে সমাজকেন্দ্রিক 
পরার্থবাদের দিকে ঝুঁকি নিয়েছে। তার মূল কারণ সমাজ বিগ) শিক্ষার 
প্রসার । এ বিষয়ে পথিকৃৎ হলেন হাধাট স্পেনসার। তিনিই প্রথম নৈ।তক 


১, 59০$910£5 


৫৪০ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


আদর্শের বিকাশের আলোচনার মধ্য দ্বিয়ে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হলেন যে 
নীতির বিকাশে আত্মত্যাগ আত্মরক্ষার আকৃতি হতে কম মৌলিক নয় এবং 
অহংবাদের সঙ্গে পরার্থবাদ প্রতিযোগিতা করে বরাবর বিকাঁশলাভ করেছে।* 
ব্যক্তির ওপর সমাজের আধিপত্য যেমন বাড়তে লাগল গোঠীর স্বার্থও তার দ্বাবী 
স্থাপন করতে স্বর করল। এই ভাবেই ব্যক্তি যে সমাজ হতে বিচ্ছিন্ন নয়, 
সমাজের সহিত অক্গাঙ্গীভাবে যুক্ত এবং উভয়ের স্বার্থ পরস্পরের পরিপূরক এই 
ধারণ! পরিস্ফুট হল। সমাজ যে একটি অবয়ব বিশিষ্ট অঙ্গী২ এই প্রতিপা্ 
বেশ সবলভাবে প্রথম স্থাপিত হয় লেসলি ্টিফেন এর নীতির বিজ্ঞান”৩ নামক 
গ্রন্থে। এই পথেই নীতির ক্ষেত্রে বর্তমান কালে পাশ্চাত্য চিন্তার “ব্যাপক 
উপকারিতাবাঁদ"? এর উৎপত্তি। তার এই নামকরণ হয়েছে, কারণ 
ভোগবাদীদের মত তারও লক্ষ্য হল স্থখ৫। যান্খ দেয় তাই উপকারক ।৬ 
তবে তা ব্যক্তি বিশেষের স্থখকে প্রাধান্ত দেঁয় না, যতখানি সম্ভব বেশী সংখ্যক 
মানুষের স্খই তার কাম্য। এই অর্থেই তার নাম হয়েছে ব্যাপক 
উপকারিতাঁবাদ। 

এই তন্ুটি উনবিংশ এতাব্দীতে বেনথাঁম, জেমস মিল ও তার পুত্র জন স্ট,য়া? 
মিল-এর চিন্তায় পরিস্ফট হয়ে ওঠে । তাঁর পরিণত রূপটি শেষোক্ত দার্শনিকেব 
চিন্তায় পাওয়া যায়। তার এখানে একটি সংক্ষিপ্ত বর্ণনা দেওয়া যেতে পারে। 
তার ভোগবাদেরণ সঙ্গে ছুটি মৌলিক বিষয়ে পার্থক্য আছে। প্রথমত তা 
বিভিন্ন স্থকর অনুভূতির মধ্যে গুণগত পার্থক্য স্বাকার করে। অতীতেব 
ভোগবাদী দর্শন তা করত না। সব স্বথান্ভূতির তার কাছে এক যুল্য। 
নৃতন তবটি বলে অভিজ্ঞতা হতে বোবা! যায় স্খান্গুনুতির উতকর্ষগত পার্থক্য 
আছে। ইতর জীব যাতে স্ত্খ পায় তা নিরুষ্ট স্তরের। যে সব বিশেষ ধরণের 
স্ুথ মানুষের অধিগম্য তার! গুণে তার থেকে উৎকরুষ্ট। জ্ঞানে আকর্ষণ, দয়া- 
মায়। প্রভৃতি উন্নত প্ররুতির হৃদয়ান্থভূতি--এগুলির উৎকর্ষ স্বীকার করতেই হয়। 
অবণ্ঠ মানুষের এই উন্নত রুচি অনেক সময় অসস্তোসুেট করে, তবুও তা! বিশেষ 
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কামনার বস্ত। একটি সন্ধষ্ট ইতর জীব হতে অসন্ধষ্ট অবস্থায় সক্রেটিস-এর মত 
জীবন যাপন করা ভাল।১ 

তার দ্বিতীয় বৈশিষ্ট্য হল, তা ব্যক্তিকেন্দ্রিক না হয়ে গোঠীকেন্দ্রিক হয়েছে। 
পুরাতন ভোগবাদ ব্যক্তি বিশেষের স্থখ নিয়েই চিন্তা করেছে। নতন ভোগবাদ 
সমাজের সামগ্রিক স্থখের চিন্তা করেছে। বাক্তি নয় সমাজের স্ব বিধানই 
তার লক্ষ্য । মিল তাই বলেছেন, ব্যাপক উপকারিতাবাদদের আদর্শ হল ব্যক্তি 
বিশেষের অধিকতম স্ুথ নয় সকলের জড়িয়ে অধিকতম স্থখ।২ তাব যুক্তি 
হিসাবে বল! হয়েছে যে প্রতি ব্যক্তি বিশেষেরই সুখ কাম্য ১ কাজেই আমি 
যেমন নিজের স্বখ খুঁজি তেমন অন্যের স্থখও আমার খোজ। উচিত। এ বিষয়ে 
ষীশ্ব শ্রীষ্টেব আদর্শের অন্রগামী হতে ৰলা হয়েছে । তিনি বলেন, অন্যে তোমার 
প্রতি যেমন ব্যবহাৰ ককক তুমি চাও, তোমাবও অন্যেব প্রতি সেই ৰূপ 
ব্যবহার কর। উচিত। পরের স্থুখ আমাদের বিবেচনাঁব বিষম হতে পারে ছুটি 
কারণেশি প্রথম, বাহিরের প্রভাব, যেমন রাষ্ী বা ধর্মের নির্দেশ ব। জনমত । 
দতীঘ হল অন্তরের প্রঙাঁব। অন্যেব স্ব সংবর্ধনেব উচ্ছ। মানুষের মধ্যে 
গৃথিতত ন! হলে ও মিল-এব ধারণায় তা একটি স্বাভাবিক ইচ্ছ|। তাকেই 
তিনি সামাজিক বোধ বলেছেন। তাৰ ধাবণাষ তাঁই হল ব্যাপক 
উপকারিতাবাঁদের ভিত্তি ।১ 

ব্যাপক উপকারিতাবাদে" একটি উদারতার স্থুর যে লক্ষ্য করা যায় তা 
অনস্বীকার্ধ। | ব্যক্তি স্থখকে একেবারে ত্যাগ করেনি, তবে অন্তের স্থাথর 
প্রতিও নজর দিয়েছে । কাজেই এই তত্ব ঠিক স্বার্থবাদদকে সম্পূর্ণ পরিহাব করে 
পার্থব।দঁকে গ্রহণ করেনি, তবে পরার্থবাদের দিকে ঝু কেছে। সেই কারণে 
এই তত্ুিকে স্বার্থবাদের ঠিক বিপরীতধর্মী বল! যায় না, বরং তাঁর বেশী ঝৌক 
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সমন্বয়ের দিকে । ঠিক বলতে কি স্বার্থবাদের একেবারে বিপরীত পরার্থবাদের দৃষ্টাস্ত 
নৈতিক তত্বের চিন্তায় পাওয়। যায় না। এই তত্ব সম্বন্ধে দ্বিতীয় বিষয় যা লক্ষ্য 
করবার, তা হল মানুষের নৈতিক জীবনকে নিয়ন্ত্রিত করবার জন্য এই তত্ব যে 
আদর্শ স্থাপন করে, তা কিভাবে ব্যবহারিক জীবনে প্রয়োগ হবে সে বিষয় 
নির্ভরযোগ্য কোন সুত্র পাওয়া যায় নী। গরিষ্ঠ সংখ্যক মানুষের স্থখ কিসে, 
দুটি বিকল্প কর্ধের একটি নির্বাচনে এ আদর্শ কিভাবে প্রয়োগ হবে--এর উত্তর 
এই তবে দেওয়া নেই। একজন রোগী অত্যন্ত অন্থস্ভ। আমি তাঁর সেবা 
করব, ন। ইন্কুলে গিয়ে আমি আজ অনেক ছাত্রকে শিক্ষা দান করব? শিক্ষক 
হিসাৰে আমার হয়ত একদিন এই সমস্যার সম্মুখীন হতে হল। ব্যাপক- 
উপকারিতাবাদের নীতি অনুসারে দ্বিতীয় কাজটির প্রতি পক্ষপাত দেখানে। 
উচিত মনে হবে। কিন্তু ব্যক্তি বিশেষকে মৃত্যুর হাত হতে রক্ষা করা যেন 
বেশী ভাল হত মনে হয়। 

স্বার্যবাদ এবং পরার্থবাদের মধ্যে একটি সামগ্রশ্ত স্থাপনের স্থন্দর চেষ্টা 
বাটলার-এর চিন্তায় পাওয়া যায়। তার নাম দেওয়া হয়েছে 'ইয়ুভিমনিজম?১ | 
'আমর! তাঁকে বাংলায় সৎকার্ধবাদদ বলতে পারি ।২ এখানে তার পরিকল্পিত 
সৎকার্ধবার্দের একটি সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেওয়া যেতে পারে। 

তিনি দেখেছেন মানুষের মধ্যে ছটি' বৃত্তি কাজ করে। তার একটি হল 
আম্মগ্রীতিও এব* অপরটি হল পরগ্রীতি৪। দ্টিই মান্তষের মধ্যে একসঙ্গে 
বঙমান। প্রথমটি তাকে স্বার্থ সিদ্ধির পথে আকর্ষণ করে এবং দ্বিতীয়টি তাকে 
অন্যের কল্যাণ সাধনে উত্সাহ দেঁয়। ক্থুতরাং তার্দের পরস্পরের মধ্যে একটি 
বিরোধের ভাব দেখা যায়। সাধারণ মানষ তাদের একটির প্রতি পক্ষপাত 
দেখায় বেশী। ফলে সে হয় অন্ধভাবে স্বার্থান্বেষী হয়, না হয় বিশুদ্ধভাবে 
পরার্ধাম্বেধী হয়। এই দুই প্রবৃত্তির মধ্যে তারা সামঞ্শ্য স্তাপন করতে পারে না। 
কলে মানসিক তৃপ্তি হতে তারা বঞ্চিত হয় ।« 

১, কথাটি গ্রীক শব্দ ৩ অর্থ কল্যাণ এবং 0812017 অর্থ আতা, এই ছুটি শব্দের সংযোণে 
উৎপন্ন। তা হুচিত করে মানুষের আত্মার তৃপ্তি যাতে হয় সেই আদর্শ। নৎকর্ণ সম্পাদণই 
সেই তৃপ্তি দিতে পারে। 
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এখন এই দোটানার সমাধান কি? তার ধারণায় তাঁর সমাধান হুল 
মাহুষের প্রকৃতির সঙ্গে সামপ্তন্য রেখে জীবন যাপন করা । তাই হল তার মতে 
সৎ জীবন ব৷ বিবেক সম্মত জীবন যাপনের সমস্থানীয়। তিনি বলেন নৈতিক 
দায়িত্বের ভিত্তি হল মানুষের নিরস্ব প্রক্ৃতি। ঘড়ি যেমন নিগিত হয় সময় 
নির্দেশ করতে, মান্গষ তেমন জন্মেছে সৎ জীবন যাপন করতে । সৎ জীবন 
যাঁপন করলেই প্রকৃত মানসিক তৃপ্তি আসে। এই বিষয় তাকে নির্দেশ দেবার 
জন্য তার বিবেক রয়েছে । স্বার্থ এবং পরার্থের দ্বন্দে এই বিবেকই তাকে ঠিক 
পথে পরিচালিত করে। তার মতে আমরা এমনভাবে গঠিত যে নৈতিক 
সমন্তার সমাধানের জন্য আমাদের মধ্যে একটি বিশেষ শক্তি প্রোথিত আছে। 
তা আমাদের বিকল্প কাজের মধ্যে কোনটি গ্রহণযোগ্য, কোনটি বর্জনীয় সে 
বিষয় সুস্পষ্ট নির্দেশ দেবার ক্ষমতা রাখে ।৯ তার নিয়ন্ত্রণে চলাই হল সৎ জীবন 
ঘাপন করা । বিবেকের নির্দেশে চলার অর্থ হল মানুষের স্বভাবের সঙ্গে সঙ্গতি 
রেখে চলা । তান্বার্থ এবং পরার্থের মধ্যে প্রয়োজনীয় সামগ্রশ্য স্কাপন করে। 
কলে ব্য্তি স্বার্থ এবং সমাজের সামগ্রিক স্বার্থ এক সঙ্গে সংবধিত করে তা এক 
সঙ্গে ব্যক্তি ও গোীর মনে তৃপ্তি সঞ্চার করবার ক্ষমতা রাখে। 


(৪) 
শ্রেয়বাদী চিন্তা 


উপরে আমর! নৈতিক আদর্শ সন্বন্ধশে বিভিন্ন বিরোধী তত্বগুলি নিয়ে 
আলোচন। করেছি। আলোচনার স্থবিধার জন্য তার্দের ছুটি পৃথক ভাগে ভাগ 
করা হয়েছিল। বিরোধ ছুই ভাবে আসে। এক, দেহ ও মনের দাবীর 
বিরোধ। উভয় শ্রেণীর মতই ব্যক্তি-কেন্দ্রিক। এই অবস্থায় নৈতিক চিন্তায় 
গোষ্ঠী বা সমাজের কল্যাণের প্রশ্ন উাপিত হয় নি। দেহ ও মনের |বরোধকে 
ভিত্তি করে যে বিপরীত তত্বগুলি গড়ে উঠেছে তাদ্দের ভোগ বনাম ত্যাগ নামে 
একটি অনুচ্ছেদে আলোচনা হয়েছে । দ্বিতীয়ত বিরোধ এসে পড়ে ব্যক্তি স্বার্থ 
এবং পরার্থ বা সমাজের স্বার্থের মধো | এখানে সমাজের কল্যাণ সম্বন্ধে নৈতিক 
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চিন্তা সচেতন হয়ে উঠেছে বলেই নৃতন ক্ষেত্রে দ্বন্দ উদ্ভৃত হয়েছে । এই প্রসঙ্গে 
ষে বিরোধী তত্বগুলি আছে তাদের আলোচন। হয়েছে স্বার্থ বনাম পরার্থ নামে 
একটি পৃথক অনুচ্ছেদের মধ্যে । 

আমরা আলোচনার আরম্তে বলেছি যে নৈতিক তব্বগুলির আলোঁচনাষ 
এই ছুই জোডা নীতির পরিবর্তে মাত্র এক জোড়া নীতি প্রয়োগ কবে 
আলোচনার আরও সরল রূপ দেওয়া যায়। তা যে করা হয়নি ভাব 
কারণ, সেট! সম্ভব প্রথম স্তরে ছুই জোড! বিরোধের দৃষ্টিকোণ হতে আলোচনা 
করবার পব। মনে হয় এখন সেই সময় উপস্থিত হয়েছে যখন এই ছুই জোড়া 
বিরোধকে একটি মাত্র বিরোধের অবস্থায় বূপান্তরিত করে আলোচনা সম্ভব । 
আমর প্রস্তাব করেছিলাম এই বিরোধকে প্রেয়ের সহিত শ্রেয়ের বিরোধ বলা 
যায়। কেন বল৷ যায় এখন সেটা বোঝ। সহজ হবে। মোটামুটি দেখা যায 
বিরোধ বা বিতর্ক ছুই ভিত্তিতে গডে ওঠে । প্রথম, দেহের সঙ্গে মনের বিবোধ 
এবং দ্বিতীয়, স্বার্থের সঙ্গে পরার্থেব বিরোধ । আমরা যদি কল্যাণের দৃষ্টিভঙ্গি 
দিয়ে দেখি সমস্যাটি আরও সবল রূপ নেয়। মূল প্রশ্ন হল ব্যক্তির স্থখ বা তৃপি 
নয়, গোর স্থখ ব। তৃপ্তি নয়, ব্যক্তির কল্যাণ ও গোষীর কল্যাণ । দেহ ও মনেব 
সহিত এমন ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ বর্তমান যে উভয়ের কল্যাণ পরস্পর জডিত। স্বতরা, 
ভোগ ও ত্যাগের সমাধান নির্ভর করে সমগ্র ব্যক্তির কল্যাণের ওপব। অন্ুব্প 
ভাবে ব্যক্তি সমাজ হতে পৃথক নয়, তার অঙ্লীভূত। ঠিক বলতে কি তাদের 
মধ্যে মূলত বিরোধ নেই। ব্যক্তির কল্যাণে সামগ্রিক কল্যাণ বধিত হয়। 
আবার সমাজের কল্যাণ ব্যক্তির কল্যাণকেও পরিবর্ধন করে। সংকুচিত 
দুষ্টিভঙ্দি হতে একট। বিরোধ এসে পড়ে । ব্যাপক দৃষ্টিভঙ্গি দিয়েই তার সমাধান 
করতে হয়। তাকে আমরা সামগ্রিক কল্যাণের দৃষ্টিভঙ্গি বলতে পারি। 

এখন দেখব যাকে প্রেয় বলি তা, কি ব্যক্তির ক্ষেত্রে, কি সমাজের ক্ষে৫রে। 
সংকুচিত দৃষ্টিভঙ্গি হতে প্রেরণ! পায়। দেহের স্বার্থ মনের স্বার্থ হতে আপাত 
দৃষ্টিতে বেশী আকর্ষণ ধরে , তাই তা প্রেয়। অনুরূপ ভাবে সমাজের ক্ষেতে 
ব্যক্তি স্বার্থ সামগ্রিক কল্যাণের থেকে আপাত দৃষ্টিতে বেশী আকর্ষণের বস্ত। 
ব্যাপক দৃষ্টিভঙ্গি দিয়ে দেখলে সমগ্র ব্যক্তির কল্যাণ এবং ব্যক্তি ও সমষ্টিব 
কল্যাণ-_ছুয়ের সামঞ্রস্তের মধ্য দিয়েই সমাধান পাওয়া যায়। তাই হল শ্রেষ। 
শ্রেয় আপাত দৃষ্টিতে আকর্ষণ করে না, বুদ্ধি শক্তি দিয়ে তার কল্যাণকারিত। 
উপলব্ধি করলে তবেই তা আকর্ষণের বন্ত হয়। সুতরাং শ্রেয়ের মধ্যেই নৈতিক 
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সমন্যার প্ররূত সমাধান পাওয়া ায়। আমরা এখন শ্রেয়বাদী নৈতিক আদর্শ 
গুলির সহিত পরিচয় করব । 

শ্রেয়বাদী নৈতিক আদর্শগুলির বৈশিষ্ট্য হল তারা একটি ব্যাপক দৃষ্টিভঙ্গি 
দিয়ে জিনিসটি দেখতে চেষ্টা করে। তাই ব্যক্তির প্রসঙ্গে দেহের দাবী বড় কি 
মনের দাবী বড়, সেই ভিত্তিতে নৈতিক সমন্যার সমাধান করতে চেষ্টা করে না। 
অপর পক্ষে ব্যক্তি-স্বার্থ প্রাধান্য পাবে কি গোগী স্বার্থ প্রাধান্য পাবে সে 
দৃষ্টিকোণ হতে সমস্যাটিকে দেখে না। এই আদর্শ গুলি আরও ব্যাপক দৃষ্টিভঙ্গি 
দিয়ে এমন একটি নীতি গডে তুলতে চেষ্টা! করে যা, কি বান্ধি বিশেষের দেহ 
ও মনের ছন্ব, কি স্বার্থ ও পরার্থের দ্বন্ব, উভয়কেই এমন একটি সাধারণ নৈতিক 
তত্ের মধ্যে স্তাঁপন করে, যাতে উভয় ক্ষেত্রেই মীমাংসা সম্ভব হয় । এই শ্রেণীর 
তিনটি দার্শনিক চিন্তা আমর! পাই ঃ গীতার নৈতিক আদর্শ, কাণ্ট-এর 
নৈতিক আদর্শ এবং প্রাচীন উপনিষদের নৈতিক আদর্শ। এদের মণ্যে প্রথম 
চটির খানিকটা সমধমিতা৷ দেখা যায় , কারণ উভয়েই নৈতিক আচরণে অন্ষভৃতি 
বৃত্তির বর্জন করবার পক্ষপাতী । উপনি: দের দৃষ্টিভঙ্গি পুথক। তা ফেমন বুদ্ধি- 
বত্তির ব্যবহার করে তেমন অনুভূতি বৃত্তির সাহাষ্য নেয়। প্রত্যেকটি আদর্শ 
বিশ্লেষণ করলে আমাদের এই প্রতিপাগ্য গ্রহণযোগ্য কিনা বোঝা যাঁবে। 

আমরা প্রথমে গীতার নৈতিক আদর্শের সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেব। ষে প্রসঙ্গে 
গীতায় এই প্রশ্ন উঠেছে তা৷ হতেই দেখা যায় যে এখানে অনুভূতির সঙ্গে কর্তব্যের 
সংঘাতের সমস্যাটিকে প্রাধান্য দেওয়] হয়েছে | বৃদ্ধিশত্তি বলে, দুর্যোধনের সঙ্গে 
হত রাজ্য উদ্ধারের জন্য যুদ্ধ ধর্মযুদ্ধ, তা কর্তব্য । হৃদয় বলে, তাতে ষে 
আত্মীয়কে হত্যা! করতে হয়। তাঁর পরিণতি যে ভরাবহ, আা যে অত্যন্ত বেদনা 
দায়ক । এই প্রশ্নের সমাধানের জন্যই প্রীরুষ্ণ হৃদয়বুত্বিকে বর্গন করে কর্তব্য 
বোধের দ্বারা নিয়ন্বিত হয়ে কর্ম সম্পাদন করতে উপদেশ দিয়েছেন । 

তাই শ্রুষ্ণ বলেছেন ধর্মযুদ্ধ হতে ক্ষত্রিয়ের মহত্র কর্তবা কিছু নেই।১ তার 
ফলে পরিণতিতে স্থখ আসতে পারে, ছুঃখও আসতে পারে। উভয়ের সন্বদ্ধেই 
উদাসীন হতে হবে। আদর্শ নীতির নির্দেশ হল কর্তব্য কর্মেই মানুষের 
অধিকার, তার ফলে নয় ; কর্মফল কি হবে বিবেচনা করে কর্তব্য নির্ধারণ হবে 


১. ধঙ্নাদ্‌ হি যুদ্ধাৎ শ্রেয়োহন্যং ক্ষব্রিয়স্ত ন বিদ্যাতে ॥ 
গীতা ॥২।৩১ 
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না, কর্মকে ত্যাগ করাও উচিত হবে না।৯ নিধিকারচিত্তে নিজের ধর্মের যা 
নির্দেশ তাই পালন করাই আদর্শ নীতি। এই আদর্শে তাই কর্মফলের ত্যাগকে 
সব থেকে প্রাধান্য দেওয়! হয়েছে। তাই হল যোগ সাধনা, কারণ যে সিদ্ধি ও 
অসিদ্ধিকে সমান জ্ঞান করে সেই যোগী।২ তা মন্াসের থেকে উৎকষ্ট 
কারণ সন্ন্যাসে কাম্য কর্মের ত্যাগের নির্দেশ আছে; তার থেকে মহত্তর ত্যাগ 
হুল সকল কর্মের ফল ত্যাগ ।৩ 

গ্গীতায় কর্মফল ত্যাগ করে কর্তব্য সাধনের নির্দেশ দেওয়া হয়েছে, কিন্ত 
কর্তব্য কি সে বিষয় স্পষ্ট নির্দেশ পাওয়া যায় না। অবশ্য চতুর্থ অধ্যায়ে কর্ম 
কি আর অকর্ম কি সে বিষয় প্রশ্ন উঠেছে; কিন্তু সে সম্পর্কে কোন স্পষ্ট 
নির্দেশন! দেখা যায় না। মোটামুটি বলা হয়েছে এ বিধয় বুদ্ধিশক্তি নির্দেশ 
দেবে, জ্ঞানই আলোকপাত করবে; কারণ জ্ঞানের মত পবিত্র জিনিস আর 
কিছু পাওয়া যায় না।5 অবশ্য স্বধর্ম যে কর্তব্য নির্দেশ করে তা করতে বলা 
হয়েছে। ক্ষত্রিয়ের ধর্ম হল ধর্ম সম্মত যুদ্ধ করা । তাই অর্থুনকে যুদ্ধ করতে 
উপদেশ দেওয়া হয়েছে। কিন্তু তা কুরুক্ষেত্রের যুদ্ধে প্রাসঙ্গিক হলে ও সকল 
এচ্ছিক ক্রিয়ার ওপর প্রয়োগ করা যায় 'এমন নির্বাচন নীতি দেয় না। 

এদ্দিক দিয়ে দেখতে গেলে কাণ্ট-এর নৈতিক চিন্তা পূর্ণতর। তিনি শুধু 
হৃদয় বৃত্তিকে বর্জন করে বিবেকের নির্দেশ পালন করতে বলে ক্ষান্ত হন নি, 
অতিরিক্তভাবে সকল ক্ষেত্রে প্রয়োগযোগ্য একটি নীতিও দিয়েছেন, যার 
সাহায্যে ছুটি বিকল্প কর্মের মধ্যে কোনটি কর্তব্য ব। বিবেকের অনুমোদিত, তা 
নির্বাচন করে নেওয়া যায়। কাণ্ট বলেন, মান্থষের বৈশিষ্ট্য হল সে ছুই জগতের 
মান্য । একদিকে অন্য জীবের মত স্থখানুভূতির প্রতি আরুষ্ট, অপর দিকে 
তার বৃদ্ধিশক্তি আছে ধার আলোকে সে ক্ব্য নির্ধারণ করে নিতে পারে। 
সেইটিই তার মহত্তর দিক। তাই তার কাজ হল অনুস্ূতি চালিত হয়ে, স্থখকর 
কামনার প্রতি আকু্ট না হয়ে, কর্তব্য বোধের দ্বার! নিয়ন্ত্রিত হয়ে নিজের ওপব 


১. কর্মপোবাধিকারন্তে মা! ফলেচু কদাচন। 
মা ক্ফলহেতুর্ত মা তে সঙ্গোহত্বক্মণি ॥ গীতা! ॥ ২11৪৭ 


২ সিদ্ধাসিদ্ধোঃ সমে| তৃত্বা সমস্বং যোগ উচযতে ॥ গীতা |২1৪৮ 

ও কাঙ্যানাং কর্মপাং হাসং সঙ্সযাসং কবয়োঃ বিছুঃ ॥ 
সর্ধকর্মকলত্যাগং প্রাহত্যাগং বিচক্ষণাঃ || গীতা 11১৮1।২ 

»৬ ন হিজ্ঞানেন সনুশং পবিঅমিৎ বিভ্ভতে ॥ গীতা! 181৬৮ 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস ৫৪৭ 


নিজেই নির্দেশে আরোপ করা। নীতির কথা হল, «এট! তোমার কর] উচিত, 
নয়, 'তোমার এটা করতে হবে” ।৯ কাজেই নৈতিক চিন্তা ঘা নির্দেশ দেয় তা 
অবশ্ঠ পালনীয়।২ মান্ষ হল বুদ্ধি নিয়ন্ত্রিত জীব।৩ তার এই প্ররুতি. হতেই 
কর্তব্যের অবস্ঠ পালনীয়তা গুণ উদ্ভূত হয়। তার সর্বক্ষেত্রে কর্তব্য হল এমন 
ভাবে কাজ কর! ষ! তার বুদ্ধি বৃত্তির সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষ! করে। এই নির্দেশ 
স্বয়ংনির্ভর। কাজেই কোন উদ্দেশ্ের সঙ্গে তার সংযোগ থাকতে পারে না-_ 
ন। স্থখ, না ছ:খের সঙ্গে তাকে জড়িত কর৷ উচিত হবে। কাজেই হ্াদয়বৃত্তিকে 
পূর্ণ বর্জন করতে হবে। স্থখঃ দুঃখ বোধের উর্ধ্বে উঠে কর্তব্য পালন করতে 
ছবে। কর্মের পরিণতি সম্বন্ধে সম্পূর্ণ উদাসীন হতে হবে। এখানে গীতার 
দৃষ্টিভঙ্গির সঙ্গে কান্ট-এর দৃষ্টিভঙ্গি হুন্দর মিলে যায়। উভয়েই নৈতিক 
মমশ্যার সমাধানে কর্মফল সম্বন্ধে নিরপেক্ষ মনোভাব পোষণ করতে নির্দেশ 
দিয়েছেন । 

গীতা এখানেই থেমে গিয়েছে। কান্ট এখানেই থামেন নি। তিনি 
অতিরিক্তভাবে একটি নীতি স্থাপন করেছেন যার সাহায্যে দুটি বিকল্প কর্ষের 
মধ্যে কোনটি কর্তব্য বলে গৃহীত হবে সে সন্ধে একটি সুস্পষ্ট নির্দেশ দিয়েছেন । 
তিনি বলেছেন, “এমনভাবে কাজ কর যাতে মান্থযের--নিজে হক, অন্য ব্যক্তি 
হক-সর্কক্ষেত্রে প্রত্যেকের স্বার্থ ংরক্ষিত হয়, কখনও অন্য উদ্দেশ্টের সাধক 
হিসাবে ব্যবহার না করা হয়।”৪ এই নীতির একটু বিশ্লেষণ করলেই দেখা 
ধাবে যে, নীতির সমশ্ায় যে দুই জোড়া বিরোধ এসে পড়ে, উভয়ের ক্ষেত্রেই 
কর্তব্য নিবাচনের জন্য তার প্রয়োগ করা যায়। ব্যক্তি বিশেষের নিজস্ব সমস্যা 
হস দেহের দাবী প্রাধান্য পাবে, না মনের দাবী প্রাধাস্ত পাবে। এই নীতি 
দেহ ও মনকে পুথক ভাবে দেখে নি; সঙ্গ্র মান্ষকে দেখেছে । সমগ্র মাহষের 
যাতে কল্যাণ হয় তাই এখানে করণীয় ; তাতে দেহের দাবী উপেক্ষিত হতে 
পারে, নাও পারে । অন্ুরূপভা:ব স্বার্থ ও পরার্থের ছন্দের সমাধানেও তাকে 
প্রয়োগ করা যায়। এই নীতি অনুসারে স্বার্য বড়, না পরার্থ বড়--এ প্রশ্ন 
অবান্তর । সকল মানুষেরই কল্যাণ দেখতে হবে। যে কর্তব্য পালন করে দে 
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৫৪৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


যেমন নিজের কল্যাণ দেখবে * তেমন অন্তব্যক্তি বা ব্যক্তিসম্টিরও কল্যাণ 
দেখবে। যা সামগ্রিকভাবে সকলের কল্যাণ দেখে, তাঁই আমাদের কর্তব্য। 
এই ব্যাপক দৃষ্টিভঙ্গির প্রয়োগের ফলে তা একটি উৎকষ্ট শ্রেয়বাদী দর্শন হিসাবে 
ত্বীরূতি পাবার যোগ্য । 

উপনিষদ ঘষে নৈতিক আদর্শ স্থাপিত হয়েছে তা গীতা ও কাণ্ট-এর আদর্শে 
খানিকটা অন্রূপ, খানিকটা নয়। তাও ব্যাপক দৃষ্টিভঙ্গি হতে নৈতিক সমস্যার 
সমাধান করতে চেয়েছে। তাই তা যা প্রেয়, যা আপাতদৃষ্টি ত স্থখকর তাব 
প্রতি আকৃষ্ট হতে নিষেধ করেছে । তা! শ্রেয়কেই আদর্শ বলে গ্রহণ করেছে। 
এ বিষয় বর্তমান অধ্যায়ের আরন্তেই আলোচন] হয়েছে । শ্রেয়ের দৃষ্টিভঙ্গি 
ব্যাপক দৃষ্টিভঙ্গি, তা ব্যক্তিকেন্দ্িক নয়। এই ধিক থেকে তার কান্ট বা গীতাব 
আদর্শের সঙ্গে সাদৃশ্য লক্ষ্য করা যেতে পাবে। এখানে কাণ্ট-এর মত অতিরিক্ত 
ভাবে শ্রেয়ের পথ কি ভাবে নির্বাচন কবতে হবে, তারও একটি স্ম্প্ 
নির্দেশ আছে। এই পর্যন্ত তাদের সাদৃশ্ঠ । অপব পক্ষে গাতা ও কাণ্ট অনুভূতি 
বৃত্তিকে বর্জন করতে উপদেশ দিয়েছেন , উপনিষদ কিন্তু অন্তভূতিকে বর্জন 
করেনি। ৃদয়বুত্তির যা উন্নততর বিকাশ সেই প্রীতিবোধকে নৈতিক আ্মাদর্শে 
বর্জন না করে সম্মানের স্বান দিয়েছে । উপনিধদেব নৈতিক আদর্শের বিশ্লেষণ 
কবলে আমাদের এই প্রতিপাগ্যের সমর্থন পাওয়া যাবে। 

উপনিষদ বিভিন্ন বিকল্পকর্ষের মধ্যে কোনটি কর্তব্য কর্ম হিসাঁবে নির্বাচন- 
যোগ্য সে বিষয় যে একটি স্থস্পষ্ট নীতি দিয়েছে, তার বর্ণন। পাই তৈত্তিরীয 
উপনিষদে । সেখানে দেখা যায় আচার্য সমাবর্তনের দিনে শিষ্যকে যে উপদেশ 
দিচ্ছেন তাতে এ বিষয় আলোকপাত কর! হয়েছে । তিনি বলছেন যা! অনবদ্য* 
তাই হুল কর্তব্যকর্ম। তাঁকেই গ্রহণ করতে হবে এবং যা অনবদ্য নয় তাকে 
বর্জন করতে হবে। এখানে দেহের শ্বার্থ বা মনের স্বার্থের প্রশ্ন ওঠে না, 
কাণ্ট-এর মত সর্বক্ষেত্রে প্রযোজ্য একটি নীতি স্বাপিত হয়েছে। তাই হল 
অনবদ্য যার কোন দৃষ্টিভঙ্গি হতেই দৌষ ধরা যায় না । তা একাধারে স্বার্থ এবং 
পরার্থ, দেহ ও মন-_-সকলেরই কল্যাণকর । অর্থাৎ যা সামগ্রিকভাবে 
কল্যাণকর তাই হল অনবদ্য কর্ম। গুরু এই প্রকৃতির কর্মকেই কর্তব্য হিসাবে 
গ্রহণ করতে অস্তবাপীকে উপদেশ দিয়েছেন। 

অতিরিক্তভাবে উপনিষদ হদয়বৃত্তিকে বর্জন করে নি। কেন করে নি সেটি 

১. বযাগ্যনবগ্ধানি কর্মাণি ॥ তানি সেবিতব্যা।ন ।॥ নো! ইতরাণি ॥| তৈততিরীয় ১1১১২ 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৫৪৯ 


বুঝতে হলে কিছু প্রাথমিক কথ! বলার প্রয়োজন হয়ে পড়ে। জ্ঞানের সঙ্গে 
নীতির যেমন একটা সংযোগ আছে তেমন হ্থয়বুদ্ধিঃ সহিতও নীতির একটা 
মংযোগ আছে। একটি দৃষ্টান্ত স্থাপন করলে তা সহজে বোঝা যায়। মায়ের 
সন্তানের প্রতি ভালবাস! স্বতঃই প্রবাহিত হয়। কিন্তু তার নেই কল্যাণ- 
পরায়ণতা৷ সার্থক হয় না. যদি না তিনি জ্ঞানের ছারা পরিচালিত হন। যার 
কল্যাণ করব কোথায় তার কল্যাণ জানলে তবেই তার কল্যাণ কর যায়। 
আবার হ্ৃদয়বৃতির সহিত সম্পর্কবিহীন কর্ম তেমন সার্থক হয় না। গুধু 
কর্তব্যবোধে যে কাজ সম্পার্দিত হয় তার থেকে ভালভাবে সম্পাঁদত হয়, যর্দ 
যার কল্যাণে কাজ করা হচ্ছে তার সহিত একটি গ্রীতির সম্পক থাকে । 
হাসপাতালে নার্স শিশুর যে ভাবে সে করবে. শি।ক্ষত মাতা তার খেকে 
ভাল করবে । কারণ পেখানে নার্সের বিশেষ জ্ঞানের সঙ্গে মায়ের ভালবান। 
সংযুক্ত হয়। স্থতরাং নীতির ক্ষেএ্ডে বুদ্ধিবৃত্তি চালিত কর্তব্য বোধের সাঁহত 
প্রীতির যোগ হওয়া বাঞ্ছনীয়। বুদ্িবৃত্তি করে পথ নির্দেশ কিন্তু গীতি জানত 
শুভেচ্ছ] তার সঙ্গে একত্রিত হলে বই কর্ম সার্থক হয়ে ওঠে । এখানে শক্তি 
ও হৃদয়বৃক্তির সংখোঁগ থটে। ফলে শক্তি পূর্ণভাবে কল্যাণধ্মী হয়। নীতির 
ক্ষেত্রে হ্ৃদয়বুণ্তির ব্যবহার এই যুক্তিতেই উপাঁনষদে করবার নির্দেশ দেওয়া 
হয়েছে। 

নীতির ক্ষেত্রে বুদ্ধিবুত্তির সহিত হৃদয়বুত্তির সংযোগ ঘটানে। খায় ভাঁশবাশার 
বা গ্রীতর বিস্তারের ছার । এই প্রা।তই হল তাদের মধ্যে সথ্য স্থাপনের 
রাখী । মানুষ যদি অন্য মানুষকে আপনার জ্ঞানে ভালবাসতে শেখে, তা হলে 
সন্তান যেমন তার মার কাছে প্রিয় তেমন তার প্রিয় হয়ে উঠবে। সে যাঁদ 
প্রিয় হয়ে দাড়ায় তা হলে উভয়ের স্বার্খই তার কাছে সমান সম্মান পাবে। 
তা হলে আর স্বার্থের অংঘধ থাকে না। প্রেমিক ষে প্রেমিকার জন্য সবন্থ 
ত্যাগ করতে উন্মুখ হয়, তার কারণ প্রেমিকাকে সে নিজের মতই ভালবাসে । 
আমাদের ত৷ হলে প্রয়োজন ভালবাপাঁর বিস্তারের । শ্রীতির ক্ষেত্র যত পরি- 
বধিত হবে স্বার্থবোধ ততই পরিশোধিত হবে। আমরা যাদ বিখের সকলকে 
ভালবাসতে পারি, আমর! বিশ্বের সকলের মঙ্গল কামনা করব। ম্বার্ের সঙ্গে 
পরার্থের ছন্দের অবসান ঘটবে। হৃদয়বুত্তি দিয়ে পরিচালিত হয়ে আমর যা 
সকলের কল্যাণ সাধন করে তাই করতে উদ্দুদ্ধ হব। বুদ্িবৃত্তি দ্বার পরি- 
চালিত হয়ে কান্ট-এর প্রবতিত নীতি প্রয়োগ করে ষে কর্ম নিবাচন করব, 
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হয়বৃত্তিও সেই কর্ম নির্বাচন করবে। স্থত্রাং পরিণতিতে যা উপনিষদের 
ভাষায় অনবদ্য কর্ম বা কাণ্ট-এর ভাষায় সকল মানুষের দৃষ্টিভঙ্গি হতে জমর্থন- 
যোগ্য কর্ম, তাই প্রীতি-প্রণোদিত কর্ম হয়ে ধাড়ায়। 

হৃতরাং চাই ভালবাসার বিস্তার, প্রীতির বিস্তার। উপনিষদ বলে দীর্শনিক 
জ্ঞানের বিস্তারের ফলে এই প্রীতির বিস্তার সংঘটিত হয়। উপনিষদের সর্বেশ্বর- 
বাদ এই স্থত্রে বিশেষ প্রাসঙ্গিক হয়ে পড়ে। তা বলে বিশ্বসত্তা সমগ্র বিশ্বকে 
ব্যাপ্ত করে বিরাজমান । দৃশ্বমান জগতে যা কিছু পাই সবই ত ত্রদ্ধ। তা 
যদি হয় তা হলে আমরা এক মহান বিরাট সতার অঙ্গ । একই পরিবারে 
বিভিন্ন মানুষ থাকে । তাদের মধ্যে পরস্পরের প্রীতির সম্বন্ধ বর্তমান, কারণ 
তারা নিজেদের একই পরিবারের অঙ্গ বলে মনে করে। সেই কারণে 
পরিবারের কোন মানুষের স্বার্থের হানি করে এমন কাজ কেউ করবে না 
পরিবারের প্রতি তার প্রীতি তাকে নিরস্ত করবে। সাধারণভাবে সমাজ 
জীবনেও একথা খাটে। আমাদের মনে যদি এই ধারণা বলবতী হয় যে সমাজে 
সকল মানুষ আমাদের আপনার জন, কারণ সকলেই ত একই সর্বব্যাপী সতার 
অঙ্গীভূত, তা হলে সকল মামুষের প্রতিই আমাদের প্রীতির বিস্তার ঘটবে। 
এই ভাবে সকলকে গ্রীতির চোখে দেখলে সকলের স্বার্থকেই কেবল হ্যায় 
দ্বারা পরিচালিত হয়ে আমরা সম্মান করব। কর্তব্যবুদ্ধি যা বলে হৃদয়বৃত্তি তাৰ 
সমর্থন করবে। এইভাবে ব্রদ্মের সর্বব্যাপিতবোধকে ভিত্তি করে মানুষে মা 
একটি প্রীতির যোগস্থত্র আবিষার হয়। ফলে হৃদয়বৃত্তির বিস্তারের সাহায্য 


স্বার্থবোধের শোধন হয় । 
সত্রাং আমাদের প্রতিপাগ্ঘ হল যে উপনিষদ জ্ঞানের ভিত্তিতে হৃদয়বৃত্িব 
প্রসার চেয়েছে এবং বুদ্ধিবৃত্তি ও হৃদনত্তির সমর্থনকে ভিত্তি করে স্বা+ও 
পবার্থের ছন্দের সমাধান করতে চেয়েছে। তার সমর্থনে এখন কিছু প্রাসার্গিক 
বানী উল্লেখ করা যেতে পারে। বৃহদারণ্যক উপনিষদ যাঁজ্ঞবন্ধ্য বলেছেন পির 
কারণেই যে পতি প্রিপ্ন হয় তা নয়, একই ত্রদ্ধ (আত্মা ) উভয়ের মধ্যে- 
বিরাজমান আছেন বলেই হয় জায়ার কারণেই যে জায়া প্রিয় হয় তা! নয়, 
একই ব্রহ্ম (আত্ম ) উভয়ের মধ্যে বিরাজম/ন আছেন বলেই তা হয়।, 
১. ন বা অরে পত্াঃ কামায় পতিঃ প্রিয়ো ভবতি আত্মনন্ত কামার পতিঃ প্রিয়ো। ভবততি 
ন বা অরে জারারৈ কামার জারা প্রিন্না ভবতি আত্মনস্ত কামার জায়! প্রি ভবতি ॥ 
বৃহ্দারগ্যক ॥| ২ ॥ 2॥ 
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মোট কথা তিনি বলতে চেয়েছেন, একই বিরাট সত্তা সমগ্র স্ত্িকপে প্রকাশ 
হয়েছেন; কাজেই সমস্ত জীব পরম্পরের সহিত একই যোগস্থত্রে গ্রথিত। 
সেই কারণেই মানুষের প্রতি মাহুধের গ্রীতি প্রবাহিত হয়। একত্ববোধ এই 
ভাবে গ্রীতির বিস্তার ঘটায়। 
এই যোগস্থত্রকে ভিত্তি করে গ্রীতিবোধ ফুটিয়ে উপনিষদে স্বার্থ ও 
পরার্থবোধের ছন্দের মীমাংসার প্রস্তাব কর! হয়েছে । তাই উপদেশ দেওয়া 
হয়েছে, এমন ভাবে ভোগ করতে হবে যাতে অন্তের স্বার্থহাঁনি না হয়। অন্তের 
স্বার্থহানি করব না কেন? তার কারণ, অন্য জন ত সত্যই আম! হতে পর 
নয়, সেও আপনজন, সেও ত আমারই মত ব্যাপক সত্তার অঙ্গ। কাজেই 
ঘরের মানুষের সঙ্গে তআর পরের মত আচরণ করা যায় না। এই হল 
উপনিষদের বক্তব্য । তা ঈশ উপনিষন্দের একেবারে প্রথম অংশে সংক্ষেপে 
এইভাবে বণিত হয়েছে £ নিশ্বে যা কিছু আছে সবই ইশ্বর দ্বারা আচ্ছাদিত। 
সেই কারণে ত্যাগের সহত ভোগ কর! উচিত। কারও সম্পদ অপহরণ কর! 
উচিত নয়।৯ উপদেশ হল পরম্ব অপহরণ করবে না, কারণ তা হলে অপরের 
স্বার্থহানি হবে। সেই জন্যই সংঘমের সহিত ভোগ করতে হবে। অপরের 
স্বার্থের প্রতি এতখানি সম্মান দেখাবে! কেন? তার কারণ কেউ ত পর নয়, 
সকলেই আপন জন, সকলেই এক ব্যাপক সত্তার অঙ্গ! এই প্রসঙ্গে 
রবীন্দ্রনাথের গীতাঞ্চলির একটি কবিতার অংশ মনে পড়ে যায়। তা যেন এই 
কথারই প্রতিপ্বনি। কাব্যাংশটি এই ঃ 
ভাই ষে তুমি ভায়ের মাঝে প্রভু, 
তার্দের পানে তাকাইনে ত তবু। 
সবার সাথে ভাগ করে মোর ধন 
তোমার মুঠা কেন ভরি নে? 
এখন আমর! শ্রেয়বাদী তিনটি নৈতিক আদর্শের আলোচন! শেষ করেছি। 
কাজেই তাদের মধ্যে একটি তুলনামূলক মালোচন! করা! যেতে পারে। তিনটি 
তন্বই একটি ব্যাপক দৃষ্টিভঙ্গি হতে নৈতিক সমস্তার সমাধান খুঁজেছে। এই 
খানেই তাদের "দৃষ্টিভঙ্গির এক্য। অপরপক্ষে গীতার আদর্শও কান্ট-এর 
আদর্শের মধ্যে একটি সাদৃশ্য পাওয়া যায় এবং সেই সাদৃশ্য উপনিষদের আদর্শ 
১. ঈশ্ববাহ্তমিদং সর্বং যৎকিংচ জগত্যাং জগৎ তেন ত্ক্তেন ভুন্্ীথা ম! গৃধঃ কত্ত ম্থিদ 
ধনম্‌।। ইশ ||১ 
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হতে তাদের পথক করে। গীতা ও কাণ্ট উভয়েই নীতির ক্ষেত্র হতে হাদয়- 
বৃত্তিকে বঙ্গ করতে উপদেশ দিয়েছেন। তাতে বলা! হয়েছে বুদ্ধিশক্তি ব৷ 
বিবেক যা নির্দেশ দেবে তাই পালন করতে হবে এবং তার ফল সম্পর্কে নিরপেক্ষ 
থাঁকতে হবে। ' কর্মফলের প্রশ্ন নৈতিক কর্তব্য সম্পর্কে অবাস্তর । তারা৷ হৃদয়- 
বৃত্তির দাবীকে এইভাবে উপেক্ষা করে। অপরপক্ষে উপনিষদ হৃদয়বৃত্তির 
দাবীকে স্বীকার করে তাকে সাদরে নীতির রাজ্যে গ্রহণ করে বিশিষ্ট ভূমিকা 
দেয়। উপনিষদ বলে মান্য মানষকে ভালবাহক, ব্রন্মের সর্বব্যাপিত্ব উপল 
করে সকলে পরস্পরের সহিত একত্ব ও আত্মীয়ত। অনুভব করুক । ফলে কর্তব্য 
সম্পাদনে হদয়বৃত্ভির অনুমোদন মিলবে । কতব্য পালন সহজ হবে । 

প্রশ্ন ওঠে উপনিবদের এই দৃষ্টিভঙ্গি কতখানি সমথনযোগা । এ বিষয় একটি 
যীমাংসায় আসতে হলে কিছু প্রাথমিক কথার প্রয়োজন। মানুষের মনটি বড 
জটিল বস্তু। তার সহিত তিনটি মূলবৃত্তি গ্রথিত £ বুদ্দিবৃত্তি, স্বদয়বৃত্তি ৪ হচ্ছাশস্ি 
নিয়ন্ত্রিত কর্মবুত্তি। এই তিনটি বৃত্তি ওতপ্রোতভাবে পরস্পরের সহিত জডিত 
এবং পরস্পরকে প্রভাবান্থিত করবার ক্ষমতা রাখে। মাগ্ষের খুঁবৃত্তি নির্দেশ 
দেবে তার ক্ব্য কি. তার কর্গবুর্তি তাকে সেই কর্তব্যে নিযুক্ত ধরবে আর তার 
হদয়বৃত্তি তার কর্মশত্তিকে প্রেরণা দ্রেবে। তবেই মানুষ কঙব্য সম্পদানের 
উপযুক্ত শক্তি অর্জন করতে পারে । মানুষের হৃদয়বুত্তিই তার কাজে মাগষে 
প্রেরণা এবং উৎসাহ এনে দেয়। মানুষের কাজ করবার ক্ষমতা তার প্রেরণার 
গভীরতার ওপর অনেকধানি 'নভর করে । কোন অত্যাচারের গুরুত্ব আমর! 
যে পরিমাণে অন্তভব করি, তাকে প্রতিরোধ করবার ইচ্ছ। সেই পরিমাণে শাঁকি 
মানহয়। কঙব্য হিসাবে য। করি তা যন্ত্চালিত হয়ে করি। প্রেরণার “শে 
যাকরি তা প্রাণপণে করি। স্ততরাং অন্ভূ(ত শক্তি নৈতিক জীবনকে পণতা 
দেয়। তা নৈতিক দাবনের এক আবাশ্তক উপাদান । কর্তব্যের নির্দেশ যদি 
হয় নীতির কঙ্কাল, অনুভূতি শক্তি হল তার দেহ। বুদ্ধিবৃত্তি ও হৃদয়বর 
সংযোগেই নৈতিক জীবনে পরিপূর্ণ সার্থকত। লাভ করা সম্ভব হয়। 

সুতরাং আমাদের যা প্রয়োজন তা! অনুভূতি শক্তিকে বর্জন করা নয়, তাকে 
মাজিত করা ; স্বার্থবোধকে উৎপাটিত করা নয়, তাকে বিল্তত করে পরাথকে 
ও তার মধ্যে স্থান করে দিয়ে তাঁকে শোধিত করা । অনুভুতির শ্রেষ্ঠ বিকাশ 
হল প্রীতি বা ভালবাসা । ভালবাসার বিস্তার ঘটিয়ে স্বার্থকে সংকীর্ণতা দোঁধ 
হতে মুক্ত করা যায়। ফলে। স্বার্থ ও পরার্থ একীতুত হয়ে ঘায়। হাদয়বৃ্ত 
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ুদ্ধিবৃত্তির সহিত সংযুক্ত হয়ে কর্মশক্তিকে বলাধান করে। অপরপক্ষে দয়- 
বৃত্তিকে যদি বর্জন করি তা হলে কর্মশক্তি অনেকখানি দুবল হয়ে পড়ে। শুধু 
তাই নয়, অন্ুস্ৃতি শীক্তকে নির্বামত করলে জীবনের মাধুর্য, কর্ের সৌন্দর্য 
হারিয়ে যায়। ফলে মানুষ হয়ে পড়ে যন্ত্রচালিত জীবের মত। কতব্য সম্পারদনে 
তার তৃপ্চিবোধ থাকে না, কর্তব্য নিতান্তই রসহীন হয়ে পড়ে । স্বতর[ং নৈতিক 
জীবনে হৃদয়বৃত্তির একটা বিশিষ্ক ভূমিকা আছে। উপনিষদ তার নৈতিক 
চিন্তায় হৃদয়বৃত্তিকে নির্বাসিত ন| করে বুকে টেনে নিয়েছিল বলে তার গ্বাপিত 
তন্ব গীতা বা কাণ্ট-এর তত্ব হতে পূর্ণতর কপ পেয়েছে । তার আদর্শ অন্রসারে 
নীতিবোধের নির্দেশ শুধু ঈশ্বরের কঠোর বাণী নয় তা নিদ্ের অস্টিরেরও 
নির্দেশ । এইখানেই উপনিষদের নৈতিক আদর্শের অতিরিত্ত সার্থকতা । 
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দশম অধ্যায় 


শিল্পত স্ব 
(১) 
প্রাথমিক কথা 


মান্ষেব মনের মধ্যে কতকগুলি মৌলিক বোধ গ্রথিত আছে। তার! গড়ে 
উঠেছে মানুষের মনের গঠন প্রকৃতিকে ভিত্তি করে। তিনটি মূল বৃত্তি নিয়ে তার 
মন গঠিত-_বুদ্ধিবৃত্তি, হৃদয়বৃত্তি ও কর্মবৃত্তি। বুদ্ধিবৃত্তিকে অবলম্বন করে তার 
কৌতৃহলবোধ গড়ে উঠেছে। কৌতৃহলবোধকে অবলম্বন করে তার বিজ্ঞান- 
দর্শন গড়ে উঠেছে। হৃদয় বৃত্তিকে অবলম্বন করে তার মৌলিক সত্তার প্রতি 
শ্রদ্ধ! নিবেদনের আকাঙ্খা! ফুটে উঠেছে । সেই আকাহ্াকে অবলম্বন করে তার 
ধর্মবোধ জেগে উঠেছে । তা হতে ধর্মতত্বের জন্ম । তার ইচ্ছ৷ নিয়ন্ত্রিত কর্ম- 
বৃত্বিকে অবলম্বন করে তার নীতিবোধ ফুটে উঠেছে। সেই নীতিবোধকে 
অবলম্বন করে নানা নৈতিক আদর্শ গড়ে উঠেছে। তাদের অতিরিক্তভাবে 
আরও একটি বোধ মান্থষের মনে গ্রথিত। তা হল শিশ্নবোধ। তাঁও একটি 
সর্বজনীন বৃত্তি। বর্ার সন্ধ্যায় যখন অন্তগামী সুর্যের কিরণ সিক্ত হয়ে মেঘ নানা 
বিচিত্র রঙে রঞ্চিত হয়, তখন কার মনকে না তাম্পর্শ করে? একটি সুন্দর ফুল 
কার না দৃষ্টি 'মাকর্ণ করে? একটি মধুর সঙ্গীত কার না মনকে মুগ্ধ করে? 
এরা সবই শিল্পের উদাহরণ, কোনটি নিপর্গজাত, কোনটি মান্থযরচিত শিল্প । 

অন্য বোধগুলির তুলনায় এই শিল্পবোধের প্রকৃতি ভারি জটিল। অন্য 
বোধের প্রেরণায় মানুষ এক একটি বৃত্তিকে অবলম্বন করে তার তৃপ্তি খোজে । 
দর্শন বুদ্ধিরৃতিকে অবলম্বন করে; ধর্ম হৃদয়বৃত্তিকে অবলম্বন 'করে; নীতি 
কর্মবৃত্তিকে বলম্বন করে। কিন্তু শিল্পবোধ কোন বৃত্তিকে ঘে অবলম্বন করে 
না, তা বল! যায় না। ঠিক বলতে কি তা সব কটি বৃত্বিকেই অবলম্বন করে 
গড়ে ওঠে, বিশেষ করে মানুষের রচিত শিল্পে । তার হৃদয়বৃত্তি তাকে প্রেরণা 
দেয়, তার বুদ্ধিবৃত্তি তাকে নির্দেশ দেয়, আর তার কর্মবৃত্তি সেই প্রেরণা ও 
নির্দেশকে অবলম্বন করে কল্পনার আশ্রয়ে রূপকর্ম বা! শিল্পবস্ত সট্টি করে। সেই 
কারণেই !শন্পতত্ব বড় জটিল আকার গ্রহণ করে বমে। তার সঙ্গে মানুষের যে সব 
মৌলিক বৃত্বিগুলিই জড়িত, ত৷ বোঝা যাবে ছু একটি উদ্দাহরণ স্থাপন করলে। 
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রবীন্দ্রনাথের এক্টটি কবিত৷ নেওয়া যাক। আমরা প্রথমে নির্বাচিত 
কবিতাখানি মনোযোগ দ্রিয়ে পড়ে তার অর্থ গ্রহণ করি। এখানে বুদ্ধিবৃতি 
কাজে লেগে যায়। তারপর বিশ্লেষণ করে আমরা দেখি যে কন্পনার সঙ্গে সুন্দর 
ভাষা ও অলঙ্কার মিশিয়ে তিনি নিজের অনুভব করা একটি অনুভূতির এখানে 
বর্ণনা দিয়েছেন। স্থতরাং প্রকৃতপক্ষে কবিতাটির উদ্দেশ্য হল কবির নিজন্ব 
অনুভূতিকে কল্পনা ও ভাষার সাহায্যে প্রকাশ দেওয়া । তার অর্থ এই নয় ষে 
কবি চান তিনি নিজে যা অনুভব করেছেন আমরাও তাই অনুভব করি। 
কোন কবিতার বর্ণনীয় বিষয় হয়ত স্থখের। তা পড়ে আমার্দের মনে সেই 
স্থথান্ুভৃতি সংক্রামিত হয় না। অপরপক্ষে এও হতে পারে যে কবিতাটি একটি 
দুঃখের অনুভূতিকে অবলম্বন করে রচিত। তা পড়ে সে ছু'খও আমার্দের মনে 
সংক্রামিত হয় না । উভয় ক্ষেত্রেই কবিতা ভাল লাগলে আমরা বলি চমৎকার 
হয়েছে। খলে অমোদের মনে যা ঘটে তা একটি অপূর্ব জিনিস। কবিতার 
সামগ্রিক রূপটি উপলব্ধি হবার সঙ্গে সঙ্গে আমাদের মনে একটি নৃতন অনুভূতির 
সঞ্চার হয়। তা যে অনুস্ৃতি কবিতার বিষয় তা হতে স্বতন্ত্র। তা স্বখ-হুঃখ- 
আদি অনুভূতির মত নয়, ত! হতে অনেক স্ম্ক, অথচ অনুভূতি শ্রেণীর। সেই 
বিশেষ শ্রেণীর অনুভূতিকে আমরা আপাতত নন্দিত হওয়া বলতে পারি। 
স্থতরাং এই বিশ্লেষণ হতে বোঝা যায় যে শিল্পকর্মকে ভিত্তি করে যে স্বতস্ত্রধরনের 
অভিজ্ঞতা লাভ হয় তা যেমন জটিল জিনিস, শিল্পবস্তটিও তেমন জটিল জিনিস। 
'তাদের নান! সুন্দর দিক আছে, যারা আপাতদৃষ্টিতে পরস্পর বিরোধী । আরও 
একট। জিনিস স্পষ্ট হয়ে যায় ; শিল্পের সঙ্গে আমাদের তিনটি মৌলিক বৃত্তিই 
ওতপ্রোতভাবে জড়িত। 

উপরের উদ্দাহরণে একটি মাত্র অনুস্থতিকে অবলম্বন করে একটি শিল্পবন্ত 
গড়ে উঠেছে। এটি শিল্পের একটি সরল রূপ। শিল্পের আরও জটিল রূপ 
দেখা যায়। উদ্দাহরণ হিসাবে শেক্সপীয়ার-এর একটি নাটকের কথা উল্লেখ 
কর! যেতে পারে। ধরা যাক আমর? “টেমপেস্ট, পড়ছি। তাতে কত বিভিন্ন 
প্রকৃতির চরিত্র, কত ঘটনার সংঘাত, কত বিপরীতধর্মী মনের সংঘর্ষ । ভাতৃ বিদ্বেষ, 
সমুদ্রের মধ্যে অবস্থিত একটি ক্ষুদ্র দ্বীপে পিতা ও পুত্রীর নির্বাসন। সেখানে 
এরিয়াল ও ক্যালিবান-এর মত ছুই বিপরীত চরিত্রের সহিত পরিচয় । ' শেষে 
ঝড় এবং জাহাজ ডুবির ভিতর দিয়ে একটি নাটকীয় পরিস্থিতির মধ্যে ফাঁডিনাগড 
ও মিরাগডার কুমারী হৃদয়ের প্রণয় ও মিলনে তার আনন্দদায়ক পরিসমাপ্তি 
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ঘটেছে। এখানে প্রাকৃতিক শোভার বর্ণনা আছে, নানা নাটকীয় ঘটনার সমাবেশ 
আছে। নান৷ চরিত্রের হৃদয়ে উদ্বেলিত নানা অন্তত আছে। সব জাঁড়য়ে 
এই নাটক। তার মূল উপাদান হল মানব হৃদয়ের অনুভূতি, অন্যগুলি তার 
আন্ুষর্ণিক বস্ত। সেই নিয়ে শিল্নকর্মরূপে প্রকট এই নাটকটি পাঠ করে বা তার 
অভিনয় দেখ! শেষ করে শিল্পরমিকের মনে একটি অনুভূত জাগে। তাকে আমরা 
নান্দত হওয়া! বলেছি । পশ্চিমের কোন কোন দার্শনিক তাকে শিল্পতাত্বিক 
অনুভূতি বলেছেন । 

উপরে যে ছুটি দৃষ্টান্ত দেখানে। হল তাঁর অবলম্বন বাঁ উপাদান অহ্ুভত 
বা অনুভূতি সমষ্টি। তারাই হল শিন্ন বশ্তর প্রেরণ। বা ভাব। কবিতার 
ক্ষেত্রে তা একটি অহ্ুভূতি, নাট্যের ক্ষেত্রে ত। একট ধ&ট ব। কাহ্না বিন্যাস। 
বাঁহরে কবিতা বা নাট্য আকারে তার যে 'শল্পব্ধপ গড়ে উঠেছে ত। নেই ভাবেরই 
অভিব্যক্তি। একদিকে ভাব, অপরকে তার প্রকাঁশ ; একটি আধেয়, অপরটি 
আঁধার-_-এই নিয়েই একট শিল্পবস্ত গডে ওঠে । একে আমর! ভাবের সাহত 
সংযুক্ত শিল্প বলতে পারি ।২ 'শিঞ্পের প্রকাশ আর একভাবে ঘটতে পারে, যেখানে 
তা৷ ভাব হতে বিচ্ছিন্ন হয়ে রূপ সবন্ব-হয়ে পড়ে। তাকে বিমৃতি শিল্ন৩ বল! হয়ে 
থাকে। কতকগুলি শল্প এমন যে সেখানে ভাবের সহিত তার প্রকাশের এমন 
নিবিড় সংযোগ যে তার! বিচ্ছিন্ন ভাবে গড়ে উঠতে পারে ন।। বি'ভন্ন প্রকারের 
সাহত্য শিল্প সে একথ। প্রয়োজ্য । 

কবিতা, গল্প, উপন্যাস, নাটক, মহাকাব্য ইত্যাদি রস-সা1হত্য শ্রেণার শিল্প । 
এসব ক্ষেত্রে ভ.বের সপ্গে প্রকাশের এমন নিবিড় সংযোগ যে |বযৃও আকারে 
এই প্র$/তর শিল্প গড়ে উঠতে পারে না। আর এক শ্রেণার শিল্প আছে যেখানে 
তার। সংযুক্ত হয়ে গড়ে ওঠে আবার ত। হতে বিযুক্ত হয়েও গড়ে উঠতে পারে। 
চিত্র, সঙ্গাত, নৃত্য এই শ্রেণীতে পড়ে । চিত্রে আমর! কোন বিশেষ বস্তর প্রকাশ 
দিতে পারি ব! ভাবের প্রকাশ দিতে পারি। সেখানে ভাবের সহিত ক্পের 
সংযুক্ত প্রকাশ পাই। আবার ভাব হতে বিচ্ডিন করে কেবল রূপসবস্ব চিত্রও 
আকা যায়। যেমন লোকশিল্পের আলপন। ব| অতি আধুনিক শিল্পীর 
ভাঁবমুক্ত রূপ বিন্যাপ। সঙ্গীতেও ছুটি রূপ সম্ভব। ভাবের সহিত গ্তরের 
মিলনে যে সঙ্গীত গড়ে ওঠে তা হল ভব ও স্থরের যুক্ত প্রকাশ। আমাদের 
বাংলাদেশের লোকসঙ্গীত ব৷ রবীন্দ্রসংগীত তার স্থন্দর উদ্দাহরণ। আবার ভা 
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হতে মুক্ত হয়েও সঙ্গীত গড়ে ওঠে। তার ভাল উদাহরণ যন্ত্র-সঙ্গীত। কগ 
সঙ্গীতেও তার নিদর্শন পাওয়া যায় উচ্চাঙ্গের হিন্দুস্থানী অঙ্গীতে, যেমন 
আলাপে। নৃত্যে ও অনুরূপভাবে ছুটি ভিন্ন রূপ পাওয়া যায়। ভাব হতে 
বিুক্ত হয়ে কেবল অঙগভগির বিন্যাসে নৃত্য গড়ে উঠতে পারে। তখন তা 
বিষূর্ত। ভরত মুনি তার সংযুক্ত রূপ হতে তাকে পৃথক করবার জন্য তাঁকে 
বৃত্ত বলেছেন, আর ভাবের সহিত সংযুক্ত রূপকে নৃত্য বলেছেন। তখন 
তা অভিনয়ের বাহন হতে পারে, যেমন আমাদের দেশের কথাঁকলি নৃত্য এবং 
পশ্চিমের ব্যালে নৃত্য । এসব ক্ষেত্রে যুক্ত এবং মুক্ত রূপ স্বাভাবিক । রস- 
সাহিত্য ভিত্তিক শিল্পে যুক্ত রূপই স্বাভাবিক। কোথাও কোথাও সেখানেও 
মুক্তরূপ স্ষ্টি করবার চেষ্টা হয়েছে; কিন্তু স্বভাব বিরুদ্ধ হওয়ায় তা উৎকুষ্ট 
শিল্পের পর্যায়ে উঠতে পারে না ।- 

শিল্পতন্তের জটিলতা আর একদিক হতেও স্থচিত হয়। উপবের আলোচনা 
হতেই বোঝা যাঁয় যে 1শল্প কত বিভিন্ন শ্রেণীর হতে পারে । শিপ্পতত্ধে শিল্পকে 
বিভিন্ন শ্রেণীর অন্ততূ্্ত করে তাদের সাজাবার নান চেষ্টা হয়েছে। তাদের যা 
বাহন অথাৎ স্থান ও কাল তার ভিত্তিতে তাদের শ্রেণীবিভাগ কর! যায়, আবার 
তার। ষে রূপ নেয় ত্র ভিত্তিতেও তাদের শ্রেণীবিভাগ করা যায়। এই ছুটি 
নীতিকে এক সঙ্গে জড়িয়ে বোধহয় তাদের এমন একটি শ্রেণীবিভাগ সম্ভব যা 
তাঁদের প্রকৃতির সাদৃ্ কোথায় এবং পার্থক্য কোথায় তার মৌলিক পরিচয় 
দিতে পারে। তা অতিরিক্তভাবে শিল্পের প্রীতি ও প্রকার সম্বন্ধে কিছু 
আলোকপাত করতে পারবে বলে মনে হয়। স্ৃতরা এই, পথে তার একটি 
শ্রেণীবন্তাসের চেষ্টা করা যেতে পারে। এখানে মূলনীতি হবে শিল্পকর্ম 
পরিণতিতে যে রূপ নেয় তাকে ভিত্তি করে শ্রেণীবিভাগ করা। তারপর যে 
বস্ত তার বাহন তার ভিত্তিতে শ্রেণীবিভাগ করা যেতে পারে। শিল্প পরিণতিতে 
যে রূপ নেয় তা দুই শ্রেণীর হতে পারে। প্রথম তা এমন স্থিরব্ূপ নিতে 
পারে যাতে তাকে শ্বায়ীভাবে ধরে রাখা যায়। ফলে বিভিন্ন সময় বিভিন্ন 
শিল্পরসিক তাকে দেখে তার রসগ্রহণ করতে পারেন। চিত্র শিল্প তার স্বন্দর 
উদ্দাহরণ। একটি চিত্র অঙ্কিত হলে শত শত বৎসর তাকে সংরক্ষিত করা যায় 
এবং পুরুযাহুক্রমে 'তার রসগ্রহণ করা যায়। এখানে শিল্প একরকম স্থান 
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ভিত্তিক। আর এক রকম শিল্প আছে বা! এক সঙ্গে সমগ্র রূপটি ধারণ করতে, 
সক্ষম হয় না; তা সময়কে অবলম্বন করে অভিব্যক্তি লাভ করে এবং পূর্নতা 
পাবামাত্রই তার সমাপ্থি ঘটে, তাকে ধরে রাখা যায় না। তার সুন্দর 
উদ্দাহরণ একটি সঙ্গীত। তার বিন্যান সময়কে প্রধানত ভিত্তি করে। তার 
উপাদান এমন স্ুক্্ প্ররূতির বস্ত ষে তাকে ধরে রাখা যায় না। তাই এই 
শ্রেণীর শিল্প একসঙ্গে অনেক রসিকের শুনতে বা দেখতে হয়; তা না হলে 
তা নাগালের বাইরে চলে যায়। সঙ্গীত তার স্বন্দর উদাহরণ। 

এই প্রসঙ্গে একটি জিনিস পরিষ্কার করে নেওয়া! দরকার মনে হয়। এই 
শ্রেণী বিন্তাসে ষে সব শিল্পকে স্থান দেওয়া হবে তার্দের মধ্যে যা৷ প্রকৃত শিল্প নয় 
তাকে বর্জন করা হবে । এক শ্রেণীর রূপকর্ম আছে ঘা শিল্পের মত অথচ শিল্প নয় ; 
যেমন স্থাপত্য । এখানে একটি বিশেষ ধরণের গৃহ নির্মাণই মূল উদ্দেশ্ত ) তাকে 
স্বদৃশ্য বা মনোরম করবার জন্য একটি স্থঠাম রূপ দেওয়া! হয়। একে কোন 
কোন শিল্পতাত্বিক শ্মি্টুর মধাদ। দিতে অস্তত আংশিকভাবে প্রস্তত। কিন্তু 
তা দিলে পণ্যব্রব্যের সঙ্গে যে কারুকার্দের সংযোগ ঘটে তাকেও শিল্পের মর্যাদা 
দিতে হয় | যেমন বস্ত্র শিল্পে নানা নকম! এবং চীন! মাটির বাসনে নানা বৈচিত্র্য । 
আমাদের দেশে এই শ্রেণীর ব্ূপকর্মকে প্রকৃত শিল্প হতে পৃথক করবার জন্য 
কারুকার্ধ বল! হয়। এই কাজ ধার! করেন তার্দের বলা হয় কারিকর*। আর 
প্রকৃত শিল্প যেমন চিত্র, ভাস্কর্য, সঙ্গীত প্রভৃতি তাদের চাকুশিল্প বলা হয় এবং 
ধিনি তা রচনা করেন তাকে শিল্পী বল! হয়২। | 

রবীন্দ্রনাথ গ্ররুত শিল্প হতে তাদের পৃথক করবার প্রস্থাবকে সমর্থন করেন। 
পণ্য দ্রব্যের সঙ্গে বা বিশেষ উদ্দেশ্যের সঙ্গে সংযুক্ত যে কারুকার্য তাকে প্রকৃত 
শিল্প হতে পৃথক করবার জন্য তিনি প্রথমটি নির্মাণ বলেছেন এবং দ্বিতীয়টিকে 
সষ্টি বলেছেন। তাদের পৃথক করবার জন্য তিনি একটি নীতিও প্রয়োগ 
করেছেন। তিনি বলেছেন যার ব্যবহারিক প্রয়োজন আছে তা নির্যাপ এবং 
যার ব্যবহারিক প্রয়োজন নেই, শিল্পীর শিল্পবোধের তৃষ্তির জন্যই যা করা হয় 
তা হল স্ষ্টি। তীর প্রাসঙ্গিক মন্তব্যটি এই £ 

“সৃতির উদ্দেস্ত পাওয়া যায় না, নির্মাণের উদ্দেন্ট পাওয়া ঘায়। ফুল কেন 
ফোটে তাহা কাহার সাধ্য অন্মান করে, কিন্ত ইটের পাঁজ। কেন পোড়ে, স্থুরকির, 
কল কেন চলে তাহা! নকলেই জানে ।”৩ 

৯,805 ২, 40056 ও. মাহিতোর উদ্মেন্ঠ 
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হতরাং আমাদের শ্রেণী বিস্তাস হতে এই শ্রেণীর কারুকার্কে বাদ ঘেওয়া 
হবে। এখন বিস্যাসের কাঠামোটি নীচে দেওয়। যেতে পারে £ 


রম 
[নন 
খ্থির গতিশীল 
বনি রি নিটাহি ( যূলত কালকে অবলম্বন করে ) 


| | | | | | 
চিত্র ভাস্কর্য নৃত্য সঙ্গীত রসসাহিত্য মিশ্র 
(রঙ ও রেখা) (প্রস্তর ওধাতৃ (দেহ) (নম্বর) (ভাষা) 


১ 
জন আছ, আছি 
( গীতিনাট্য ) € নৃত্যনাট্য ) 

উপরের শ্রেণী বিল্যাসের মধ্যে দেখা ষাবে বিভিন্ন শিল্পগুলির নাম উল্লেখ 
করা হয়েছে এবং তাদের ষ! বাহন তা ব্র্যাকেটে তার তলায় উল্লিখিত হয়েছে। 
যেমন চিত্রের বাহন রঙ ও রেখা, বৃতের বাহন দেহভঙ্গি, সঙ্গীতের বাহন শ্বর 
ইত্যার্দি। যারা মিশ্র শ্রেণীতে পড়ে দেখা যাবে তারা সকণেই গতিশীল, অর্থাৎ 
্থায়ীরূপ ধারণ করবার ক্ষমতা রাণে না। তার্দের দ্বিতীয় বৈশিষ্ট্য হল তারা 
একাধিক শিল্পকে অবলম্বন করে গড়ে উঠেছে । যেমন গীতিনাট্যে বাচিক 
অভিনয়ের সঙ্গে কম্বরের সংযোগ ঘটেছে, নৃত্যনাট্যে ঘন্ত্রঙ্গীতের সহিত দেহভঙ্গি 
বা আঙ্গিক অভিনয় সংযুক্ত হয়েছে । পাশ্চাত্য শ্রেণীর নৃত্যনাট্যে অর্থাৎ 
বালেতে৯ যন্তরসঙ্গীতের সহিত দেহভঙ্গির সংষোগ ঘটেছে। রবীন্দ্রনাথের 
প্রচলিত নৃত্যনাট্যে ক ও যন্ত্রসঙ্গীতের সঙ্গে দেহভঙ্গির স'ষোগ ঘটেছে। 
সাধারণ নাট্যে বাচিক অঙ্গ প্রধান হলেও তাঁর মধ্যেও কণন্বরের বৈচিত্র্য 
প্রয়োগ এবং দেহভঙ্গিও অল্পবিস্তর অনুপ্রবেশ করে। রাগ প্রকাশ করতে স্বর 
উচ্চ হয়, প্রীতি প্রকাশ করতে স্বর কোমল হয়। তেমন কথার সঙ্গে নানা 
দেহভঙ্গিও সংযুক্ত হয়। সেই কারণে নাট্যাভিনয়কে মিশ্র শ্রেণীর শিল্পের মধ্যে 
ফেলাই যুক্তিসঙ্গত মনে হয়। রস সাহিত্যের অবলম্বন ভাষা। অক্ষরের 
স্জায় তাকে পরোক্ষভাবে স্থায়ীরূপ দেওয়! সম্ভব হলেও তাকে গতিশীন বলাই 
যুক্তিসস্মত, কারণ তার রসগ্রহণ করতে তাকে পড়তে ব শুনতে হয়। ক 
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সঙ্গীতকেও রেকর্ডে পরোক্ষভাবে স্থায়ীরূপ দেওয়া যায়। তা বলে তার 
গতিশীলতা নষ্ট হয় না৷ | 

উপরের শ্রেণীবিস্ভাস নিয়ে আলোচন। আমাদের ছুটি বিষয় সাহায্য করবে। 
তা শিল্পের বৈচিত্র্য এবং তার উপাদানের জটিলত৷ সম্বন্ধে আমার্দের কিছু পরিচয় 
দেবে। অতিরিক্তভাবে শিল্পের ক্ষেত্র সম্বন্ধে একটি স্পষ্ট ধারণ! গড়তে আমাদের 
সাহাষ্য করবে। 

শিল্পতত্বের জটিলতার আরও একদিকের সঙ্গে আমাদের পরিচয়ের প্রয়োজন 
হয়ে পড়ে । তা হলে শিল্পতত্ব সম্পকিত সমস্তাগুলি সম্বন্ধে আমাদের ধারণ। 
করা অনেক সহজ হবে। শিল্পতত্ররে নানা দিক আছে। প্রথমেই একথা বলে 
নেওয়া যেতে পারে যে শিল্ের কেন্দ্রবিন্দু হল শিল্পবস্ত* তাকে ঘিরে: শিল্পতত্বের 
বিভিন্ন দ্িককে সাজানো সম্ভব। তাকে অবলম্বন করেই শিল্পের নানা দ্রিকের 
পরিচয় সহজবোধ্য হয়। সেই পথেই আমরা আলোচন। করব । 

একটি শিল্পবস্ত আমাদের কাছে স্থাপিত হলে প্রথমেই আমাদের দৃষ্টি 
আকৃষ্ট হবে তার বাহিরের রূপের প্রতি। তারপর আমরা সন্ধান করব ত1 
কি প্রেরণ! বহন করে তাই। একটি কবিতার কথা ধরা যাক। তার বাহিরের 
রূপ হল তার স্বন্দর অলঙ্কার ভূষিত ছন্দোবদ্ধ ভাষা । তা যাকে প্রকাশ 
দিচ্চে তা একটি বিশেষ অন্ুভূতি। তাঁই হল তার প্রেরণ॥। সতরাং 
শিল্পবস্ত প্রথম দর্শনেই মনে করিয়ে দেয় তার ছুটি দিকের কথা_বূপ এবং 
তার প্রেরণা । প্রথমটি আধার২, দ্বিতীয়টি হল আধেয়ত। এই ছুটি হল 
তার মৌলিক উপাদান । 

তারপর মনে পড়বে ধিনি শিশল্পকর্ধ স্থষ্টি করলেন সেই শিল্পীর কথা । শিল্পী 
যে শষ্ট্ি করেন তা শিল্পবোধের* তৃপ্তির জন্য । শিল্প রচনা কোন উদ্দেশ্য 
প্রণোদ্দিত নয়, রচনাতেই শিল্পীর তৃপ্তি । কিন্তু শিল্পবস্তকেও তিনি লোক চক্ষুর 
অন্তরালে রাখবার জন্ত স্থষ্টি করেন না; তিনি চান শিল্পরসিক তা দেখুক, দেখে 
আনন্দ পাক । কাজেই শিক্পবস্তর দুটি পক্ষ আছে। একদিকে শিল্পী; তিনি 
স্ষ্টি করেন। অপর দিকে শিল্পরসিক ; তিনি তার উৎকর্ষ উপলব্ধি করে তৃপ্তি 
পান। স্কতরাং শিল্পবন্ত যেন ছুটি পক্ষের মধ্যে মিলন সেতু রচনা করে। 
যে আনন্দ, ষে তৃপ্তি শির্পবস্ত রচন| করে শিল্পী পান, তা শিল্পরসিকের মনে 
সঞ্চারিত হয়ে বহুগুণ বৃদ্ধি পায় এবং শিল্পীর অতিরিক্ত তৃপ্তি এনে দেঁয়। 
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এই প্রসঙ্গে প্রশ্ন ওঠে শিল্প রচিত হয় কেন? তা কোন উদ্দেশ্ত বারা 
অন্রপ্রাণিত? ইতিপূর্বে আমরা উল্লেখ করেছি যে গ্িল্পের কোন ব্যবহারিক 
প্রয়োজন নেই এবং তার ভিত্তিতে পণ্যদ্রব্যকে আশ্রয় করে যে সব কারুকার্য 
গড়ে ওঠে তাদের নির্যাণ-বলেছি, তাদের শিল্পের মর্যাদা দিতে আমরা কু£াবোধ 
করেছি। শিল্প রচনায় তবু অতিরিক্তভাবে একটা কিছু স্থখান্ভূতি আছে কি 
না, তা নিয়ে শিল্পতত্বে তুমুল বিতর্ক এসে পড়ে। আপাতদৃষ্টিতে তা সথথ 
দেয় বলে মনে হবে। কিন্তু একটু ভেবে দেখলেই 'বোঝ! যাবে সে কথা ঠিক 
নয়। ন্বখের বিপরীত ছুঃখ। শিল্পবন্ত অনেক সময় ছুঃখকর অনুভূতিও 
এনে দেয়। বিয়োগান্তক নাটক দেখে আমরা ছুঃখ পাই। প্রকৃতপক্ষে স্থখ- 
ছুঃখবোধকে অতিক্রম করে একটি অন্ুতৃতি শ্রেণীর উপলবি শিল্পবস্ত হতে উৎপত্তি 
হয়। তার প্রকৃতি নিরূপণ করা শক্ত ; তবে এটুকু এখনই বলা যেতে পারে 
যে স্থখ-দুঃখ, স্বন্দর-কুৎসিত প্রভৃতি বিপরীতধর্মী বস্ত তার উপাদান হয়ে ষায়। 
পাশ্চাত্য দর্শনে সাধারণ অনুভূতি হতে তাকে পৃথক করবার জন্য বলা হয় 
শিল্পতাত্বিক অন্ুভূতি১। আমাদের দেশে তাকে আনন্দ বলা হয়। 
উপরের আলোচনা হতে বোঝা যাবে শিল্পতত্ব বিষয়টি কত জটিল, তার 
কত দিক আছে। স্থতরাং এটা দেখে আশ্চর্য হবার কিছু নেই ষে শিল্পতব্বের 
নানা দিক নিয়ে তুমুল বিতর্কের স্থি হয়ে বিষয়টিকে আরও দুর্বোধ্য করে 
তুলেছে। পরিস্থিতি সত্যই অত্যন্ত বিভ্রাস্তিকর। তা অনেকটা গল্পে কথিত 
পাচ অন্ধের হাতী সম্বন্ধে নিজস্ব অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে পরিচয় সংগ্রহের 
চেষ্টার সঙ্গে তুলনীয়। প্রত্যেকে হাতীর দেছের যে অংশের সহিত পরিচিত 
হচ্ছে, তার ভিত্তিতেই হাতীকে সে বুঝতে চেষ্টা করছে। ফলে আপাতদৃষ্টিতে 
পরম্পর-বিরোধী মত গড়ে উঠেছে। শিল্পতত্বের জটিলতা হতে এবং বিভিন্ন 
মনীধীর মতিগতির প্রভাব তার বিশেষ দিকের প্রতি বেশী দৃষ্টি নিবন্ধ হওয়ায় 
একটি অনুরূপ অবস্থার স্যপ্টি হয়েছে। তার হ্থন্দর পরিচয় মেলে শিল্পতত্ের 
নামকরণ নিয়ে ঘে বিতর্ক গড়ে উঠেছে তার মধ্যে। 
পাশ্চাত্য দর্শনে শিল্পতত্বের নাম দেওয়া হয়েছে “ঈমথেটিকস”। তার অর্থ 
দাড়ায় তা হুল যা সুন্দর তার দর্শন।২ বাংলায় তার নামকরণ হয়েছে 
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সৌন্দর্যতত্ব, কাস্তিবিদ্যা এবং নন্দনতত্ব।" প্রথম ছুটি শব ইংরাজি শবটির হুবনথ 
অন্ুবাদদ। তৃতীয়টি বিষয়টিকে 'স্থচিত করবার চেষ্টা করেছে রসিকের মনের 
ওপর শিক্পবস্ত যে প্রতিক্রিয়া সৃষ্টি করে তার দ্বার । এগুলির কোনটিই মৌলিক 
বস্তর সিক পরিচয় দেবার ক্ষমতা রাখে না, তার অংশকে মাত্র সচিত করে। 
মানুষের পরিচয় দিতে তাঁকে িপদ্দ বিশিষ্ট জীব বলে বর্ণনা করার মত। 
সৌন্দর্য বা কাস্তি শিল্প কর্মের একটি উপাদানের মাত্র পরিচয় দেয়, কিন্তু তাও 
সঠিকভাবে নয়, কারণ যা! সুন্দর নয় তাও শিল্পকমের বিষয় হতে পারে। 
অনুরূপভাবে নন্দন শবটি শিল্পরসিকের মনের ওপর শিল্প কর্মের প্রতিক্রিয়া 
মাত্র স্থচিত করে; তা বলে যে শিল্পকর্ম দেখে শিল্পরসিক নন্দিত হল। অন্ত 
বিষয় তা নীরব। কোন ক্ষেত্রেই মূল উপাদানের ভিত্তিতে সমগ্র বিষয়টির 
একটি পরিচয় স্চিত হয় না। উপরেই দেখানো হয়েছে যে অষ্টারূপী মানুষের 
রচিত শিল্পের নানা দিক আছে এবং তাঁর কেন্ত্রীভূত বিষয়টি হল শিল্পকর্ম । 
তাকে ঘিরেই তার নান। দিক। স্বতরাং বিষয়টিকে শি্পতব বলাই প্রশস্ত মনে 
হয়। প্রাচীন ভারতীয় সাহিত্যে শব্দটির এই অর্থে ব্যবহার আছে। তৈতিরীয় 
ব্রা্মণে ধলা হয়েছে আহ্মসংস্কৃতি বাব শিল্পানি। বিশিষ্ক শিল্পতাত্বিক 
ডঃ সাধনকুমার ভট্টাচার্য বিষয়টিকে স্।চত করতে এই পারিভাষিক শব্দটিই 
ব্যবহার করেছেন ।৯ 

উপরের আলোচনার মধ্য দিয়ে আমর। এখন সাধারণভাবে শি্পতন্বের 
প্রক্কতি সম্বদ্ধে একটি ধারণা করে নিতে সক্ষম হয়েছি। এখন শিল্পতত্থের মূল 
সমস্তাগ্ডলি কি তার একটি সংক্ষিপ্ত বিবরণ দেবার সময় হয়েছে। শিল্পতত্বের 
সকল দমস্যাই শিল্পবন্তকে কেন্দ্র করে গড়ে উঠেছে। মুল সমস্যাগুলির প্রথমে 
উল্লেখ কর] যেতে পারে। তারপর তার সংক্ষিপ্ত বিবরণ দিলে বুঝতে স্থবিধে 
হবে। মূল স্মস্তাগুলিকে এইভাবে ভাগ করা যায় £ 

(১) প্রেরণা ও রূপের সমস্া ) 

(২) শিল্পী ও শিল্পরসিকের পারস্পরিক সন্বন্ধের সমস্ত। 

(৩) স্বথ বনাম আনন্দের সমস্তা ; 

(৪) শিল্পতাত্বিক অন্ুস্কঁতির কারণের সমস্যা! | 

প্রথম সমস্যাঁটিতে যে দ্বন্দ্ব প্রকট হয়ে পড়ে তা হল শিল্পের বহিঃগ্রকাশের 
সঙ্গে অশ্তরের প্রেরণার মধ্যে ছন্দ। এই দ্বন্ব শিল্প জগতে সম্প্রতি ক্রোচের দর্শনে 


১ সাধনকুমার ভট্টাচার্য, শিল্পতত্বের কথ। 
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ডখাপিত হয়েছে । এর সহিত জড়িত আর একটি দ্বন্দ শিল্প আলোচনায় এসে 
পড়ে, যা হল আধার ও আধেয়ের ছন্দ, ভাব ও রূপের ঘন্ব। শিল্পবস্তর একটি 
বাহিরের রূপ থাকে আর তা ধারণ করে একটি ভাবকে । প্রশ্ন ওঠে ভাব বড় 
না রূপ বড়১। এই প্রশ্ন প্রনঙ্গত অন্য স্ত্রে আলোচিত হবে। বর্তমান ক্ষেত্রে 
প্রশ্ন কিন্ত ভিন্ন। তা বলে শিল্পকর্মের পরিণত রূপ শিল্পীর মনেই গড়ে ওঠে, 
না তা বহিঃপ্রকাশের অপেক্ষা রাখে? ক্রোচে বলেন অপেক্ষা রাখে "| 
স্থতরাং শিল্পকর্ম গৌণ জিনিস হয়ে পড়ে। এর বিপরীত তত্ব হল ভারতীয় 
রসতত্ব। তা বলে মনে যা ঘটে তা৷ পরিণত রূপটি পায় বূপকর্মের মধ্যে । 
প্রথমটিকে তা ভাব বলে এবং তার .বাহিরের প্রকাশকে রল বলে। কোনটির 
ভূমিকা গৌণ নয়, উভয়ে মিলে শির্পকর্ষের পরিসমাপ্তি। 

দ্বিতীয় সমস্যা হল শিল্পীর সঙ্গে শিল্পরসিকের সম্বন্ধ নিয়ে। সন্বপ্ধ যে একটা! 
আছে তা আপাতদৃষ্টিতে নজরে পড়ে । শিক্পী ত নিজের জন্য শিল্পকর্ম রচনা 
করেন না, শিল্পরসিক তা দেখে আনন্দ পাক, তার আনন্দের ভাগী হক, এই 
তিনি চান। কাজেই শিক্প সম্পূর্ণতা পায় শিল্পরসিকের হাতে। অভিনয়ের 
ক্ষেত্রে শিল্পের এই দিকটি খুব প্রকট হয়ে ওঠে । শিল্পী মঞ্চে অভিনর করেন 
দর্শকদের দেখানোর জন্য, দর্শক না| থাকলে নাট্য অভিনয় ন্রর্থহীন। এখানে 
শিল্পীর ভূমিকা আপাতদৃষ্টিতে সক্রিয় এবং শিল্পরমসিকের ভঁমিকা আপাতদৃষ্টিতে 
অক্রিয়। এখানে বিতর্ক ওটে শিল্পীর ভূমিকাই প্রধান কিনা এই প্রশ্ন নিয়ে। 
কোন তত্ব বলে শিশ্পীর অন্তরের ভাবকে মুক্তি দেওয়াই হচ্ছে শিল্পের মুখ্য উদ্দেশ্য, 
শিল্পরসিকের মুখ চেয়ে কিছু করবার প্রশ্ন ওঠে না । পশ্চিমের চিন্তায় প্রকাশ 
বাদ২ এই ধরণের কথা বলে। অপর পক্ষে আর একটি মত আছে যা বলে থে 
শিল্পকে সার্থক করতে হলে শিল্পরসিকের ও একটি সক্রিয় ভূমিকা আছে। শিল্প- 
রমিকের সহদয়ত। তার একটি আবশ্যিক উপাদান। আলংকারিক আনন্দবর্ণন 
এই ধরণের মত পোষণ করেন। 

শিল্পতত্বের তৃতীয় মূল সমস্যা হল শিল্পবস্ত দেখে মনে যে অনুভূতির উদয় 
হয় তার প্রকৃতি কি? তা কি সখ দেয়, না অন্ত ধরণের অচ্ভূতির উৎপাদন 
করে। পাশ্চাত্য দর্শনে প্রাচীনকল হতে দীর্ঘকাল একটি ধারণ! বদ্ধমূল ছিল 
যে তা ষে অনুভূতি দেয় তা স্থুখের অনুভূতি । স্বয়ং এরিস্টটল এই মতের 
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পরিপৌষক। পরবর্তীকালে তা৷ পরিরতিত হয়ে এই চেতনা ফুটে ওঠে যেত 
এক স্বতন্ত্র শ্রেণীর অনুতৃতি। তা স্থখের অন্ুতূতিও নয়, দুঃখের অনুভূতি 
ও নয়। 'তাকে সাধারণ অগ্ুভূতি হতে বিশিষ্ট করে চিহ্নিত করবার জন্য 
ক্লাইভ বেল তার নাম দিয়েছেন শিল্পতাত্বিক অন্ুভূতি১। আমাদের দেশের 
শিল্পতত্বে তাকে আনন্দ বল! হয়। স্থতরাং এই প্রসঙ্গে যে প্রশ্নটি উখ্বাপিত 
হয় তা হল শিল্পবস্ত দেখা বা শোনার বা পড়ার ফলে শিল্পরসিকের মনে ষে 
বিশেষ 'অন্ুভূতির উদ্রেক হয় তার প্রকৃতি কি। 
শেষ মূল প্রশ্ন হল এই শিল্পতাত্বিক অনুভূতিকেই কেন্দ্র করে। প্রশ্ন ওঠে 

কি কারণে এই বিশেষ অন্থভূতির উদ্ভব হয়! এ বিষয় নানা বিপরীত তব 
উত্থাপিত হয়েছে। কেহ বলেন তা৷ জীবনকে অন্থকরণ করে বলে এই অনুভূতি 
উৎপাদিত হয়। একে বলা হয় অন্ুকরণবাদ২। এরিস্টটল এই তত্ব প্রথম 
স্বাপন করেছিলেন । কেহ বলেন শিল্পকর্ম স্থন্দর বলে এই ধরণের অনুভূতি 
জাগে। একে সৌন্দ্যবাদ বলা যাঁয়। এই ধারণাকে ভিত্তি করেই শিল্পতত্বের 
নাম পাশ্চাত্য জগতে “ঈসথেটিকস? হয়েছে । চিন্তা আরও গভীরে প্রবেশ করলে 
এই প্রশ্নের উত্তর অন্য ভাবেও দেওয়া হয়েছে। লক্ষ্য করলে দেখা যায় যে শিল্প- 
বন্ধ খানিকটা অনুকরণ বটে, খাঁনিকটা কাল্লনিকও বটে । উভয় উপাদানই তাঁর 
মধ্যে বিদ্যমান । অন্গরূপভাবে ব্যাপক অভিজ্ঞতা হলে দেখা যায় যে শিল্পবস্ত 
হুতে সুখের অনুভূতিও জাগে দুঃখের অন্ুভূতিও জাগে, যেমন বিয়োগাস্তক 
নাটকে । তাই বল! হয়েছে শিল্পবন্ত হতে যে বিশেষ অনুভূতি উৎপাদিত হয় 
তার কারণ হল বপগত সমিতি ।৩ অসবর্ণ এই ততৃটি প্রবর্তন করেন। কেউ 
কেউ এই স্মিতিকে কেবল শিল্পকর্মের রূপের মধ্যে সীমাবদ্ধ না রেখে রূপ ও 
ভাবকে, শিল্পের আধার ও আধেয়কে জড়িয়ে নিয়ে যে সামগ্রিক সমিতি ফুটে 
ওঠে তাকেই এই অনুভূতির কারণ বলে নির্দেশ করেছেন। রবীন্দ্রনাথ এই 
মতের সমর্থন করেন। একই অর্থে কোন কোন পাশ্চাত্য শিল্পতত্ববিৎ তার 
অঙ্গাঈগীর সমিতি বলে নামকরণ করেছেন। আমরা এইবার প্রত্যেক: 
সষন্যার পৃথক আলোচন! করতে পারি ! 
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(২) 
প্রেরণ বনাম রূপ 

আমর! প্রথমেই ক্রোচের শিল্পতত্ব নিয়ে বর্তমান আলোচনা আরম্ভ করতে 
পারি। তিনি বলেন শিল্পের কাজ মনের মধ্যেই সম্পূর্ণ হয়ে যায়। বাহিরে 
অতিরিক্ত একটি শির্পবস্ত স্যতট হয়। তা না হলেও চলে, তার ভূমিকা গৌণ । 
আমর! শিল্পকর্মকে একটি বাহিরের ইন্দ্রিয় গ্রান্থরূপেই গ্রহণ করতে অভ্যন্ত। 
শিল্প ইন্দ্রিয়গ্রাহরূপে প্রকাশ না নিলে আমরা তার রসগ্রহণ করতে 
পারি না। রূপকর্ম হিসাবে প্রকট না হলে আমাদের কাছে তার কোন মূল্য 
নেই। এই রকম একট! বাহিরের প্রকাশ ষে ঘটে ক্রোচে ত। অস্বীকার করেন 
না, কিন্ত তার কোন যূণা দেন না। তার মতে সেটা গৌণ বস্ত, শিল্পকর্মের 
মৌলিক অংশ নয়। তা ন। হলেও চলে। 

তিনি কেন একথ। বলেছেন সেটা বুঝতে আমাদের তাঁর দৃষ্টিভঙ্গির সহিত 
পরিচিত হওয়া দরকার । তীর কথা দিয়েই আমরা মে আলোচনা আরশ 
করতে পারি। শিল্পকর্মকে তিনি চারটি পৃথক্ক অবস্থার মধ্য দিয়ে দেখেছেন। 
এই অবস্থাগুলির পরিচয় তিনি এই ভাবে দিয়েছেন £ 

“সৌন্দর্য স্থষ্টির সমগ্র কাজটি চারটি পৃথক অবস্থায় চিহ্নিত কর] যেতে পারেঃ 
(ক) অনুভূতি, (খ) অভিব্যক্তিৎ বা মানসিক শৈল্পিক সমন্বয় সাধন, 
(গ) সুখকর অনুভূতির সহাবি3তাব, বা সৌনর্য বোধের স্ব ( শিল্পতাত্বিক 
ন্লখ ) ১ (ঘ) শির্বস্তকে বহির্জাগতিক ঘটনায় রূপান্তরিত করা, যেমন শখ, 
স্বর, ভঙ্গি, রেখা! ও রঙের বিভিন্ন সংযোগ প্রভৃতি । যে কোন মামষ বুঝতে 
পারেন যে মূলবস্ত বা প্রকৃতপক্ষে ষা শিল্পতাত্বিক এবং সত্যই বাস্তব তাকে 
আমরা পাই (খ) এর মধ্যে ; তাকে আমর! বাহিরের প্রকাশ বা রচনার মধ্যে 
(যাঁকে রূপক ভাষায় অভিব্যক্তি ) বলা হয় তার মধ্যে পাই না।” 

তিনি একই গ্রস্থের আর এক জায়গায় আরও স্পষ্টভাবে বলেছেন, “শিল্প- 
কর্ষ (সৌন্দর্য সথষ্টি) সর্বক্ষেত্রে মনের ভিতরের জিনিস। আর যাকে আমরা 
বাহিরের বলি ত। শিল্পকর্মন য়।”5 
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তার উদ্ধত মস্তব) হতে বেশ বোঝা যায় মনের বাহিরে টা শিল্পকর্ম রচিত 
হয় তাকে তিনি শ্বীকার করেন, কিন্তু তাকে তিনি প্রকৃত শিল্পকর্ষের মরধাদা 
দিতে প্রস্তুত নন। একথাও তিনি স্বীকার করেন যে শিল্পকর্ষে প্রেরণা ও তাঁর 
অভিব্যক্তি তুই আছে, কিন্ত তার ধারণা মনের মধ্যেই উভয় ক্রিয়া! সংঘটিত 
হযে যায়। তীর বিশ্লেষণে এই ছুটি (ক) ও (খ) রূপে চিহ্নিত হয়েছে । তার 
ধারণায় অশ্থভূতি বা প্রেরণার মধ্যেই বীজ আকারে তার অভিব্যপ্ডি থাকে এবং 
একই প্রক্রিয়ার মধ্যে অনুভূতি৯ অভিব্যক্তিতে২ মনের মধ্যেই বপাস্তরিত 
হয়। কাজেই রূপকর্ষের সমাঞ্চি মনের মধ্যেই ঘটে যায়। বহিধিশ্বে তাকে 
যে কপ দেওয়। হয় তা না হলে ও চলে, তাকে বাদ রেখেও রূপকর্ম সম্পূর্ণত। 
পায়। বাধিরে দপ দেওয়াকে তাই তিনি অন্ুবার্দেরও সমস্থানীয় বলেছেন। 

ক্রোচে-এর দৃষ্টিভঙ্গি ভাল করে বুঝতে আমরা একটি উদ্দাহরণ স্থাপন করতে 
পাঁবি। আমরা সকলেই কালিদাস রচিত “মেঘদূত+ নামে কবিতাটির সহিত 
পরিচিত। আমর! এই কবিতাটি পাঠ করে অনিরচনীয় আনন্দ উপভোগ করি । 
ক্রোচে-এর মতে এটি প্ররুত রূপকর্ম নয়, এটি ভার অনুবাদের মত। প্রকুত রূপ 
কর্ম ক্ষণিকের মত এই কাব্যের রচয়িতা মহাকবি কাঁলিদাসের মনে উদিত হয়ে 
সঙ্গে সঙ্গেই বিলীন হয়ে গিয়েছিল । আমরা বলব এইটুকু হল মনের প্রেরণা । 
তারপর কালিদাসের আকৃতি জেগেছিল তাকে একটি দীর্ঘ গীতি কবিতার 
আকারে প্রকাশ দেবার। তারই আকর্ষণে তিনি কল্পনার সাহায্যে নানা 
বিচিত্র দুষ্ট এবং মানসিক অবস্থার সমাবেশ রচনা করে, তাকে অনবদ্য ভাঁব। 
দিয়ে, ছন্দে অলংকৃত করে কাব্য গ্রন্থ রূপে প্রকাশ দিয়েছিলেন | প্রথম শুরণায় 
যেটুকু পেয়েছিলেন সেটুকু তার মূল ভাবটি এবং রচনার সময় তাই বিস্তারিত 
হয়ে সেই রূপটি নিয়েছিল। ক্রোচে কিন্তু তা স্বীকার করবেন না। 

এর বিপরীত মতটি পাই ভারতীয় প্রাচীন শিল্পতত্বে। তা মোটামুটি বলে 
বহির্জগতে শিল্পকর্ম রূপে প্রকাশ না নিলে শিল্পকর্ম সম্পূর্ণতা পায় না। ত। 
পরিণত রূপটি পাঁয় বিভিন্ন অবস্থার মধ্য দিয়ে। প্রথমে শিল্পীর মনে একটি 
প্রেরণ! জাগে, সেটি হুল একটি বিশেষ অশ্ুভভূতিকে ফুটিয়ে তোলবার প্রেরণা! 
তাকে ফুটিয়ে তুলতে তিনি মনে মনে নানা কল্পনা গড়ে তোলেন। এইগুলি 
ঘটে শিঞ্পীর মনের মধ্যে। তারপর আসে তাকে বাহিরে প্রকাশ দেবার কাজ | 


১,117101688102 ২, (005880118 


৩, 11510819010 


বিশ্ব-জিজ্ঞাস! ৫৬৭ 


সেখানে শিল্পকর্মের মধ্যে অভিব্যক্তি পেয়ে তা পরিণতি লাভ করে। এই 
তত্বটি স্থাপিত হয়েছে ভরতমুনির 'নাট্যশান্ত্রে' এব ব্যাখ্যাত হয়েছে বিশ্বনাথ. 
কবিরাজের “সাহিত্যদর্পণে । এখানে তার একটি সংক্ষিপ্ত বর্ণন1 দেওয়! হবে। 

মনের মধ্যে যে প্রেরণাটি ফুটে ওঠে আমাদের দেশের শিল্পশান্তে তাকে 
বলা হয় ভাব, আর বাহিরে যে ৰপে তা প্রকট হয় তাকে বল! হয় রস। উভয়েই 
শিল্পীর রচনা, কিন্তু প্রথমট শিল্পরসিকের অগোচরে থেকে ষায়। তার সম্পর্ক 
কেবল রসের সঙ্গেই । ভাব হল তাই যা শিল্পীর মনের মধ্যে গডে ওঠে। 
তাকে বাহিরের জগতে প্রকাশ না দিলে তা শিল্পরমিকের নাগালের মধ্যে আসে 
না। যাদের সাহায্যে শিল্পী ত। প্রকাশ করেন তারা হল বিভাব ও অনুভাব। 
আর তাদের প্রয়োগের ফলে যে রূপে তা শিল্পরধমিকের গ্রহণযোগ্য রূপে প্রকট 
হয় তাই হল রস। ভাবের আকৃতি হল নিজেকে ভাবিত করবার! “শাবয়তি 
ইতি ভাবঃ, । আর রশের আকৃতি হল শিল্পরসিককে রসের সহিত পরিচিত করে 
রমিত বা! নন্দিত করবার দ্িকে | “রসয়তি ইতি রলঃ,। তাই তাদের যথা- 
ক্রমে নাম দেওয়া হয়েছে ভাব ও রস। 

ভাবের এই রসে বপাধিত হবার ব্যাপারটি ক্কি ভাবে সংঘটিত হয় তা বুঝতে 
আমাদের বিভাব ও অন্ুভাবের সহিত পরিচিত হতে হবে। ভরতমুনি বলেন 
যাকে বিভাব প্রবধিত করে এবং অন্থভাব বাচিক, আঙ্গিক ও সাত্বিক অভিনয়ের 
দ্বারা স্থচিত করে তাই হল ভাব ।৯ স্কৃতরাং যাঁকে শিল্পকর্ম রূপে প্রকাশ দেওয়া 
হয় তাই হল ভাব। তাকে পরিস্ফুট করতে য। সাহায্য করে তাই হল বিভাব। 
আর তাকে বাহিরে প্রকাশ দ্রিতে শিল্পী যে সব উপায়গুলি অবলম্বন করেন তাই 
হল অনুভাব। এদের ব্যাখ্যা আরও বিস্তারিতভাবে আমরা পাই বিশ্বনাথ 
কবিরাজের বিশ্লেষণে । 

তিনি বলেন রতি আদি ভাবকে য। ফুটিয়ে তোলে তাই বিভাব।২ তিনি 
আরও বলেন বিভাঁব ছুই উপায়ে ভাবের পরিবর্ধন ঘটাতে পারে। প্রথম, তা 
ভাবের অবলগ্ধন হয়ে কাঁজ করতে পারে । যেমন রতির ক্ষেত্রে গ্রীতির অবলম্বন 
হবে নায়ক-নায়িকার চরিত্র, রূপ এবং গুণ। সেই জন্যই এই শ্রেণীর বিভাবকে 
আলঘ্বন বিভাব বল! হয়। আবার ভাবের উদ্দীপক হিসাবে ও তা করতে 

১, বিভাবেনাহতো৷ হর্থো হমুভাবৈষ্ত গম্যতে। 
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পারে। সেটা করা যায় অস্থকৃল পরিবেশ রচনা করে। যেমন রতির ক্ষেত্রে 
ব্সস্তকালীন স্থন্দর পরিবেশ বা উন্মনাকর! বর্ধামুখর রাত্রি। তাঁকে উদ্দীগক 
শ্রেণীর বিভাব বল! হয়েছে। 

'ভাবকে প্রকাশ দিতেই অন্ুভাবের ব্যবহার । স্বতরাং শিল্পী অস্তরের 
ভাবকে পরিস্ফুট করতে যে সব উপায় প্রয়োগ করেন তাই হল অন্ুভ।ব। 
আমরা অস্তরের ভাবকে প্রকট করি মৌখিক ভাষায়, ইঙ্গিতে, দেহভঙ্গিতে ও 
রূপসজ্জীয়। তাই সংস্কৃত নাট্যশাস্ত্রে এইগুলিকেই অভিনয়ের অঙ্গ বলে স্বীকার 
করা হয়েছে । তাতে সবগুলিই বর্তমান । তবে বিভিন্ন শিল্পে একটি বিশেষ 
অঙ্গ প্রাধান্ত পায়। যেমন রঙ্গমঞ্চের অভিনয়ে বাচিক অন্রভাব প্রাধান্ত 
পায়। নৃত্যে আঙ্গিক অন্থভাব প্রাধান্য পায়; দেংভঙ্গিই নৃত্যের ভাষা। 
নাট্যে যা খাটে উপন্তাসেও তাই। কেবল পার্থক্য এই যেনাট্যে অভিনয়ের 
ভিতর দিয়ে যা ফোটানে। হয় উপন্যাসে বর্ণনার সাহায্যে তা ব্যক্ত করা হয়। 
চিত্রে বাঁচিক অন্ুভাবের প্রয়োগের অবকাশ নেই, কিন্তু দেহভঙ্গি ও মুখভজি 
সেখানে ভাবপ্রকাশের অঙ্গ হয়। মুখভঙ্গি সাত্বিক বিভাবের অস্তর্গত। 

ক্বতরাং শিল্পকর্মের ছুটি দিক আছে। একটি শিল্পীর অন্তরের দিক ; তাই 
হল ভাব। আর একটি আছে, তিনি বাহিরে শিল্পরসিকের রসগ্রহণের জন্ত যে 
শিল্পকর্ম রচনা করেন তাই; তাই হল রস। প্রাচীন শিল্পতত্বে প্রতি ভাবের 
সঙ্গে সংযুক্ত করে একটি রসের উল্লেখ আছে। যেমন রতিভাবের বাহিরের 
গ্ুকাশকে বলা হয় শৃঙ্গার রস) ক্রোধ ভাবের সহিত সংযুক্ত হয়ে আছে রৌদ্র 
রস ইত্যাদি। 

স্থতরাং ক্রোচেএর মতের সহিত রসতত্বের সংঘাত এসে পড়ে। ক্রোচে 
শির্পের বহিঃ প্রকাশকে কোন মূল্য দিতে চান না। তিনি বলেন শিল্পের তা 
অপরিহার্য অঙ্গ নয়। ভারতীয় রসতত্ব তা বলে না। ত৷ বলে শিল্প ছুটি দিক 
নিয়ে সম্পূর্ণতা পায়। তার একটি থাকে শিশ্পীর মনের প্রেরণ রূপে এবং 
অপরটি প্রকাঁশ পায় তার মনের বাহিরে শিক্পকর্ষরপে। ক্রোচে যা! বলেন তা 
যে শিল্পীর অভিজ্ঞতা দ্বার! সমথিত নয় তা সহজেই বোঝ! যাঁয়। এটা কল্পনা 
কর! অপাধ্য যে শিল্পের পরিপূর্ণ রূপটি মনের মধ্যেই পরিশ্ফুট হয়ে যায়। তা 
হলে বিশ্বাস করতে হয় কালিদাসের মনের মধ্যে যখন মেঘদূতের প্রেরণা আসার 
সঙ্গে সঙ্গে তার ছন্দোবদ্ধ ভাষায় বিল্টাস ও মনের মধ্যে রচিত হয়ে গিয়েছিল | 
শিল্পীর অভিজ্ঞত। এ তত্বকে সমর্থন করতে পারে না। গল্প আছে লিয়োনার্দো 
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দা বিঞিকে ষখন ষীত্ড থৃষ্টের “শেষ নৈশভোজ” শীর্ষক চিত্্রখানি আকবার জন্য 
পোপ নির্দেশ দেন, তিনি নাকি কয়েকদিন ধরে পটিয়াস পাইলেট-এর মুখখানা 
কেমন হবে তাই ভেবেই কাটিয়ে দিয়েছিলেন। 

স্থতরাং এটা দেখে আশ্চর্য হবার কিছু নেই যে ধারা একাধারে বিশ্বের 
বিশিষ্ট শিল্পী এবং শিল্পতত্ববিৎ তার] ক্রোচে-এর মতকে সমর্থন করেন নি। এই 
প্রসঙ্গে রবীন্দ্রনাথের একটি মন্তব্যের কথা] উল্লেখ কর! যেতে পারে। স্পষ্টই 
বোঝ] যায়, তাঁর ধারণায় মনের ভাবের বাহিরে প্রকাশ শিল্পের একটা আবাশ্যক 
অঙ্গ | তারধারণায় অন্তরের প্রেরণাকে বাহিরে প্রকাশ দিতে না পারলে 
শিল্পীর মুক্তি নেই। তীর মন্তব্যের প্রাসঙ্গিক অংশটি এই £ 

“শরীরের পিপাসা! ছাড়া আর একটা পিপাস। মানুষের আছে। সঙ্গীত, 
চিত্র, সাহিত্য মানুষের হৃদয়ে সম্বন্ধে সেই পিপাসাকেই জানান দিচ্ছে। 
ভোলবার জে কী। সেযে অন্তরবাসী একের বেদনা । মে বলছে “আমাকে 
বাহিরে প্রকাশ করে!, রূপে, রঙে, স্বরে, বাণীতে, নৃত্যে । যে যেমন করে পারো 
আমার অব্যক্ত ব্যথাটিকে ব্যক্ত করে দাও? 1৮১ 

মনে হয় টলস্টয় ও রবীন্দ্রনাথের মতের সমর্থক ছিলেন। তিনি শিল্পবস্তর 
যে ব্যাখ্যা দিয়েছেন তার তাঁর মতে অন্যতম উপাদান হল তার 
শির্পরসিকের মনকে স্পর্শ করবার ক্ষমতা ।২ ঠিক বলতে কি এই গুণটির 
ওপরেই তিনি বেশী জোর দিয়েছেন। সেই জন্যই তার স্থাপিত শিল্পতত্বকে 
সঞ্চারবাদ৩ বলা হয়। স্থতরাং তার বিবেচনায় শিল্পে শিল্পকর্মই মূল 
ভূমিকাটি অধিকার করে। মনের বাহিরে প্রকাশ না নিলে তার শিল্পরসিকের 
মনকে স্পর্শ করবার প্রশ্ন ওঠে না। 


(৩) 
শিলী বনাম শিল্পরসিক 
উপরের আলোচন! হতে এই বিষয়টি স্পষ্ট হয়ে গেছে যে শিল্পবস্তর ভূমিকা 
গৌণ নয়। তা শিল্পীর মনের ভাবের বাহিরের অভিব্যক্তি এবং শিল্পরসিকের 
সঙ্গে তার একটা সম্বন্ধ আছে। একদিকে শিল্পরসিক, অন্যদিকে শিল্পী) 
মাঝখানে শিক্পবস্ত। ত। ষেন উভয়ের মধ্যে মিলন সেতু । মানুষ যখন শিল্পী হয় 


১. সাহিতোর পথে, তথ্য ও সত্য 
২,:11585065%5 01191165 ০: 8: ৩, 0091230010151080029 10601 


৫৭ | বিশ্ব-জিজ্ঞাসা 


তখন তার মূল প্রেরণ! হয় আত্মপ্রকাশের আকৃতি । কিন্তু তিনি যা স্থ্টি করেন 
তা নিজের একার জন্য নয়। কারণ প্রকাশ মানেই হল নিজের মনের ভাবকে 
অপরের নিকট প্রকট করা । কাজেই এখানে শিল্পকর্মকে পার্ক করতে হলে 
ছুটি পক্ষের সহযোগিতার প্রয়োজন হয়ে পড়ে। তার একদিকে আছেন স্বয়ং 
শিল্পী আর অপর দিকে আছেন শিশল্পরসিক। শুধু প্রকাশ হলেই শিল্পবস্ত 
সম্পূর্ণ তা পায় না। " শিল্পবস্তকে দেখে তার অস্তনিহিত রসকে উপলব্ধি করে 
আনন্দ পাবার লোক না থাকলে শিল্প সম্পূর্ণতা পায় না, তা সার্থক হয় না। 
প্রকাশের আনন্দ যদি ধ্বনি হয়, রসোপলব্ধির আনন্দ তার প্রতিধ্বনি । এই 
ধ্বনির সঙ্গে প্রতিধ্বনির সংযোগ না হলে শিল্পকর্ম সার্থক হয় না। আমাদের 
এই প্রতিপাদ্চের মোটাঞুটি শিল্পতত্ববিদ্দের প্রত্যক্ষ এবং পরোক্ষ সমর্থন আছে। 
কাজেই এই বিষয়টি নিয়ে বিতর্কের অবকাশ নেহী। 

পরোক্ষ সমর্থন প্রাসঙ্গিক আলোচনার মধ্যেই পাওয়া যাবে। প্রত্যক্ষ 
সমর্থন হিসাবে রবীনক্রনাথের একটি উক্তি উদ্ধত কর ধেতে পারে। তিনি 
বলেছেন £ 

“রস জিনিষট1 রসিকের অপেক্ষা রাখে, কেবল মাত্র নিজের জোরে সে 
নিজেকে সপ্রমাণ করতে পারে না। সংসারে বিদ্বান, বুদ্ধিমান, দেশহিতৈষা, 
লোক হিতৈষী প্রভৃতি নান! প্রকারের ভালো ভালো লোক আছেন, কিন্তু দরময়ন্তা 
যেমন মকল দেবতাকে ছাড়িয়! নলের গলায় মালা দিয়েছিলেন তেমনি রসভারতী 
স্বয়ংবর সভায় সকলকেই বাদ দিয়া কেবল রসিকের সন্ধান করিয়া থাকেন।”১ 

ন্রতরাং বর্তমান প্রসঙ্গে আলোচনার বিষয় হয়ে ধাড়ায় শিল্পরসিকের আদে। 
প্রয়োজন আছে কিনা ত] নয়, তা হল শিল্পবস্ত সম্পর্কে শিল্পীর ও শিল্পরসিকের 
বিশেষ কর্তব্য আছে কিনা তাই। অর্থাৎ শিক্পবস্তকে সার্থক করে তুলতে 
শিল্পীরই বা কি ুঁমিকা, শিক্পরসিকেরই বাকি ভূমিকা । আপাতদৃষ্টিতে মনে 
হবে শিল্পীর ভূমিক1 সক্রিয় ও মুখ্য এবং শিল্পরসিকের ভূমিকা অক্রিয় এবং গোণ। 
কিন্তু বিভিন্ন শিল্পতাত্বিক আলোচনা হতে এটি স্পষ্ট হয়ে ওঠে ঘে উভয়ের 
ভূমিকাই অক্রিয়। কাজেই শিল্পকর্মকে সার্থক করতে একদিকে যেমন শিল্পীর 
রস্কের গ্রহণযোগ্য করে তাকে স্থাপন করবার প্রয়োজন আছে, তেমন শিল্পী- 
রসিকের দিক থেকেও একটি সহদয় মনোভাব নিয়ে শিল্পবস্তর রসগ্রহণের চেষ্টা 
করতে হয়॥ এক কথায় শিল্পীর ও শিল্পরসিকের একটি পরস্পর সহায়ক তৃমিক! 

১ সাহিত্যের পথে, বাস্তব 
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আছে ।৯ আমার্দের এই প্রতিপাদ্যের সমর্থনে এখন কিছু তথ্য স্থাপন কর! 
যেতে পারে। 

. এই প্রসঙ্গে প্রথমেই আমর টলস্টয়-এর মন্তব্য স্কাপন করতে পারি। তিনি 
শিল্পবস্তর অন্যতম উপাদান হিসাবে তার শিল্পীর মনের ভাবের রসিকের মনে 
সংক্রমণের ক্ষমতার ওপর জোর দিয়েছেন। তাঁর মতে শিল্পবস্তর উৎকর্ষ নির্ভর 
করে তা কতখানি ভালভাবে শিল্পীর মনের ভাবকে রসিকের মনে সঞ্চারিত 
করতে পারে । এই বিষয়টির ওপর তিনি বিশেষ জোর দিয়েছিলেন বলে তার 
স্বাপিত শিল্পতত্বকে সঞ্চারবাদ২ বল] হয়। এখানে তার প্রাসঙ্গিক মন্তব্যটি 
উল্লেখ করা ষেতে পারে । তিনি বলেন শিল্লের উদ্দেশ্ট নয় কেবল মনের ভাবকে 
প্রকাশ দেওয়া, কিন্বা সথদায়ক বস্তর স্থ্টি করা । শিল্পকর্মের কাজ হল একই 
অনুভূতির স্থত্রে মান্ষের সঙ্গে মানুষের সংষোগ স্থাপন কর। 15 ৰ 

রবীন্দ্রনাথ স্পষ্টতই এই মত প্রকাঁশ করেছেন যে শিল্প সার্থক হয় শিল্পী ও 
শিল্পরসিকের সহযোগিতায় । তিনি বলেন প্রকাশ শৃন্যে হয় না। শিল্পীর 
চষ্টিকে দেখে তার অস্তশিহিত রসকে উপলব্ধি করবার মানুষ না থাকলে প্রকাশ 
সম্পূর্ণতা পায় ন1। ' কারণ শিল্পকর্মের সেঈথানেই সার্যকত1। তাঁই তিনি 
বলেন যে শিল্পকর্মের স্বয়্রকাশ হবার ক্ষমতা থাঁকে না, তার জন্য রসিকের 
প্রয়োজন হয়। তীর প্রানঙ্গিক মন্তব্যটি ইতিপূর্বে উদ্ধৃত হয়েছে। এখানে 
তার সারাংশটির অনুসরণে বল। যেতে পারে “রসভারতী স্বয়ংবর মভায় আর 
সকলকেই বাদ দরিয়া কেবল রসিকের সন্ধান করিয়া থাকেন ।?৭ 

স্থতরাং শিল্পবস্তকে রসিকের নিকট সহজবোধ্য করবার জন্য শিল্পীর যেমন 
একদিকে যত্ববান হওয়া প্রয়োজন, তেমন শিল্পরসিকেরগ শিল্পী যা দিচ্ছেন, 
তাকে নিরপেক্ষ উদ্দার মন নিয়ে গ্রহণ করবারও প্রয়োজন আছে। এ বিষয় 
উন্ভয়েরই কিছু কর্তব্য রয়ে যায়। শিল্পী চাইবেন শিল্পকে রপিকের মনে গৌছে 
দিতে আর রসিক চাঁইবেন তাঁকে নাদরে গ্রহণ করতে । তবেই শিল্পবস্তর 
পরিপুণ রসগ্রহণ.সম্ভব | 
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৪, সাহিত্যের পথে, বাস্তব 
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আমরা প্রথমে শ্রিল্পীর দিক হতে কি করণীয় তার কিছু পরিচয় দিতে পারি 
এই প্রসঙ্গে অভিনয়ের ক্ষেত্রে শিল্পীর কর্তব্যের সুন্দর পরিচয় পাওয়৷ যায়, 
কারণ এটি এমন শিল্প যেখানে শিল্পী ও শিল্পরসিকের সাক্ষাৎ সংযোগ ঘটে। 
অভিনয়কে সহজ্তগ্রাহথ করবার জন্য তার আহ্ুষঙ্গকের ব্যবস্থা আছে। পৃথক রঙ্গ 
মঞ্চ রেখে তাকে সজ্জিত করা, ঘটনার পরিবেশের সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষা করে 
রঙ্গমঞ্চ সাজানো, আলোর্ক ক্ষেপণের বিশেষ ব্যবস্থা করা, কত কি। কিন্তু তার 
মধ্যে মুখ্য ভূমিকা রয়ে যায় শিল্পীর । আদর্শ শিল্পীর কর্তব্য হল তিনি ষে চরিত্র 
অভিনয় করবেন তার মধ্যে নিজেকে তন্ময় ১ করে দেওয়া । তবেই তা রদিকের 
মনকে স্পর্শ করতে পারে। 

অনুরূপভাবে রলসাহিত্যেও শিল্পীর একটি বিশেষ কর্তব্য এসে পড়ে | তা! 
হল এমন রচনারীতি প্রয়োগ করা যা পাঠকের কাছে মনের ভাবকে স্বচ্ছ, সবল 
ও স্পষ্টরূপে স্থাপন করতে পারে । এ বিষয় প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য সাহিত্য তত্বে 
চিন্তায় আশ্চর্য রকমের সাদৃশ্য দেখা যায়। এই প্রসঙ্গে সাহিত্যরীতির কি গুণ 
থাকা উচিত সে বিষয় বিভিন্ন অলংকারিকের অভিমত উল্লেখ করা যেতে পারে । 
দণ্ডী তার কাব্যাদর্শে বৈদভীরীতির দশটি গুণের কথা উল্লেখ করেছেন। তাকেই 
আদর্শ রীতি বলে গ্রহণ করা হয়, কারণ কালিপাসের রচনা তার অন্ুবর্তী। 
তাদের মধ্যে ছয়টি গুণের কাজ হল রচনাকে সহজবোধ্য এবং চিত্তাকর্ষক করা। 
তার! হল স্কেষ, প্রসাদ, মাধুর্য, হুকুমারত্ব, অর্থব্যক্তি ও কাস্তি। 

সমরসেট মম একজন বিখ্যাত রসসাহিত্যিক। ছোট গল্পের লেখক হিসাবে 
ইংরাজি সাহিত্যে তিনি অরিসগ্বাদিতভাবে শীর্ষ স্কান অধিকার করেন। তিনি 
বলেন উৎকুষ্ট সাহিত্যরীতির তিনটি গুণ থাকা উচিত'ঃ ভাষায় প্রাঞ্লত।, 
'সরলতা৷ ও শব্দমাধূর্য ।২ তিনি বলেন দুরূহ বিষয়কেও সহজ করে বোঝানে। 
যায়। স্থতরাং অস্পষ্টতা সর্বথা পরিহার করতে হবে। 

বিখ্যাত সমালোচন। তাত্বিক হ্াারন্ড অসবর্ণ ও অনুরূপ মত পোষণ করেন । 
তিনিও উৎকুষ্ট রচনার তিনটি মৌলিক গুণের কথা উল্লেখ করেছেন। তার! 
হল ন্থস্পষ্ট নির্দেশনা৩, বর্ণনার সংক্ষেপ৪ এবং শব্দ যোজনাষ শ্রুতিমাধূর্ধ ৫ তিনি 
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চান যা! বল! হবে তার অর্থ স্বম্পষ্ট হবে, তা অল্লকথায় বলতে হবে এবং শব্চয়ন 
এমন ভাবে হৰে যাতে অর্থ পরিষার থাকবে অথচ রচনা শ্রতিমধুর হবে।১ 

তুলনা করলে দেখা যাবে মম যাকে প্রাঞ্জলতা বলেছেন তাঁর সঙ্গে দণ্ডী 
বণিত প্রসাদ ও অর্থব্যক্তি গুণের তুলনা চলে। মম এবং অসবর্ণ যাকে শব্দ 
মাধুর্য বলেছেন তার সঙ্গে দণ্ডীর মাধুর্য ও স্থুকুমারত্ব গুণ মিলে যায়। আর 
অসবর্ণ যাঁকে স্ম্পষ্ট নির্দেশনা বলেছেন তার সঙ্গে দৃণ্ডী বণিত অর্থব্যক্তি ও 
কাস্তিগুণের তুলন। চলে । অর্থব্যক্তির অর্থ স্থস্পষ্টতা আর কাস্তি বলতে দণ্ডী 
অতুযুক্তির বিপরীত বুঝিয়েছেন। অত্যুক্তি বর্জন করলে নির্দেশনা স্থম্পষ্ট হয় 
বৈকি । অসবর্ণ যাকে বর্ণনায় সংক্ষেপকরণ বলেছেন তার সঙ্গে দণ্তীর শ্লেষের 
তিলনা চলে। যে বর্ণন। ঘনসন্নিবিষ্ট হয় ত1 সংক্ষিপ্ত না হয়ে যায় না। বলা 
বাহুল্য এখানে এই গুণগুলিদ্বার৷ রচনাকে চিহ্নিত করার উদ্দেশ্য হল শিল্পীর 
বক্তব্যকে শিল্পরূসিকের নিকট সহজবোধ্য ও আকর্ষনীয় কর]। 

অন্রবূপভাবে শিল্পরসিকেরও ভূমিক1 অক্রিয় নয়। তাঁকেও এমনভাবে 
মনকে প্রস্তুত করে নিতে হয় যাতে তা শিল্পবস্তর রসকে সহজে গ্রহণ করতে 
পারে। শিল্পী ও শিল্পরসিকের পরস্পর সহযোগিতাই ষেন এখানে বিশেষভাবে 
কামনার বস্ত। এ বিষয় আদর্শ শিল্পরসিক কেমন হওয়া উচিত লেই অম্পকে 
সংস্কৃত অলংকার শানে কিছু উপদ্দেশ দেওয়া হয়েছে । সেখানে বল হয়েছে 
শিল্পরসিকের কর্তব্য হল রসকে অর্থাৎ শিল্পবস্তকে সঠিকভাবে গ্রহণ কর! । 
ভারতীয় শিল্পশাস্্কারদের মতে উদার এবং নিরপেক্ষ দৃষ্টিভ্দি না থাকলে 
শিল্পরসিক হওয়া যায় না। তাই তাঁরা বলতেন রসকে গ্রহণ করবার অধিকারী 
হতে হলে শিল্পরসিকের সহদয় হতে হবে। আনন্দবর্ধন বলেছেন রসজ্ঞতাই 
সহায়ত ২ তাঁর ভায্তকাঁর অভিনব গুপ্ত সহৃদয় কথাটির আরও বিস্তারিত 
ব্যাখ্য। দিয়েছেন । তিনি বলেছেন, কাব্যের অন্ুণলনের অনভ্য।সহেতু ধাদের 
বিশদ মনোমূকুরে বর্ণনীয় বিষয়ে তন্ময়ীভূত হবার ষোগ্যতা আছে, এমন ভাবে 
ধারা নিজেদের হাদয়ের সংবাদ রাখেন, তারাই সহদয়।৩ বলা বাহুল্য বিশেষ 
করে রসসাহিত্য সম্বন্ধে এই মস্তব্য প্রযুক্ত হলেও তা৷ সাধারণ ভাবে সকল শিল্প 
কর্মের ওপরেই প্রয়োগ করা যায়। 
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২, বুসজতা এবং সহদয়ত্বম্‌ ॥ ধ্বন্তালোক ॥ ৩॥১৬ 

৩ “যেষাং কাব্যামুশীলনাভ্যাসবশাৎ বিশদীতৃত মনোমুকুরে বর্দনীয় তন্ময়্ীভবনযোগ্যত। তে 
স্বহদয়সংবাদভাজঃ সন্ধদয়াঃ ॥ ধবগ্তালোক লোচন ॥১১ 


৫৭৪ বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


আমর! জানি ষে অতিরিক্তভাবে শিল্পরসিকের দিক হতে খানিকটা জানিত- 
ভাবে আত্মপ্রবঞ্চনার প্রয়োজন আছে; তা ন! হলে শিল্পের মায়াজাল রচিত হয় 
না। দুই ধরণের ঘটন। হতে পারে। এক ধরণের হল য1 হয় না বল! যায় না; 
তাকে সম্ভব১ বলতে পারি। আর এক ধরণের ঘটনা আছে যা হতে পারে; 
তাকে সম্ভাব্য বলতে পারি। শিল্পরসিক যা সম্ভাব্য তাকে ত বিনা দিধার 
গ্রহণ করবেন, ঘা কচিৎ সম্ভব তাকেও গ্রহণ করতে প্রস্তত আছেন। শিল্প- 
রসিকের এই স্বেচ্ছাঁকৃত আগ্মপ্রবঞ্চনার৩ স্থন্দর দৃষ্টান্ত মেলে অভিনয়ের ক্ষেত্রে 
আমরা জানি রঙ্গমঞ্জে যে অভিনয় দেখানো হচ্ছে ত| আদৌ প্রকৃত নয়। কিন্ত 
গোড়া হতেই দি দূশক হিসাবে তার অবাস্তবতা আমাদের মনে বেনী সজাগ 
থাকে, তা হলে আমর! তার রসগ্রহণ করতে অমর্থ হব না। সেই অবাস্তব 
ঘটনাকেই খানিকটা আত্মপ্রবঞ্চনা করে স্বেচ্ছায় বাস্তব, বলে গ্রহণ করলে তবেই 
অভিনয় হতে রসগ্রহণ করতে অধিকারী হব। 

একথ উপন্যাস সম্বন্ধেও খানিকট] খাটে । উপন্যাসের ধা কাহিনী তাকে 
পাঠকের" নিকট বিশ্বাসযোগ্য করবার জন্য খানিকটা বাশুবধমধ হতে হয়। 
পাঠক লেখককে খানিকটা স্বাধীনতা দিতেও প্রত্তত আছেন, কিন্তু অত্যন্ত 
অসম্ভব ঘটনার অবতারণ1 করলে পাঠকের মন আঘাত খাবে এবং রসভঙ্গ হবে। 
আমরা অনেক সময় দেখি উপন্যাসে নায়ক-নায়িকার বারবার নাটকীয় 
পরিস্থিতির মধ্যে সাক্ষাৎ ঘটে যাচ্ছে । তা পাঠক সহা করে। কিন্তু সম্ভবের 
গণ্ডি ছাড়িয়ে তার অসংখ্যবার পুনরাবৃত্তি ঘটালে পাঠকের মন বিদ্রোহ ঘোষণা 
করে এবং ফলে রসভঙ্গ হয় 


(৪) 
হুথ বনাম আনন্দ 


শিল্পবস্তকে দেখে শিল্পরসিক কি অনুভব করেন, তাঁর মনে কি গ্রতিঞ্িয়! 
হয়, তাই হল আমাদের বর্তমান অনুচ্ছেদের আলোচনার বিষয়। এ বিষয় 
মতের পার্থক্য আছে । কেউ বলেন তার ফলে রসিকের মনে স্থখের উপলবি 
হয়। অর্থাৎ স্থখকর অনুভূতি হতে যে ধরণের সুখ অনুভব করি এই প্রতিক্রিরা 
সেই ধরণের | ' ইয়োরোপীয় শিল্পতাত্বিক চিন্তায় এই ধারণা দীর্ঘকাল বদ্ধমূল 
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ছিল। অনেক কাল পরে অতি সম্প্রতি নৃতন ধারণা ফুটে উঠেছে যে সাধারণ 
স্থখের অনুভূতি হতে তা এক পৃথক শ্রেণীর অনুভূতি, তা ঠিক স্থখাচুভৃতি নয়। 
স্থতরাং এই সমন্তার মীমাংসা প্রসঙ্গে শিল্প বস্ত হতে সপ্তাত অস্থভূতি সম্বন্ধে 
শিল্পরমসিকের ধারণা কেমনভাবে পরিবতিত হল, তার ইতিহাম সংক্ষেপে বলা 
যেতে পারে। এই পরিবর্তনের মধ্যেই এই বিতর্কের মীমাংসা খুঁজে পাওয়া 
যাবে। | 

আমরা যে শিল্পবস্ত উপভোগ করে স্থখ পাই এই ধারণার উল্লেখ প্রথমে পাই 
এরিস্টটল-এর আলোচনায় । শি্পবস্ত সম্বন্ধে মোটামুটি তার ধারণা ছিল এই 
ধেশিল্পী স্ষ্টি করেন নকল জিনিস আর কারিগর নির্মাণ করেন ব্যবহার্য : 
পণদ্রব্য। যেমন আলেখ্য হল শিল্পকর্ম, কারণ তা প্রকৃতির অন্নুকরণ ; আর 
স্থাপত্য শিল্প নয়, কারণ ত1 বাস করবার বা অন্যভাবে ব্যবহারের জঙ্ব গৃহ 
নির্মাণ করে। এই প্রসঙ্গে স্বভাবতই প্রশ্ন ওঠে মানুষ অনুকরণ করে কেন? 
তার উত্তরে তিনি বলেছিলেন ষে মানুষ অন্কুরুতি দেখতে সুখ পায়। অস্ক্কৃতি 
খূল বস্তর ব| বিষয়ের যত স্বন্দরভাবে নকল করবে, স্থখবোধও তত বাড়বে । 
তার মতে মানুষের স্বভাঁবই হল অনুকরণ করা এবং অনুকরণ দেখলে সে 
স্থখ পায় ।+ 

শিল্পবস্ত উপভোগ করে যে শিল্পরসিক স্থখ অন্ভব করেন, এই ধারণা 
পাশ্চাত্য শিল্প চিন্তায় দীর্ঘকাল স্থায়ী হয়েছিল। এমন কি কাণ্ট-এর ধারণা 
ছিল যে যদিও শিল্পবস্ত কোন ব্যবহারিক প্রয়োজনের সঙ্গে যুক্ত নয়, তবু তার 
যে প্রতিক্রিয়া শিল্পরসিকের মনে ঘটে তাকে স্থখ২ বলেই বর্ণনা করা যাঁয়। 
তিনি শিক্পবস্তর প্রকৃতি উদ্ঘাটন করতে চারটি 'শীতি প্রয়োগ করেছেন । তারা 
হল ঃ 

(১) তাহ হল সুন্দর যা স্বার্থের সহিত জড়িত ন! হয়ে স্বখ দেয় । 

(২) তাই হল স্থন্দর যা সাবিক প্রয়োগ ব্যতীত স্থখ দেয় । 

(৩) তাই হল স্থন্দর ষা কোন উদ্দেশ্টের সহিত সংযুক্ত না হয়ে স্বয়ং সম্পূর্ণ 
কপ পায়। 
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(৪) ।তাই হল সুন্দর য! সকল মানুষের নখের বস্ত হয়ে দাড়ায় ।১ 

মোটামুটি তিনি বলতে চেয়েছেন শিল্পবস্ত কতকগুলি বৈশিষ্ট্য ছার! চিহ্নিত। 
প্রথম, তা কোন ব্যবহারিক কাজে লাগে না। দ্বিতীয়ত, মননশক্তি গ্রয়োগ 
না করেই শিল্পবস্তর রসগ্রহণ কর! যায়, এখানে সাবিক সংজ্ঞার সহিত সংযৃক্ত 
করে তাকে জানতে হয় না। তৃতীয়ত, তা যেস্থখ দেয় তা অহৈতুক। আর 
চতুর্থত, তার আবেদন সর্বজনীন । সকল মানুষকেই তা] স্থথ দেবার ক্ষমতা রাখে। 
এখানে যেটি লক্ষ্য করবার তা হল সকল ক্ষেত্রেই তিনি শিল্পবস্তুকে স্থখর্দায়ক বস্ত 
হিসাবে বর্ণনা করেছেন । কাজেই এ বিষয় তার এরিস্টটলের মতের সহিত 
কোন পার্থক্য নেই | 

পাশ্চাত্য শিল্পতাত্বিকদের মধ্যে টলস্টয়ই প্রথম উপলব্ধি করেন যে শিক্পবস্তর 
রসগ্রহণ করে আমাদের মনে যে প্রতিক্রিয়ার উত্তব হয় তাকে সখের অন্থভৃতি 
বলা যায় ন'। তার প্রকৃতি তা হতে স্বতন্ত্র। তিনি বলেন, শিশল্পকর্মের কাজ 
“মথথকর বস্ত' উৎপাদন করাও নয় এবং দুঃখকর অনুভূতি উৎপাদন করাও 
নয় ।২ তিনি তারপর বেশী জোর দিয়েছেন তার এই বৈশিষ্ট্যের ওপর যে 
শিল্পবস্ত একটি বিশেষ প্রকারের অহুভূতি দ্বার! শিল্পী ও শিল্পীরসিককে পরস্পর 
সংযুক্ত করে। তিনি বলেন শিল্প হল বিভিন্ন মানুষকে একই অনুভূতিদ্বারা 

ংযুক্ত করে, তাদের মধ্যে মিলন সাধনের একটি উপায় ।৩ 

শিল্পবস্তর রসিকের মনের ওপর প্রতিক্রিয়ার প্রকৃতি কি, এ বিষধ এটি 
একটি স্রধ্যবর্তীকালীন অবস্থ! স্থচিত করে| ক্রোচে-এর চিন্তায় ও একটি অনুরূপ 
অবস্থা পাঁই। টলস্টয় শিল্পকর্ম হতে সঞ্চারিত অনুভূতিকে স্থথ ৪ হতে 
সম্পূর্ণ পৃথক করে দেখেছেন, যদিও তার স্বরূপ তিনি বর্ণনা করেন নি। 
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অপ্রপক্ষে ক্রোচে প্রাচীন পাশ্চাত্য শিল্পতত্ববিদদের মত এই অনুভূতিকে সখ 
বলেই বর্ণনা] করেছেন, কিন্তু প্রসঙ্গত তার স্বরূপ নির্ণয় করতে গিয়ে তাকে 
এশ্বরিক উল্লাসের ৯ সঙ্গে তুলনা করেছেন। তার ধারণায় শিল্পকর্ম যূলতু 
শিল্পীর মনের ব্যাপার । তিনি যখন শিল্পকর্ম সম্বন্ধে প্রথম চেতন। লাভ করেন 
তখন তিনি ক্ষণিকের জন্য শিল্পতাত্বিক হুখ ২ অনুভব করেন, তারপর তা 
যখন শিল্প চেতনায় ৩ পরিণত হয় তখন তার মুখমণ্ডল এশ্বরিক উল্লাদে উদ্ভাসিত 
হয়।? 
মনে হয় ক্রোচে শিল্পতাত্বিক অনুভূতির প্রকৃতির খানিকটা পরিচয় 
পেয়েছিলেন, কিন্তু ধারণার অস্পষ্টতা হেতু উপযুক্ত পারিভাষিক শব ব্যবহার 
করতে পারেন নি। এই বিষয় ধারণা আরও স্পষ্ট হয়ে ওঠে ক্লাইভ বেল-এর 
চিস্তায়। তিনি উপলব্ধি করেন এই অনুভূতির প্রকৃতি সাধারণ স্থুখবোধ হতে 
বযতন্ত্র এবং তার স্বাতন্ত্রকে চিহ্নিত করবার জন্ত তিনি তার নাম দেন 
শিল্পতাত্বিক অনুভূতি ।৫ তিনি এর বৈশিষ্ট্যের ওপর বিশেষ গুরুত্ব দেন। তিনি 
বলেন ধে শিল্পতত্বের আলোচন। স্থরু হওয়া উচিত শিল্পকর্ম ঘষে অনন্সাধারণ 
অনুভূতি সঞ্চার করে তাই দিয়ে এবং এই অনুভূতিকে পৃথকভাবে চিহ্নিত 
করবার জন্য তার নাম হওয়া উচিত শিল্পতাত্বিক অনুভূতি ।৬ অপবর্ণ তার 
এই প্রতিপাঘ্যকে একরকম স্বীকার করে নিয়েছেন মনে হয়। সাধারণ অনুস্ভৃতি 
হতে তাকে পৃথক করবার জন্য তিনি বলেন যে এটি এমন একটি সর্বাত্মক 
উপলব্ধি বা বাক্যে প্রকাশ কর] যায় না এবং অনুভূতির ধরণের ।৭ 
ভারতীয় শিল্পতাত্বিক চিন্তায় অতি প্রাচীনকাল হতেই শিল্পবস্ত সঞ্চারিত 
অনুভূতিকে স্থখান্নভৃতি হতে পৃথক করে আনন্দান্ুভূতি বলে বর্ণনা কর! হয়েছে। 
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এই ধারণ! উপনিষদের যুগ হতেই প্রচলিত। তৈত্তিরীয় উপনিষদে বলা হয়েছে 
বিশ্বতর্টা শুধু রসন্বরপ নন, তিনি সৃষ্টি করে রস উপলব্ধি করেন এবং এতে তার 
আনন্দ হয় ১৯। উপনিষদের ধারণায় বিশ্ব একটি শিল্পকর্ম, তাই তা হখ-ছুঃং 
হাসি-কান্না জন্ম-মৃত্যু সব জড়িয়ে নিয়ে একটি আনন্দরূপ ২ ধারণ কবে 
আছে। বিশ্বের সামগ্রিক এক্য উপলব্ধি করে আমর! আনন্দ উপলব্ধি করি 
তা স্থখ দুঃখ হতে পৃথক, সুখ ছু:খ তার উপাদান । রবীন্দ্রনাথ পরবর্তীকালে 
এই অর্থেই আনন্দকে গ্রহণ করেছেন। তিনি লক্ষ্য করেছেন স্থখ ও আনন 
সমার্বোধক শব্দ নয়। আমরা ট্র্যাজিভিতে দুঃখের অভিনয় দেখে স্থখ পাই না, 
কিন্ত আনন্দ পাই । ে শিল্পবস্ত আমার্দের আনন্দ দেয় তা সুন্দর হতে পাবে 
অনুন্দর হতে পারে, স্থথের হতে পারে ছুঃখের হতে পারে। তিনি তাঈ 
বলেছেন £ ৃ 

“এটা মনে রাখা চাই ষে স্থখের বিপরীত দুঃখ; কিন্ত আনন্দের বিপবীত 
নয়, বস্তত ছুঃখ আনন্দেরই অস্তভুক্ত। কথাটা শুনতে ম্বতঃবিরুদ্ধ, কিন্ত 
সত্য ।৩ 

প্রসিদ্ধ আলংকাবিক বিশ্বনাথ কবিরাজ রূপকর্ম হতে সগ্তাত যে আনন্দ তাৰ 
একটি সবিস্তার ব্যাখ্যা দিয়েছেন । তিনি বলেছেন বপকর্ষ দর্শনের ফলে যে 
রস আম্বাদিত হয় তা নিজের মনের অভিন্ন অংশেব মত হয়ে যায়, তা অখগ- 
ভাবে আত্মগ্রকাশের আনন্দে ভাম্বর, তা অন্য অন্ুভূ।তব স্পর্শ বিরহিত এবং 
ব্রদ্মের আন্বাদের সমস্থানীয়।৪ অর্থাৎ তিনি বলতে চেয়েছেন যে শিল্পকর্মেৰ 
অথণ্ড রূপটি মনকে আনন্দে এমন তন্সয় করে যে অন্য কোন বিষয় সম্পকিত 
জ্ঞান তখন থাকে না; ব্রদ্দোপলন্ধি ঘেমন মানুষকে অভিভূত করে তন্ময় কবে 
তোলে এও তেমন ভাবে তন্ময় করে। তাই এ অন্থভৃতি ব্রন্ন্বাদের সগোত্র। 
মনে হয় তিনি যে কথাটি বলতে চেয়েছেন অসবর্ণ তার মন্তব্যে সেই কথাটি 
আরও সংক্ষেপে বলেছেন। 
, রুসে। ৰৈ সঃ ॥ রসং হ্যবাক়ং লন্ধানন্দী ভবতি ॥ তৈত্তিরীয় ॥ ২৫৭ 
তদ্বিজ্ঞানেন পরিপণ্স্তি ধীর। আনন্দরাপম স্থৃতং যদ্িভাতি ॥ মুণ্ডক /২)৭ 
» সাহিত্যের পথে, সাহিত্য তত্ব 
, স্বত্বোদ্রেকাদথণ্ড ম্প্রকাশনন্দ বিন্মঙ্সঃ 

বেগ্যানত্তর স্পর্শ শুষ্টো ব্রন্ধান্যাদ সহোদরঃ। 


লোকোত্তর চমৎকার প্রাণঃ কৈশ্চিৎ গ্রমাতৃভিঃ 
স্বাকারবদতিন্লখেনায়মাম্বাছাতে ॥ সাহিত্য দর্পণ ৪৩1৩৪ 
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এইভাবে শিষ্পকর্ষ, সঞ্জাত অনুভূতির প্ররুতি সম্বন্ধে যে বিতর্ক তার আপনা 
হতেই সমাধান হয়ে যায়। ইয়োরোপীর শিল্পতত্রে ইতিহাসে এই সম্বন্ধে ধারণা, 
কেমন ধীরে ধীরে শিক্পবস্তর প্রকৃতি সম্বন্ধে অভিজ্ঞতা এবং আলোচন! বৃদ্ধির 
সঙ্গে সঙ্গে পরিবর্তিত হয়েছে, তা উপরে দেখানো হয়েছে । তাতে ষে মতটি 
পরিণতিতে স্বীকৃতি লাভ করেছে তাই এর মীমাংসা । তা বলে শিল্পবস্ত 
রসিকের মনে যে অন্তত্ভৃতি সঞ্চারিত করে তা স্বখ হতে ভিন্ন। এই অনুভূতির 
বিশিষ্টত1 চিহ্নিত করবার জন্য ভারতীয় শিল্পতত্ব তাকে আনন্দ বলেছে। 
দুর্ভাগ্যক্রমে তার উপযুক্ত প্রতিশব্দ ইংরাজিতে পাওয়া যায় না। তাই কেউ 
তার বিশিষ্টত1 নির্দেশ জরে ক্ষান্ত হয়েছেন, কেউ তাঁকে এশ্বরিক উল্লাস ১ 
বলেছেন। 


(৫) 
শিল্পতাত্বক অনুভূতির কারণ 


শিল্পকর্ম দেখে শিল্পবরসিকের মনে যে অনুভূতি জাগে, তার প্রকৃতি কি 
ধরণের, তা নিয়ে পূর্বের অনুচ্ছেদে আলোচনা হয়েছে। তাতে আমরা এই 
সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছি ঘষে তা একটি ৰিশেষ শ্রেণীর অনুভূতি এবং তা 
স্থখান্থভৃতি হতে পৃথক । ভারতীয় .শিল্পতত্বের অনুসরণে আমরা তার নাম 
দিয়েছি আনন্দ। সুতরাং বর্তমান আলোচনায় তাঁকে শিল্পতাত্বিক অন্ুত্ৃতি 
না বলে আনন্দের অগ্নুভূতি বলব। এখন বর্তমান আলোচনায় আমাদের শেষ 
মৌলিক প্রশ্ন ঈাঁড়িয়েছে : শিল্পকর্ম যে আমাদের আনন্দ দেয় তার কারণ কি? 
এ বিষয় শিল্পতত্বের আলোচনায় তিনটি সম্ভাব্য উত্তর দেওয়া হয়েছে। সব 
থেকে প্রাচীন মতটি বলে যে শিল্পকর্ম হতে আমরা আনন্দ পাই তা৷ অন্থকরণধর্মণ 
বলে। এরসটটল এই তত্ব স্থাপন করেছেন। প্রাচীন ভারতীয় শিল্পশান্ে 
তার সমর্থন আছে। তারপর আর একটি মত বলে, শিল্পবন্ত আনন্দ দেয় তা 
সুন্দর বলে। রবীন্দ্রনাথ এক অবস্থায় এই মত পোষণ করতেন। তৃতীয় মত 
বলে শিকল্পবস্তর সংস্পর্শে এসে আমরা আনন্দ পাই তার কারণ তার মধ্যে একটি 
স্বমিতি আছে। অসবর্ণ এই মত পোষণ করেন। এই স্থমিতির প্রকৃতি কি 
তা নিয়েও বিভর্ক আছে। তা কি কেবল রূপগত অর্থাৎ রূপের মধ্যে সীমাবদ্ধ, 
না ভাব ও রূপকে নিয়ে ব্যাপক, স্থমিতি, এই প্রশ্থ ওঠে। গ্রথমটিকে 
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অন্থকুতিবাদ ১ বলা হয়। হে তত্ব কেবল. রূপের মধ্যে স্থমিতিকে আবদ্ধ রাখ. 
বার প্রস্তাব করে, তাকে রূপগত মুমিতিবাদ২ং বলাহয়। আমরা এখন এদে 
প্রত্যেকটির সংক্ষিপ্ত পরিচয় দিয়ে তারপর তার্দের উৎকর্ষ সম্বন্ধে আলোচন 
করব । 

এরিসটটল-এর ধারণ! ষে শিল্পবস্ত অন্ুকরণধর্মী। তিনি বলেন সকল শিশ্পই 
অন্থকরণ ভিত্তিক । কাব্য, নাটক, কৰিতা, সঙ্গীত সবই অন্থকরণ, তবে তারে 
অনুকরণের রীতি বিভিন্ন। তাদের প্রকাশের বাহন, তাঁদের বিষয় এবং তাদেব 
অন্থকরণের ভঙ্গি শিল্পের প্রকৃতি অনুসারে ভিন্ন প্রকারের হয়ও। তিনি আরও 
বলেন যে অন্থকরণ যত নিখুঁত হবে শিল্পরসিক ততই বেশী অভিভূত হবে। এ 
বিষয় তার প্রাসঙ্গিক মন্তব্য ইতিপূর্বে উদ্ধত হয়েছে। 

এই তত্বটির আংশিক সমর্থন আমাদের প্রাচীন শিশ্পশাস্ত্রে পাওয়! যায়। 
ভরতের নাট্যশাস্ত্র অভিনপ্নকে “লোকতৃত্তান্ককরণম্‌ঃ বল! হয়েছে । বিঞু ধর্মোত্তরম্‌ 
গ্রন্থে বলা হয়েছে ষে যেমন নৃত্যে তেমন চিত্রে ভ্রিলোকের অনুকরণ করা হযে 
থাকে৪। তবে এট! স্পষ্ট ষে ভরত শিল্পকে বিশুদ্ধভাবে অন্ভকরণধম্া বলতে 
প্রস্তত নন। ইতিপূর্বে তার রসতত্ব সন্বদ্ধে যে আলোচন! হয়েছে তা হতেই 
এটা স্পষ্ট হয়ে উঠবে। তিনি মনের অন্তভূতিকে পরিস্ফুট করাকেই নাট্যেব 
মুখ্য উদ্দেশ্য বলেছেন। সেট! করা হয় অভিনয়ের সাঁহাষ্যে, কিন্ত অভিনয় ষে 
কাহিনী ফোটায় তা সম্পূর্ণভাবে অন্ুকরণধর্মী নয় | 

এরিস্টটল যে বলেছেন যে শিল্প অনুকরণধর্মী তা খানিকটা সত্য; কিন্ত 
তাই বলে শিল্প বিশ্বদ্ধ অন্ুকৃতি নয়। শিল্পীর উদ্দেন্ট হল মনের অনুভূতি 
শিল্পকর্মের মধ্যে পরিস্ফুট করা ।. শিল্পীর এই অনুভ্তিগুলিকে বিভিন্ন শিরে 
বিভিন্ন ভাবে প্রকাশ দিতে হয়। নাট্যে প্রকাশ করা হয় অভিনয় দ্বারা, নৃত্যে 
দেহভঙ্গিবার। । কাব্যে বা উপন্যাসে যা! সোজান্বজি নাট্যে দেখানো! হয় তাব 
ভাষায় বর্ণন। দেওয়। হয়। চিত্রেও একই রীতি অবলম্বন করা হয়। দেহভার্গ 
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২৮. হ্থ। নৃত্যে তখ। চিত্রে জেলোক্যানুক্কৃতিঃ স্থৃত। ॥ বিক্রধর্োত্তরম্‌॥ ওয় খণ্ড ॥ চিত্র নও 


বিশ্ব-জিজ্ঞাসা ৫৮১ 


ব1 মুখের ভাবকে ফুটিয়ে তুলে চিত্রে অস্তরের ভাবকে প্রকাশ দেবার চেষ্ট। হয়। 
কাজেই সকল ক্ষেত্রেই প্রাত্যহিক জীবনে যেমন ভাবে মনের ভাব প্রবাশ করি 
তার অনুসরণ করতে হয়। সেই কারণেই শিল্পকে আপাত দৃষ্টিতে অনুকরণধর্মী 
মনে হয়। 

কিন্তু তাই বলে শিল্প ঠিক অন্করণধর্মী নয়। কারণ তার উদ্দেশ্য হল 
বহির্গতের বাস্তব পরিচয় ছেওয়! নয়, তার উদ্দেশ্ত একটি বিশেষ অন্ভূতিকে 
রূপকর্মের মধ্যে প্রকাশ দেওয়া । তা তথ্য সংগ্রহ করে না, তা শিল্প হট করে। 
য1 সম্পূর্ণভাবে অনুকরণ তার ভাল উদ্দাহরণ হল আলোকচিত্র। তা যান্ত্রিক 
উপায়ে বহিজগতের কোন বস্তকে আমাদের চোখে যেমনটি দেখে ঠিক তেমনটি 
দেখায়। বুদ্িশক্তি প্রয়োগ করে আমরা যখন বহির্জগত্ের পরিচয় গ্রহণ করি, 
আমরা তখন তাই করি। কিন্ত শিল্প বান্তবকে পরিবতিত করে গ্রহণ করে। 
তা জীবনে যেমনটি তেমনটি দেখায় না, তা যেমন হতে পারে তেমন দেখায় । 
নাট্য হক, চিত্র হক, কাব্য হক, উপন্তান হক, সর্বত্রই আমরা একটি কল্পনার 
রাজত্ব সষ্টি করি। তবে সে জগৎ বাস্তব জগতের অন্ুরূপ। তাঁর মত, কিন্ত 
ঠিক তার অন্থকরণ নয়। সেখানে সত্যের সঙ্গে কল্পনা এসে যোগ দেয়, ফলে 
সত্য পরিবতিত হয়ে ষায়। সাহিত্যে যে অর্থলঙ্কারের এত বেশী প্রয়োগ করা 
হয় তা তার স্থন্দর উদ্দাহরণ। কবিতায় মেঘকে মানবধর্ম আরোপ করে দৃত- 
রূপে নিয়োগ কর! হয়, নদী হয় নটিনী, পাহাড় হয় ধ্যানী খষি। তাই দেখি 
রসসাহিত্যে রূপক ও সমাসোরির এত বেশী প্রয়োগ। ষা সত্য তার সঙ্গে 
এখানে কল্পনার যোগ হয়। এমন কি চিজেও তার ব্যতিক্রম ঘটে না। 
ঘোড়ার দৃপ্ত ভঙ্গি দেখাবার জন্ত হয়ত শিল্পী তার গ্রীবাকে অস্বাভাবিক রকম 
দীর্ঘ করে দিলেন। স্তরাং এট! অনস্বীকার্য ষে শিল্প খানিকট!1 অন্ুকরণধর্মী, 
কিন্ত তা সম্পূর্ণ অনুকরণ নয়; অন্করণের সঙ্গে কল্ননা এখানে সংযুক্ত হয়, 
সত্য এখানে *কল্পন। হারা রঞ্রিত হয়ে পরিবতিত আকারে আসে। তাই 
ষদি হয় তা হলে একথা বল! চলে না যে শিল্প অনুকরণধর্মী বলে আমাদের 
আনন্দ দেয়। | 

ছিতীয় তত্ব হল শিল্পকর্ম আমাদের আনন্দ দেয় তা স্থন্দর বলে। এই রকম 
ধারণ! গড়ে গঠবার একটা কারণ আছে। সাধারণ ক্ষেত্রে ষ৷ স্বন্দর তা 
আমাদের আনন্দ দেয়। াই যনে হয় শিল্পকর্ম স্বন্দর হয় বলেই আনন্দ দেয়। 
এই ধারণার গ্রতিধ্বনি কবির বচনেও পাই যখন তিনি বলেন, য৷ স্থন্দর তা 


৫৮২ বিশ্ব-জিজ্ঞাস। 


স্থায়ী আনন্দের কারণ ১। এই ধারণার বশবর্ত হয়েই বাউমগার্টেন শি 
তত্বের নাষ দিয়েছিলেন “ঈসথেটিক* অর্থাৎ সৌন্দর্যতত্ব । তার তাৎপর্য হুল শিল্প 
তথ্থের কাজ হল ৷ সুন্দর তার আলোচনা করা । তারই অন্থসরণে শিল্পতত্বের 
ইতিহাস রচগ্সিত৷ বোসাংকে বললেন, “ঈদথেটিকস হল সুন্দর বস্বর দর্শন”। 
ক্রমশ মানুষের একটা বদ্ধমূল ধারণ। হয়ে গেল যেষা হন্দর তাই শিল্পতত্বের 
আলোচ্য বিষয়) কাজেই শিল্পবস্ত স্থন্দর হয় বলেই আমরা আনন্দ পাই,। 
মনে হয় এই ভ্রাস্তির সহযোগিতা করেছে আর একটি জিনিস। শিল্পবস্ত 
আমার্দের আনন্দ দেয় বা ভাল লাগে বলে তাকে অনেক সময় সুন্দর বলে ৰসি। 
বিষয় অনুন্দর হলেও তাকে বলি স্থুন্দর হয়েছে। একটি বেদন! ক্রি মুখের 
চিত্র দেখলেও বলি সুন্দর হয়েছে আবার একটি স্থন্দরী রমণীর কমনীয় কাস্তি 
দেখলেও বলি স্ন্দর হয়েছে। এখানে বিষয়ের সৌন্দর্য আমর! ইঙ্গিত করি ন 
শিল্পের মনের ওপর প্রতিক্রিয়ার কথ! বোঝাতে চাই । 

' এর কারণ সুন্দর কথাটিকে বড় শিথিল ভাবে আমর! ব্যবহার করি। ষ! 
স্বন্দর তাকেও সুন্দর বলি, আবার ঘা সুন্দর নয় তাকেও সুন্দর বলি। 
উপরের উদ্দাহরণটি ধরা যাক । দুঃখের চিত্রের বিষয়টি সুন্দর নয়, তবু সুন্দর 
বলি এই অর্থে ষে তা খুব দক্ষতার সহিত চিত্রিত হয়েছে । আর হ্থন্দরী রমণীর 
চিত্রটিকে সুন্দর বলি প্রধানত বিষয়টি সুন্দর বলে। এই কারণেই শিল্পবস্তর 
ধা প্রকৃত গুণ অর্থাত প্রকাশের উৎকধ তাকেও তার বিষয়বস্ত নিধিশেষে স্থন্দর 
বলে বমি। এই ভাবে চিস্তার একটি অন্বচ্ছতা আসার কারণেই আমাদের 
ধারণ! হয় শিল্পবস্ত সুন্দর হয় বলে আমরা আনন্দ পাই। বলা উচিত শিক্পবস্তর 
উৎকর্ষের জন্যই আমর! আনন্দ পাই। 

এই অবস্থায় রবীন্দ্রনাথও অনুরূপ একটি ভ্রান্ত ধারণার অধীন হয়েছিলেন। 
অভিজ্ঞত1 ষখন অল্প ছিল তখন তিনি ভাবতেন শিল্পকর্ম সুন্দর হয় বলেই আমরা 
আনন্দ পাই, অর্থাৎ সৌন্দর্যই আনন্দের কারণ। শিল্পকর্মের সঙ্গে ঘনিষ্ঠতর 
পরিচয়ের ফলে তিনি দেখলেন তার নৃতন অভিজ্ঞতার সঙ্গে এই প্রতিপাদ্ 
মেলেন।। সুন্দর জিনিস ঘেমন আমাদের আনন্দ দেয়, তেমন যা সুন্দর নয় তাও 
আমাদের আনন্দ দেয়। তিনি লক্ষ্য করে দেখলেন যে "দুই শ্রেণীর শিল্পকর্ম 
হতে পারে। একটি সরল, অপরটি জটিল। এই ধরণের রূপকর্ম প্রকৃতির 
মধ্যেও পাওয়! যায়, মানুষের শিল্লেও পাওয়া যায়। একটি ফুল সরল র্ূপকর্মের 
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উদাহরণ, কালবৈশাখীর ঝড় জটিল রূপকর্মের উদাহরণ। গীতি কবিতা সরল 
রূপকর্মের উদাহরণ, একটি ভাক্ষর্য মুতি সরল শিল্পকর্মের উদাহরণ । একটি নাটক 
বা উপন্তান জটিল শিল্পকর্মের উদ্দাহরণ। তাতে কত ঘটনা, কত চরিত্র, কত 
বিপরীতধ্মী মানুষের সংঘর্ষ । সরল বরূপকর্মের বিষয় সাধারণত স্থন্দর হয়ে 
থাকে, কিন্ত জটিল বূপকর্মের মধ্যে স্বন্দর অস্ন্দর মিশিয়ে.থাকে। শেকসপীয়ার- 
এর. রচিত টেমপেস্ট-এ যেমন ক্যালিব্যান আছে, তেমন এরিয়াল আছে। 
স্তরাং জটিল বূপকর্মে স্ুন্দর-অস্থন্দর, ভাল-মন্দ উপাদান হয়ে মিশিয়ে থাকে । 
তাই তিনি ব্যাপকতর অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে তার পূর্বের ধারণাকে পরিবাতিত 
করে বললেন £ 

“একদিন নিশ্চিত স্থির করে রেখেছিলাম, সৌন্দর্য রচনাই সাহিত্যের প্রধান 
কাজ। কিন্তু এই মতের সহিত সাহিত্যের ও আর্টের অভিজ্ঞতাকে মেলানে। 
যায় না। দেখে মনটাতে অত্যন্ত খটক1 লেগেছিল ।” 

স্তরাং শিল্পকর্ম সুন্দর হয় বলে যে আমরা আনন্দ পাই, একথা বলা চলে 
না। সুন্দর ও অসুন্দর উভয়েই তার উপাদ্দান হতে পারে। অথচ সচরচার 
ব্যবহৃত ভাষায় আমর! স্থন্দর কথাটির ব্যাপক অর্থে ব্যবহার করে থাকি । 'ষে 
শিল্পবস্তর বিষয় সুন্দর তাকেও স্বন্দর বলি, আবার যাঁর বিষয়বস্ত কুৎসিৎ তাও 
যদি ভাল ভাবে চিত্রিত হয়ে থাকে তাকেও সুন্দর বলি। এই আপাতদৃষ্টিতে 
বর্তমান ষে অসামগ্ধশ্ তাকে উপেক্ষা করেও যে স্বন্দর বলি তার কারণ এখানে 
স্ন্দর কথাটির ভিন্ন অর্থে ব্যবহার করি। কুৎসিতের বিপরীত ষে সুন্দর এ 
সন্দর সে সুন্দর নয়। ক্ন্দর-কুৎ্সিত-নিবিশেষে আমাদের আনন্দ দেয় বলেই 
আমর! তাকে সুন্দর বলি। তাই রবীন্দ্রনাথ তার পূর্বের মৃতকে পরিবতিত করে 
বলেছেন, “বস্তৃত বল! চাই, ষা আনন্দ দেয় তাকেই মন হ্ৃন্দর বলে, আর সেটাই 
সাহিত্যের সামগ্রী 1”১ 

স্থৃতরাং শিল্পবস্ত সুন্দর হয় বলে যে তা আমার্দের ভাল লাগে,. একথা! বলতে 
পারি না। আমাদের অন্ত পথে এই প্রশ্নের সমাধান খুঁজতে হবে। ইয়োরোগীয় 
শিল্পতত্বের ইতিহাস আলোচনা করলে দেখা যাবে যে অতি প্রাচীনকাল হতে 
শিল্পবস্তর একটি অতিরিক্ত বৈশিষ্ট্যের প্রতি শিল্পতাত্বিকদের দৃষ্টি আকৃষ্ট হয়ে 
এসেছে । সেটিকে আমরা তার আভ্যন্তরীণ সমিতি বলে আপাতত বর্ণনা 
করতে পারি। দেখা যষাঁবে ঘটনাচক্রে এই বৈশিষ্ট্যের ভিত্তিতেই আমাদের 


১. সাহিত্যের পথে 
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এই প্রশ্নের মীমাংসা সম্ভব হয়েছে। সুতরাং অজানিতে শিল্পবস্তর এই নৃতন 
পরিচয়ের মধ্য দিয়েই তারা ধীরে ধীরে সমাধানের পথে এগিয়ে এসেছেন। 
আমরা এখন এই চিত্তাকর্ষক ইতিহাসের একটির সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেবার প্রন্তাব 
করি 

শিল্পবস্তর এই বৈশিষ্ট্যের প্রতি প্রথম দৃষ্টি আকৃষ্ট হয় এরিসটটল-এর। 
কথাটি! উঠেছিল ভিন্ন প্রসঙ্গে । তিনি বলতে চেয়েছিলেন ববপকর্ম আয়তনে 
অতি ক্ষুদ্র হলে চলে না, কারণ একটি সামগ্রিক সামপ্তস্তকে ফুটিয়ে তুলতে হলে 
অতি ক্ষুদ্র জিনিস চলবে না শিল্পকর্ষের খানিক পরিমাণ আয়তন থাকা 
প্রয়োজন। এই প্রসঙ্গেই তিনি বলেছেন যে শিল্পকর্মের সার্থকতা নির্ভর করে 
বিভিন্ন অংশের মধ্যে একটি সমিতি গড়ে তোলার ওপর। তাই তিনি বলেছেন 
জীবস্ত দেহরূপে হক বা নানা অংশ দিয়ে গঠিত একটি শিল্পকর্ম হক, তাদের 
বিভিন্ন অংশের মধ্যে একটি স্থসমঞ্জস ব্যবস্থ! থাকার প্রয়োজন এবং তাকে সম্ভব 
করতে একটি নিরিই আয়তন থাকাও প্রয়োজন | ১ 

আমরা দেখি টলস্টয়ও একটি অনুরূপ মন্তব্য করেছেন। তিনি জোর 
দিয়ছেন শিল্পবস্তর সামগ্রিকতার ওপর । একটি শিল্পবস্তর বিভিন্ন অংশ থাকতে. 
পারে, কিন্ত তার পরস্পরের সহিত এমন হুসংবদ্ধভাবে মিলিত হতে পারে যে 
মনে হয়, যেখানে যা প্রয়োজন তা সেখানেই আছে, কোন অংশকে বাদ দেওয়া 
যায় না। তীর ধারণায় আদর্শ শিল্পকর্মে অংশগুলির মধ্যে এমন একটি সামপ্রস্য 
ফুটে উঠবে যে কোন অংশকে সরিয়ে অন্য স্থানে বসাতে গেলে রসহানি ঘটবে। 
যেমন একটি সজীব দেহের এক অংশ হতে একটি অংশ উচ্ছেদ করে অন্য জায়গায় 
স্থানাস্তরিত কর! যায় না।২ এই কারণে পরবর্তী কালে দার্শনিক ম্যাকটেগার্ট 
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রূপকর্ষের এই বৈশিষ্ট্যকে স্ছচিত করতে তার নাম দিয়েছেন সাংগঠনিক 
এক্য।১ | 

আমাদের দেশের আলঙ্কারিক আনন্দবর্ধন এই আভ্যন্তরীণ সামগ্রস্তকে একটি 
সুন্দর উদ্দাহরণ দিয়ে বুঝিয়েছেন । একটি স্ন্দরী রমণীর দেহকে ঘিরে যে লাবণ্য 
বিরাজ করে, তার অবস্থিতি কোথায়? এই প্রশ্নের উত্তরে তিনি বলেছেন, 
ষে তাঁকে বিভিন্ন অঙ্গ সৌষ্ঠবের মধ্যে আলাদাভাবে খু'ঁজলে পাঁওয়! যাবে না__ 
তা বিভিন্ন অঙ্গসৌষ্ঠবৰ হতে পৃথক। সকল অঙ্গসৌষ্টবকে পরিব্যাপ্ত করে যে 
একটি সামগ্রিক সামঞ্রন্ত বিরাজমান, তাই হল নারীর লাবণ্য ।২ 

শিল্পতাত্বিক অসবর্ণ এই সাংগঠনিক এঁক্যের একটি পরিচয় দিতে চেষ্টা 
_করেছেন। তিনি বলেন শিল্পকর্ম রসিকের নিকট যা স্থাপন করে তার মধ্যে 
এমন একটি সাংগঠনিক এক্য আছে, যা তার কাছে এক নজরে ধরা দেয়। 
বিষয়টির সামগ্রিক রূপের উপলন্ধিই প্রথম আসে। এই এক্যের প্রকৃতি কি 
তা ব্যাখ্যা করতে গিয়ে তিনি অতিরিক্তভাবে বলেছেন যে শিক্পবস্ত একটি 
অত্যন্ত জটিল জিনিস এবং তা হন রূপগত বিস্তাসেরও একটি অতি সুক্ষ 
পর্যায়ের সংগঠন । তা এমনভাবে স্থবিন্তস্ত যে তা একটি সমগ্র বিশেষ বস্তরূপে 
প্রতীয়মান হয়।৪ তিনি অতিরিক্তভাবে আরও বলেছেন, এই সাংগঠনিক 
এক্যের উপলব্ি হতেই যাকে বল! হয় শিল্পতাত্বিক অনুভূতি তার উদ্ভব হয়। 
তা অন্তৃতির শ্রেণীর কিন্তু সাধারণ অনুভূতির মত নয়। স্তরাং তিনি 
আঁবিফীর করেছেন যে একটি সাংগঠনিক একের উপলব্ধি হতেই পশ্চিষ়ে 
যাকে শিল্পতাত্বিক অনুভূতি বলা হয়, আমাদের দেশে যাঁকে আনন্দ বলা হয় 
তার উৎপত্তি ঘটে ।৫ মনে হয় আমাদের বর্তমান প্রশ্নের মীমাংসায় এইটিই 
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নির্ভরযোগ্য সমাধান। শিল্পকর্ম দেখে আমরা আনন্দ পাই তার সাংগঠনিক 
এঁক্যের জন্য । আমরা আপাতদৃষ্টিতে এই সিধান্ত গ্রহণ করতে পারি। 

স্কতরাং অসবর্ণ-এর সিদ্ধান্ত হল এই যে এই আভ্যন্তরীণ সামগ্রস্ত হেতু যে 
সাংগঠনিক এক্য শিল্পবস্তকে ব্যাপ্ত করে বিরাজ করে তাই শিক্পতাত্বিক অনুত্ভৃতি 
বা আনন্দের কারণ। তিনি কিন্ত মনে হয় এই সমিতি বা সামগ্তশ্তকে কেবল 
বাহিক রূপের মধ্যে সীমাবদ্ধ রাখবার প্রস্তাব করে তার একটি সংকুচিত ব্যাখ্যা 
দিয়েছেন। কারণ তিনি স্পষ্টই বলেছেন, এই সাংগঠনিক এক্য কেবল রূপের 
মধ্যেই সীমাবদ্ধ, অনুভূতি বা ভাব বা ভাবের বহিঃপ্রকাশের সঙ্গে তার কোন 
সংযোগ নেই।১ ৃ 

তার এই ধারণ কিন্তু যুক্তি দিয়ে লমর্থনযোগ্য নয়। অবশ্য কেন এই 
ধারণ! হল তা খানিকট। বোঝা যায়।- সাধারণত ভাব বা অন্ুস্ৃতির সঙ্গে 
রসের ব! বাহিরের রূপের একটা সংযোগ থাকলেও কয়েকটি শিল্পের মধ্যে ভাব 
হতে বিচ্ছিন্ন হয়ে রূপসর্বস্থ হয়ে গড়ে ওঠবার একটি ঝৌক দেখা যায়। তাদের 
তাই বিঘূর্ত শিল্প বল! হয়। এটা স্বভাবতই সম্ভব হয় নৃত্যে, সঙ্গীতে ও চিত্রে। 
ভরতনাট্যে বণিত নৃত্ত বিষৃর্ত নৃত্যের উদাহরণ। যন্ত্রসীত বিমূর্ত সঙ্গীতের 
স্রন্দর উদ্দাহরণ। এমন কি ক সঙ্গীতেও তার উদাহরণ পাওয়া যায়। 
হিন্ুস্থানী সঙ্গীতে আলাপ এই প্রসঙ্গে উল্লেখযোগ্য । চিত্রে বিমূর্ত রূপ “ম্ুর- 
রিয়ালিজম্*-এ পাওয়া যায়। কিন্তু রসসাহিত্যে বা অভিনয়ে ভাবের সঙ্গে পের 
যোগ এত ঘনিষ্ঠ ষে এখানে তাদের বিচ্ছিন্ন করা যায় না। কাজেই সেখানে 
ভাবকে জড়িয়ে নিয়ে এক্য প্রতিষ্ঠিত ন৷ হলে শিল্প সার্থক হয় না। অসবর্ণ ষে 
সংজ্ঞা দিয়েছেন তার সত্যতা স্বীকার করতে হলে এদের শিল্পকর্ম বলে স্বীকৃতি 
দেওয়া যায় না। কাজেই তার ব্যাখ্য। অব্যাপ্তি দোষে দুষ্ট হয়ে পড়ে। তার 
তত্বকে আমর! বূপগত স্থমিতিবাদ২ বলতে পারি। যেখানে শিল্পের বিমূর্ত 
প্রকাশ সম্ভব সেখানেই তা প্রযোজ্য ; [কন্ত ঘেখানে ভাব ছতে রূপকে ববিষুক্ত 
করা সম্ভব নয়, যেমন রসসাহিত্য, সেখানে তা প্রযোজ্য নয়। রবীন্দ্রসঙ্গীত 
অসবর্ণের স্থাপিত সংজ্ঞা অন্ুসারে শিল্পপদবাচ্য নয়, কারণ রবীন্দ্রনাথ এখানে 
ভাব ও স্থরের সামপ্রন্ত স্থাপন করতে ব্রতী হয়েছেন । 
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মনে হয় অসবর্ণ তার দেওয়া সংজ্ঞার অসম্পূর্ণতার বিষয় নিজের অজ্ঞাতে 
অবহিত ছিলেন, কিন্তু নজর করেন নি। আমরা দেখতে পাই রসসাহিত্যের 
আলোচনায় তিনি ত্বীকার করেছেন ষে কেবল রূপগত স্থমিতিকে ভিতি করে 
রসসাহিত্য গড়ে ওঠে না। সেখানে রূপের সঙ্গে ভাবের স্থমিতির ওপরেই 
রচনার উৎকর্ষ নির্ভর করে বলে তিনি স্বীকার করেছেন।১ 

এই বিষয় রবীন্দ্রনাথ যে সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন মনে হয় তা আরও 
যুক্তিসম্মত। তিনিও ত্বীকার করেন শিল্পকর্মকে পরিব্যাপ্ত করে একটি স্থমিতি 
বিরাজমান । সেখানেই শিশ্পকর্মের উৎকর্ষ এবং এই স্থ্মিতির উপলব্ধি হেতুই 
রসিকের মনে আনন্দ উৎপাদিত হয়। তার প্রাসঙ্গিক মন্তব্যটি এই ঃ 

“প্রাণের ধর্ম স্থমিতি, আর্টের ধর্মও স্ভাই। এই স্থমিতিতেই প্রাণের স্বাস্থ্য 
ও আনন্দ, এই স্থমিতিতেই আর্টের শ্রী ও সম্পূর্ণতা।”২ 

তিনি এও বুঝেছিলেন ষে এই স্থমিতি কেবল বূপকে অবলম্বন করে গড়ে 
উঠতে পারে, আবার ব্যাপক ক্ষেত্রে রূপ ও ভাবের মধ্যেও এক্য স্থাপন করে 
গড়ে উঠতে পারে। প্রথমটি সাধারণত সরল শিল্পবস্ত ও দ্বিতীয়টি সাধারণত 
জটিল শিল্পবস্তর রূপ নেয়। যেখানে তা সরল রূপ নেয় সেখানে শিল্পবস্তর 
অংশগুলি অল্প এবং পরস্পরের সঙ্গতি সরলভাবে বিন্তান্ত। অপর ক্ষেত্রে সঙ্গীত 
জটিল আকার ধারণ করে। সরল স্থমিতির দৃষ্টান্ত বিমূর্ত শিল্পেওও পাওয়া 
যায়-মূর্তশিল্লেও৪ পাওয়। যায়। প্রথমটির উদ্দাহরণ জ্যামিতিক নকসা, যেমন 
আলপন।। দ্বিতীয়টি উদ্বাহরণ গীতি কবিতা । জটিল শিল্পের উদাহরণ পাই 
নাট্য এবং উপন্যাসে । রবীন্দ্রনাথ প্রথমটিকে একমহল! বাড়ীর সঙ্গে তুলন৷ 
করেছেন, আর দ্বিতীয়টির সঙ্গে তিনি বহু মহল বিশিষ্ট বাড়ীর তুলন! করেছেন। 
তার প্রাসঙ্গিক মন্তব্যটি এই 

“সৌন্দর্যের অভিজ্ঞতার একটা শুর আছে, যেখানে সৌন্দর্য খুবই সহজ । 
ফুল স্বন্দর, প্রজাপতি সুন্দর, ময়ূর স্থন্দর। এ লৌন্দর্য একতলা-ওয়ালা, এর 
মধ্যে সার-অন্দরের রহস্য নেই, এক নিমেষেই ধরা দেয়, সাধনার অপেক্ষা রাখে 
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২. সাহিতোর শ্বরূপ, সাহিত্যের মাত্রা 
৩. 4১0৪050 : ৪, (001301566 ০ 


৫৮৮ বিশ্ব-জিজ্ঞাস! 
না। কিন্ত এই প্রাণের কোঠায় যখন মনের দান মেশে, চরিজ্রের সংশ্রব ঘটে, 
তখন এর মহল বেড়ে ষায়, তখন সৌন্দর্যের বিচার সহজ হয় না ।১. 

এইবার আমরা আমাদের চতুর্থ সমস্যাটির আলোচনা শেষ করে নিতে 
পারি। স্পষ্টতই বোঝ! যায় অসবর্ণ প্রতিপার্দিত রূপগত সমিতি তত্ব এ 
প্রশ্নের আংশিক ব্যাখ্যা দেয় । তা বলে শিশ্পবস্ত আমাদের আনন্দ দেয় তার 
রূপগত্‌-স্থমিতির জন্য ৷ কিন্তু দেখা যায় এমন শিল্পবন্ত আছে যেখানে স্থমিতি 
আরও ব্যাপক ক্ষেত্রে প্রতিষ্ঠিত; যেমন নাটক বা উপন্তাস। সেখানে ক 
ঘটনা, কত চরিত্র, কত সংঘাত, কত হৃদয়বৃত্তির আলোড়ন। এখানে স্থমিতি 
আরও ব্যাপক ক্ষেত্রে বিস্তৃত। এমন কি একটি গীতি-কবিতাঁতেও স্থুমিতি 
কেবল রূপে সীমাবদ্ধ নয়, ভাবের সঙ্গে রূপের স্থমিতিও এখানে একান্তভাবে 
আবশ্যক। অসবর্ণ নিজেও একথ! পরোক্ষভাবে স্বীকার করেন। স্থতরাং 
আমাদের সিদ্ধান্ত হবে কেবল ব্বপগত সমিতি নয়, ভাব ও রূপকে জড়িয়ে যে 
সমিতি গড়ে ওঠে বা ক্ষেত্র বিশেষে কেবল বূপকে অবলম্বন করে ষে স্থমিতি 
গড়ে ওঠে, তাই শিল্পকর্মে আনন্দদায়ক হবার শক্তি সঞ্চার করে। শুধু রূপগত 
সমিতি নয় ভাবও রূপকে জড়িয়ে সামগ্রিক স্থমিতিই আনন্দের কারণ । 
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